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A estrada é extensa, bem sina-
lizada, tentadocra. Correr é um
apelo, o apelo mesmo da vida.
As vezes as estradas tém trilhos.
Sao seguros, mas preestabele-
cem o roteiro. E a fonte de agua
natural ao lado, a sombra? E o
restaurante debaixo das arvo-
res? E as visOes belas do abismo
e dos horizontes? Os trilhos sao
inflexiveis. Nas estradas de fer-
ro todas as paradas ja foram
planejadas, lugares e tempo.
(Planejar é a tentacdo do sé-
culo, planejar o humano e até
0 divino). A opcao é a rodovia,
aceitacao da vida. Ndo ha tri-
lhos. No entanto, cada curva,
cada lombada, se oferecem ape-
los a vida, ao prazer, também
oferecem perigo. Mas eu paro
onde quero, quando quero € pre-
ciso. Ao volante tenho diante
de mim um mundo a abrir-se.

A estrada é tentadora. Ha
muito que ver e vencer. H4 os
sinais & margem que ajudam no
avanco. As ofertas do caminho,
luz e sombra, povoados e des-
campados. A natureza parece
que vai sendo engolida. Ha o0s
outros & minha frente. H4 oS
que pedem “carona” e ajuda.
Ha os caidos e derrctados da es-
trada. Mas eu nao esqueco 9
retrovisor, quando preciso mu-
dar de rumo, parar, sair da es-
trada. Olhadelas rapidas ao re-
trovisor sao indispensaveis.

Profetas ao volante. Nao es-
quecem o retrovisor, porém
olham muito mais a estrada e
0s sinais da estrada. Sem eles
é que ndo hi viagem, ndo ha
futuro.

Esta idéia é de Rafael Avila
(A Profecia na América Latina,
que traduzimos. £ um desmonte
das estruturas eclesiais retro-
projetivas.

Amés, o profeta que conspira
contra S. Exceléncia no Estado
de Israel, estd apresentado por
Frei Carlos Mesters (Ninguém
gosta de profetas). Serd que
vocé conhece Amos?

Um estudo biblico muito sério
de Frei Paulo César relaciona
Deuterondmio com o Cantico de
Maria (em Lucas). e nos oferece
matéria a beca para nossa re-
flexdo e revisdo de ministério.

A maior parte deste nosso nu-
mero apresenta uma entrevista
com um profeta de nosso tempo,
D. Adriano Hipolito, bispo de
Nova Iguacu. E ele, conversando
conosco, nos aponta muitos dos
estranhos sinais de nosso cami-
nho. Populacao, cultos popula-
res, renovacao da nossa pasto-
ral, e fé entre os jovens, as for-~
cas marxistas, injusticas e dis-
paridades de nosso tempo, 0
admiravel movimento ecuméni-
co, aticador da desolagcdo no
lugar santo de que fala Jesus.
Sinais, sinais e mais sinais que
tantos nao querem ver, prefe-
rindo olhar para o retrovisor no
“encantamento” de um cami-
nho percorrido sem perceberem
que Cristo estéd sempre adiante,
precedendo-nos na Galiléia e em
toda a parte.

Missdo Profética na estrada
extensa, tentadora, cheia de si-
nais, — neste e no proximo nu-
mero.




estudos

A PROFECIA NA
AMERICA LATINA

Rafael Avila P.

Para a Teologia Dominante, a unica Palavra
fundadora da Teologia estd entre as mura-
lhas da Biblia. Para a Teologia Latinoameri-
cana, a Palavra fundadora da Teologia trans-
cende as barreiras da Biblia, estd ndo somen-
te la, mas aqui, na América Latina.



A vocacao original da Amé-

rica Latina consiste em
criar uma nova e engenhosa
sintese “entre o que outros nos
entregaram e a nossa propria
originalidade” (1). Neste con-
texto devemos situar a “vocacao
original” da Teologia latino-
americana.

Até agora temos sido meros
recipentes passivos da tradicdo
teolégica e inclusive se tem
mesmo desejado reduzir so-
mente a isso (a tradicdo tem-
-se tornado imposicio). Em se-
guida, se quisermos fazer ouvir
a nossa Palavra, esbamos convo-
cados para ser também e pri-
meiramente agentes ativos da
teclogia.

A teologia que nos tem sido
dada (ou imposta) chamo “do-
minante”, & que tenta decifrar
g propria originalidade da ex-
periéncia cristd em nosso Con-
tinente, chamo “latinoamerica-
na”. Lancarei mio de contra-
posicido para salientar a pe-
culiaridade desta ultima.

1. DUAS ATITUDES ANTE O
CONTEXTO HISTORICO

A Teologia dominante tem es-
tado primeiramente preocupa-
da com a recuperacio critica do
passado cristdo. As investidas do
racionalismo obrigaram-na a
redescobrir sua base histérica;
com isso prestou um valioso
servico ao cristianismo, porem
habituou-se — talvez inconsci-
entemente — a ter ancorado seu

“centro de interesse” no pas-
sado.

Acostumou-se — permitam-
-nos a expressio — a conduzir

o carro do cristianismo olhando
o “retrovisor”. Descuidou o con-
texto histérico atual — a pista
que estd percorrendo — e fez
caso omisso dos “sinais” distri-
buidcs ao longo do percurso;
por isso acabou defasada, an-
dando na contramio, na con-
tracorrente da Historia.

Porque supds que o seu con-
texto historico atual era inques-
tionavel e inalterivel, a Teolo-
gia dominante tem sido, nao
somente tolerada, mas também
fomentada e utilizada pelo
mundo rico, como a melhor de
suas expressdoes hermenéuticas.
Desta forma, em lugar de acei-
tar e apoiar o trabalho critico
das Ciéncias Sociais com sua
palavra profética, tem sido re-
duzida, muitas vezes, a um apa-
rato mais para reativar a ideo-
logia que convém ao sistema.

A Teologia latinoamericana,
por outro lado, “centraliza a sua
atencdo sobre o homem deste
continente” (2) e sobre o con-
texto histérico atual da Amé-
rica Latina, ndo somente por-
que o questiona como suposto
intocidvel e inalteravel, como
também, e primeiramente, por-
que o considera “lugar teoldgi-
co”, interpelacao de Deus, sinal
dos tempos, PALAVRA.,

Desde o comeco, o seu centro
de interesse é o presente; e em-
bora possa ter a tentacio de
fazer caso omisso do retrovisor,
estd& muito atenta aos sinais e
ao ambito do seu quefazer, com
o qual tem que entrar muitas
vezes em conflito, precisamente
para questiona-lo.

Na primeira, a fé é retrospec-
tiva; se preocupa com a pala-
vra-lembranca (“in illo tempo-
re”). Na segunda, a fé é pros-
pectiva; preocupa-se com a pa-
lavra-profecia; € de hoje.

Para a primeira, a Gnica Pa-
lavra fundadora da Teologia
estd retida entre as muralhas
da Biblia e o0 mundo latinoame-
ricano nada pode acrescentar-
~-lhe a nac ser no sentido de que
lhe ofereca odres novos para o
vinho velho, vestidos novos para
as verdades de sempre. ou a lin-
guagem diferente (“aggiorna-
da”) para dizer o mesmo (neste
senfido estaria disvosta a per-
mitir que o Evangelho se adapte
ou se aplique & América Lati-
na).




Para a segunda, a Palavra fun-
dadora da Teologia transcende
as bharreiras da Biblia e esta
nao somente entdo, mas tam-
bém agora; nao somente la, co-
mo também aqui.

A primeira faz abortar a Pa-
lavra que Deus emite através da
Histoéria, enquanto que a segun-
da levanta essa palavra e deixa
que a Historia fale a sua préopria
palavra.

Em cada aspiracdo para ser
mais descobre uma palavra la-
tente. uma palavra que Deus
tem “na ponta da lingua”, e, por
isso, se sente obrigada a desblo-
quear as pascoas “represadas”’
para que Deus diga ¢ que quer
dizer e para que o homem se
mobilize para a sua plenitude.
Tudo o que interfere no projeto
humano e causa alienacdo deve
ser superado.

Seguindo a linha antropolo-
gica do Vaticano II, que dizia:
“O Povo de Deus. movido pela
fé... procura descobrir nos
acontecimentos. .. os sinais ver-
dadeiros da presenca e dos pla-
nos de Deus” perscruta as “in-
sinuacdes” que Deus nos formula
a partir da problematica lati-
noamericana e trata de “decodi-
ficar” os sinais dos tempos com
a ajuda das ciéncias sociais.

Assim garante um maior grau
de objetividade a sua “leitura”
profética e obvia. até onde é
possivel, a ambigiliidade ineren-
te aos referidos sinais.

2. DOIS PROJETOS

A Teologia dominante, dada a
sua despreocupacdo por Seu
contexto histérico ou a sua in-
consciéncia dele, pergunta-se:
Como viver a fé no mundo mo-
derno ou nas atuais circunstan-
cias? Ou leva em conta os
progressos do mundo, mas des-
conhecendo que o mundo ou as
novas circunstancias podem
questionar a fé.

A sua preocupacac néo € vi-
ver a fé, gracas ao que estd
acontecendo, mas apesar do que
estd acontecendo, ou, pelo me-~
nos, 4 margem do que acontece.
Se se vé obrigada a falar
dos sinais dos tempos, sente-se
afetada por eles s6 de passagem
e talvez lhe dedique algumas
linhas na Teologia Moral. no
tratado da justica.

A sua atitude recuperadora é
guase de um pessimismo apo-
caliptico: como salvar a fé (a
teologia ou a Igreja) apesar de
tudo e embora o Mundo funcio-
ne como funcicna. Dai se origi-
na um tipo de evangelizacao
exclusivista, quase uma evasio,
que se afasta com “vivéncias”
que nao questionam o sistema.

Ao contrario, a Teologia lati-
noamericana estd preocupada,
inicialmente, com o seguinte
problema: Como criar uma So-
ciedade na qual se possa viver
o Evangelho? ou como encami-
nhar a histéria latinoamericana
em direcdo a Parusia? (Camillo
é seu pioneiro). Para ela, o
amor é “o dinamismo que deve
mover os cristdcs a realizarem
a justica no mundo.” (3)

“Os sinais dos tempos que en:
nosso Continente se expressam,
scbretudo, na ordem social,
constituem um lugar teolégico
e interpelagbes de Deus” (4).
Estes sinais sociais constituem
para ela a fonte originadora de
sua reflexdo teoldgica, sobre a
qual deve basear-se toda estra-
tégia de sua profecia.



Por isto a teologia latinoame-
ricana fundamenta um tipo de
evangelizacdo nao-exclusivista,
comunitaria e politica: “as si-
tuacdes histéricas e as aspira-
coes autenticamente humanas
formam parte indispensavel do
conteudo da Catequese” (5).

3. DUAS ATITUDES DIANTE
DO PECADO

A Teologia dominante tende
de modo paradoxal a conside-
rar separadamente o pecado da
Igreja. A sua concepcio de pe-
cado é muito “doméstica”. Por
isso centraliza sua atencdoc na
reforma da Igreja, como se bas-
tasse purificar seu rosto para
acabar com o pecado do Mundo.

Mais ainda, como se pudesse
esconder por certa magica, a
invasao com que é invadida e
atravessada, de lado a lado, pelo
pecado do Mundo. Como se 0O
préprio pecado fosse o Unico, €
estivesse separadoc e desligado
dc contexto do pecado do Mun-
do.

Nao se esconde aqui a tenta-
cao de uma Igreja que deseja
ser constituida somente pelo
Reino dos Puros (Catarismo),
depois de ter expulsado de seus
territérios — por decreto e de
maneira voluntaria — ac peca-
do para reduzi-lo unicamente
ao ambito do Mundo; ou, para
sermos mais explicitos, a fim de
“pendura-lo” ou atribui-lo so-
mente ao Mundo.

A Teologia latino-americana.
em contrapartida. estd primor-
dialmente ocupada com o pe-
cado do Mundo e n&o com O
necado da Igreja. Este somentie
ihe interessa como decorréncia,
na medida em que é cumplice
daquele ou o apdia.

O seu objetivo principal sao
as estruturas injustas e desu-
manizantes nas quais se crista-
liza o pecado do Mundo (lingua-
gem teoldgica), ou a patologia
social (linguagem psicoanaliti-
ca). ou a violéncia instituciona-

"Os sinais dos tempos,
que em nosso Continente
se expressam,
sobretudo, na ordem
social, constituem

um lugar teoldgico e
interpelacdo de Deus.”

lizada (linguagem socio-poli-
tica). Considera consegiiente-
mente que todas as estruturas
e instituicoes eclesiais devem
estruturar-se em funcao desta
tarefa, que extrai de si mesma,
ao situar seu objetivo principal
fora de si prépria.

A Igreja, nesta perspectiva.
nac é a causa determinante do
pecado do Mundo, mas o in-
verso: o pecado do Mundo é, de
alguma forma, a causa deter-
minante do pecado da Igreja.
como a patologia social é a cau-
sa determinante da patologia
individual e a violéncia institu-
cianalizada, a causa determi-
nante da violéncia individuai.

A Igreja é pecadora porque (e
nio ainda que) particina doc pe-
cado do Mundo. Suposto este
diagndstico, a terapia adequada
consistira em “bombardear” o
pecado do Mundo para eliminar
o préoprio pecado.

Por exemplo, se se constata
que cada vez mais Se abre 2
brecha entre a hierarquia e ©
laicato (uma forma de pecado
intraeclesial) se propde como
terapia a criacdo de “canais” de
aproximacao, tal como as Igre-
jas do Mundo Desenvolvido pro-
puseram os Conselhos Pastorais
(terapia intraeclesial fora de
contexto).

Por outro lado, a Teologia la-
tinoamericana, logo due cons-
tata o mesmo fato, difere em
sua explicacao e, por conseguin-
te, em sua terapia.




Para ela, o desmonte da es-
trutura constantiniana — ca-
racterizada pela alianca das
hierarquias eclesiasticas com as
classes dominantes — esta in-
dissoluvelmente vinculado ao
desmonte das classes sociais
(pecado do Mundo).

A esftrutura constantiniana
nao pode, nesse caso, ser desfeita
por decreto papal, do Concilio,
ou das Conferéncias Episcopais,
mas pela eliminaciao das condi-
¢bes objetivas que a possibi-
litam.

Subjazem logicamente dois
tipos de eclesiologia: aquela que
admite que Jodo XXIII abriu as
janelas da Igreja para que en-
trassem (movimento centripeto)
ares de rencvacao, e aquela que
considera que ele as abriu antes
a fim de que a Igreja dirigis-~
se 08 seus olhos para fora (mo-
vimento centrifugo), para o
Mundo.

4. DUAS PERSPECTIVAS

Atras do cenario da Teologia
dominante se descobre uma
Igreja narcisista que tenta
farisaicamente desembaracar-se
de alguma forma desse “pesadn
fardo” chamado humanidade
para lancar-se sozinha ao ponto
final que a conduz a Parusia.

Pretende ela alcancar a meta,
fazendo da Humanidade uma
kase olimpica. Ainda que, talvez
com grande resignacdo e Se
isso fosse condicioc absoluta-
mente necessaria estaria dis-
posta a dobrar-se ante =
Humanidade como sua serva
“interina” a fim de herdar a
Nova Terra para ela sozinha,
como propriedade privada, nao
compartilhavel com a Humani-
dade.

A Teologia latinoamericana
nio cré que isto seja possivel.
Ainda mais: convencida como
estd de que ndo ha duas histé-
rias, mas uma s6, e de que, por-
tanto, ndo existem duas metas,
mas somente (existe somente

uma vocacgao, diz o Vaticano I1),
néo cré que haja duas Parusias,
primeiramente uma para a Igre-
ja, e outra, em segundo lugar,
para a Humanidade.

Havera somente um aconte-
cimento parusiaco, meta e ob-
jetivo comum para a Igreja e
a Humanidade. Posto que nio
pode ser finalidade especifica
de alguém ou de algo agquela
que se tem em comum com 2al-
guém ou com algo, a Parusia
s6 é finalidade especifica da
Humanidade e nfo da Igreja,
a qual vird para adquela — a
Parusia — porque (e ndo apesar
de que) porcio da humanidade.
A Igreja estAa portanto ligada
inevitavelmente & sorte da Hu-
manidade. Ou chega com ela a
Parusia, ou simplesmente nio
chega. N&o pode chegar antes
nem depois, nem a seu lado. E
se chega, chegard porque a Hu-
manidade chegou e nao apesar
de ter chegado. A Parusia n&o
pode acontecer s6 nem primei-
ramente para esse grupo de se-
lecionados chamado Igreja.

A Parusia nio é entao finali-
dade da Igreja e também da
Humanidade, antes o contrario:
finalidade da Humanidade e
também da Igreja. O “pro-jeto”
parusiaco nado é propriamente
um “pro-jeto” da Igreja, mas
um “pré-jeto” da Humanidade,
o unico PROJETO.

Segue-se daqui primeiro: que
a Igreja ndo tem um projeto
proéprio, e segundo: que o Unico
projeto que pode assumir é o
da Humanidade. E que se, por-
tanto, se solidariza com ela, nao
é para realizar um pretendido
projeto seu vparticular (seria
“estar na sua”) mas para exXe-
cutar o Tinico pro-jeto, do qual
afinal de contas, depende seu
préprio futuro.

% sua propria pele que esti
em jogo. O assumir tal Projeto
néo pode ser considerado como
um favor ou como uma, geNerosa
dadiva vprincipesca, que ela de-
cide voluntariamente oferecer



ao mundo de forma facultativa.
Trata-se de ser ou nao ser. E
uma necessidade de sobrevivén-
cia.

Por este motivo, se somos bem
entendidos, a Humanidade é a
tinica “tabua de salvacéo” a que
pode agarrar-se a Igreja. A
tnica “arca de Noé” pela qual
pode e deve enfrar a Igreja. Esta
inversdo eclesiolégica — que
nio deixa de ter sua analogia
com a revolucdo copérnica, gue
nos passou do geocentrismo
para o heliceentrismo — é um
verdadeiro desafio para a Igre-
ja e, além disso, um dos mais
sérios revezes que sofreu o seu
narcisismo.

Significa isto, sem mais, a
morte da atual Igreja institu-
cional para dar passagem (pas-
coa) & Igreja do Futuro.

5. DUAS MANEIRAS DE CON-
FRONTAR A BiBLIA COM A
NOSSA SITUACAO

Se levamos em conta que a
Palavra Biblica (AT + NT) é
uma espécie de féssil epistemo-
16gico que reproduz abreviada-
mente as fases percorridas pela
consciéncia de Israel (6) pela
qual podemos rastrear seu pas-
sado, a Palavra é, por um ladg,
micro-condensacdo das princi-
pais balizas da Histéria de Is-
rael, e, por tanto, sua memoriz
coletiva, hoje mais do que nunca
perigosa memoria.

Por outroc lado, longe de ser
verdade absoluta ou dado abso-
luto, é constatacdo de uma sé-
rie de constantes histéricas em
cuja continuidade a consciéncia
escatolégica deve continuar 2
génese da histoéria.

A Igreja estd ligada ine-
vitavelmente & sorte da
Humanidade. Ou chega
com ela a Parusia, ou
simplesmente ndao chega.

Se perguntamos 23 Teologia
dominante que relacio ou que
articulacdo pode ter a referida
palavra biblica com g Histéria
(ou com a situacdo) da Ameérica
Latina, dar-nos-4 respostas do
tipo que segue:

— podem estabelecer-se sim-
ples analogias

— ou, quando muito, parale-
lismos

— ou, talvez, exemplificacoes

— ou pode fazer-se um es-
forco de aplicacéo

— de adaptacéo

— de acomodacio

— de “aggiornamento”’
— de re-producio
— ou e re-expressan. ..

As categorias de analogia, pa-
ralelismo e exemplificacao suge-
rem que a Unica coisa que se
poderia fazer seria procurar no
AT + NT situacoes analogas, pa-
ralelas ou exemplificadoras com
respeito as nossas. Supde-se
entdo que AT + NT € uma
colecdo de pautas, normas, pa-
droes, tipos, modelos ou exem-
plos. A sua valorizacdo: situa-
coes normativas, revelacdo nor-
mativa, situacdes tipoldgicas,
revelacdo tipclogica, situacao
modelo etc.

Quase se poderia dizer que fi-
caria o cristdo reduzido a pisar
o0 passado, a re-produzi-lo ou a
repeti-lo. Se enquadra aqui a
ascética da “imitacao de Cristo”,
como se Cristo ou qualquer cu-
tro personagem fosse o modelo
ou o exemplo de acordo com o
qual o cristianismo deveria mo-
delar o “barro” da realidade ou
da propria vida.

Trata-se de uma construcao
do presente, tendo como arqué-
tipo o passado. Dessa forma
ficaria o cristao encerrado no
circulo dos comportamentos re-
petitivos com seu pensamento
reduzido a um dado; e a sua




-acdo na ordem estabelecida fa-
ria abortar dessarte, talvez sem
se aperceber, a emergéncia do
novo.

Uma concepcao autentica-
mente positivista, mas n&o pro-
fética, que desejasse refletir o
mundo mas n&o projeta-lo. A
-negacéo da Esperanca, da Uto-
pia, do Reino.

Um passado e um Dpresente
sem futuro, sem escatologia,
sem Parusia. Como se o Reino
fosse uma simples acumulacio
de passado ou um amontoado
de “vasos velhos” no estilo do
“quarto de Santo Aleixo”. N&o,
a Novidade irrompera na Histo-
ria como fruto da “paixdo pelo
possivel” (Kierkegaard) e da
“imaginacao criadora” de que
nos falou Medellin.

As categorias de: aplicacao,
acomodacao, adaptacao suge-
rem que a unica coisa que se po-
derai fazer seria tratar de apli-
car, acomodar ou adaptar o AT
4+ NT & América Latina. Supoe-
se, entdo, que AT + NT &
uma série de principios gerais
ou de verdades eternas que se
aplicam aos casos concretos da
AL, como se a Palavra Biblica
fosse uma espécie de “logos
asarkos” que desce até a reali-
dade por generosa condescen-
déncia “kenoética” para batizé-
-la e dar respaldc a mudez de
uma Historia sem voz, nem voto,
nem valor, nem consisténcia
em si.

O esquema, como se vé, é de-
dutivo; o universal se aplica ao
particular. Subjaz também o
desprezo olimpico que o mundo
helénico sentia para com o par-
ticular e concreto, ou seja: o his-
torico. O particular e o concreto
nac tém a oportunidade de dizer
a sua Palavra; s6 se da crédito
a0 universal e eterno. No fundo
é a negacdo da possibilidade de
que a Histéria possa veicular a
Revelacio ou, sem mais, a ne-
gacdo do cristianismo.

As verbalizacdes concomitan-
tes desta mentalidade concebem
a Palavra ou a Mensagem como
uma “luz” que se “projeta’” sobre
a Historia (tratam de esclarecer
o mistério do homem, ou de ler
a Histéria a luz da fé, Israel,
a Palavra ou o Evangelho).

Parece, segundo isto, que “o
acontecimento (exterior) é um
cenario extrinseco, sobre o qual
se derrama de cima, como chuva,
a Palavra de Deus” (7). A Pa-
lavra cai entdo, como ‘“aerélito”
postico e acrescentado a Histo-
ria da América Latina sem arti-
culacdo intrinseca a ela. E uma
intrometida.

A Teolcgia das realidades ter-
restres, do poder, do progresso,
do trabalho, do desenvolvimento
ou da politica, as “verdades” da
Teologia, se enquadram aqui.

E que a realidade nfo neces-
sita que se aplique a Teologia
para converté-la, por nao sei
que procedimentos, no “lugar
teolégico”. A realidade como
“lugar teolégico”, precede a'Teo-
logia, como Cristo nos precede
no acontecimento anterior a
qualquer intervencido apostélica
(8). A Teologia nao pode con-
verter em Palavra um Siléncio.
Nem a Teologia pcde “fazer di-
zer” algo a realidade. Somente
pode limitar-se a escutar a Pa-
lavra que ela diz.

As categorias de: Aggiorna-
mento, atualizacio re-producio
e re-expressiao, sugerent uma
modificacio da linguagem (Idio-
ma, Cultura, Instrumento de
pensamento), entendendo-se por
isto ndo somente a tradicdo do
hebraico, do aramaico ou dd
grego em que estdo escritos o
AT + NT, para as linguas mo-
dernas, mas também, o que €
menos facil, a traducido de cul-
tura para cultura.

Por exemplo, em lugar de di-
zer os escribas, dizer os secre-
tarios; em vez de dizer a dracma
perdida, dizer a moeda perdida;
ou em trocar circunléquios semi-



tas por latinoamericancs; como
em vez de dizer que o cristao
deve perdoar 70 vezes 7, dizer
que deve perdoar “mil vezes”
(por isto que: te disse mil vezes
que...), ou em vez de dizer em
verdade em verdade vos digo,
dizer eu lhes asseguro que...
etc. (A Biblia Latinoamericana
¢ um esforco neste sentido.
Cremos que é conveniente e in-
clusive necessaria, porém insu-
ficiente). (9)

Supde-se neste caso que ha
que dizer sempre o mesmo e que
o problema consiste somente em
saber dizé-lo. Ou seja, em trans-
miti-lo de forma tdo simples e
tao pedagbgica que possa ser
compreendido por pessoas as
mais humildes.

A unidade consistiria em di-
zer 0 mesmo; e o pluralismo, em
utilizar métodos diversos para
dizé-lo (unidade de contetudo e
“pluralismo” metodolégico!!!).
Abrir-se-ia assim a possibilidade
de um verdadeiro pluralismo
teoldgico, porque um “pluralis-
mo” que dissesse 0 mesmo com
diferentes linguagens (idioma-
ticas ou culturais) ou com dife-
rentes metodologias, nio seria
mais que um bonito nome dado
a uniformidade.

Inclusive hoje, quando a Teo-
logia latinoamericana fala de
trocar a linguagem filosofica
pela linguagem das Ciéncias So-
ciais, alguns tém compreendido
que se trataria tdo somente de
“des~-vestir” a teologia do “ves-
tido” aristotélico para por-lhe o
“vestido” sécio-analitico (o mes-
mo com diferente vestido). Nao
agora o vinho novo em odre ve-
Tho, mas o vinho velho em odre
novo.

O anuncio consistiria em pro-
clamar as “verdades de sempre”
em todos os tempos, ou seja, em
todos os agoras. Um exemplo
tomado do Diretério Catequls-
tico Geral: “A primeira e prin-
cipal obrigacdo do ministério
profético da Igreja é tornar in-
teligivel esta mensagem aos

homens de todos os tempos”
(N. 37).

Deve-se anotar, finalmente,
que as categorias de “acomoda-
cac” ou “adaptacdo”, além do
sentido j& indicado, podem tam-
kém compreender-se como mo-~
dificacdo da linguagem (Idioma,
Cultura, ou Instrumento de
analise).

Se tratamos de precisar 0s
riscos comuns a todas estas for-
mas de articulacio da Biblia
com a América Latina propostas
pela Teologia dominante, encon-
tramos os seguintes:

1. Sao estaticas: porque amar-
ram em matrimonio indissoluvel
a Teologia com o passado. E a
teologia de “in illo tempore”.
Aprisionam a Palavra “naqueles
tempos”, com o que simplesmen-
te a abortam, porque com a in-
tencao de reivindicar os direitos
da Cristologia, constroem-se so-
bre o cadaver do Espirito Santo,
a que reduzem voluntaristica-
mente a4 mudez, a partir de
entdo.

Se se véem obrigadas a falar
de um certo progresso, referem-
-se-a um progresso NA Revelacao
e nao a um progresso DA Reve-
lacdo, querendo dizer com isso:
unr progresso NA compreensio
da Revelacao.

A DEI VERBUM nos fala da
consecucado de ‘“uma mais pro-
funda inteligéncia das Sagradas
Escrituras” (N. 23). Afirma que
a Igreja “val crescendo na com-
preensdo das coisas e das pala-
vres transmitidas” (N. 8) e que
“a mesma Sagrada Escritura se
vai conhecendo nela (refere-se
a Tradicdo) mais a fundo” (Ib).

A Igreja nao tem um pro-
jeto (pro-jeto) proprio. O
unico projeto que ela po-
de assumir é o da Huma-
nidade.
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Assimilam de forma univoca
te assimilar de forma univoca
significa identificar ou confun-
dir) a Palavra Biblica gerada ¢
dada a luz pela Historia, e, por
conseguinte, situada e datada
na verdade grega universal e
cterna.

2. Sao dedutivistas: porque,
conseqlientemente com o hele-
nismo aludido, concebem a Pa-
lavra ou a Mensagem como
“principios” ou como “verdades”’
desligadas da Historia, sem
“base” indutiva, supervalorizan-
do o universal as custas do par-
ticular e do concreto. Esquecem
que a Revelacdo e a Profecia,
enquanto que veiculadas pela
Histéria, s6 tém razido de ser
pela inducéao.

Reduzem o trabalho teologico
a ‘‘deduzir”, mediante a ajuda
da logica formal (a qual supdem
ser a unica ferramenta da Teo-
Jlogia), o que estda latente, im-
plicita, virtual ou potencialmen-
te na Palavra referida. (Subjaz
logicamente o esquema do Ato
e Poténcia). Assim, por exem-
plo, o professor Rahner, depois
de afirmar “que a verdade re-
velada permanece sempre a
mesma — quer dizer: verdade.
expressio exata da realidade,
obrigatéria para todos os tem-
pcs —, é coisa obvia” (10), diz
que “quoad nos (leia-se bem)
existe, de fato, uma evolucédo do
dogma” (11).

E argumenta desta forma:
“guandc um homem fala, jamais
alcanca plenamente as conse-
giiéncias reais que se deduzem
necessariamente de suas pala-
vras” (12), “quando Deus fala,
nao sucede o mesmo (pois ele}
€ necessariamente consciente de
todas as suas virtualidades e
conseqiiéncias” (13).

O trabalho da Teologia é en-
tao “mergulhar” no universo
biblico para des-envolver o in-
explicado, e fazer patente o la-
tente, explicito o implicito, atual
o virtual ou potencialmente pre-

sente ali. A unica ferramenta
necessaria para operar esta de-
ducdo é a légica formal (14).

Nao é casual a conexao gue
se faz entre a solucdo que s2
da e a ferramenta gue se usa.
E, por isso, tampouco é casual
que a Teclogia latinoamericana,
a0 recorrer a uma nova ferra-
menta (o instrumental socio-
-analitico), varie o seu tracado.

Que quer, entdo, dizer que
Deus fala “sem interrupcéo comnt
a Esposa de seu amado Filho?”
(Dei Verbum, n. 8) ou que
o Espirito Santo nos guiara
para a Verdade Completa? (Jo
16.12,13).

Significa, de acordoc com a
Teologia Dominante, que o Es-
pirito Santc nos assessora (e a
expressdo “debaixo da assistén-
cia do Espirito Santo”, € muito
sintomatica) para “aprofundar”
o que Jesus nos disse; e que, por
conseguinte, a Teologia tem co-
mo funcdo aprofundar as refe-
ridas palavras contextuando-as
(exegese) e inter-conectando
dados biblicos dispersocs com &
ajuda da légica formal.

Outra exegese menos possivel,
mas que as vezes parece subja-
zer a certas afirmacdes, é a de
que o Espirito Santo se reduz
a recordar o que Jesus disse para
que a gente nio se esqueca. E
a visao platénica de que, no
contato com o mundo das som-
bras. nos recordamos do que
tinhamos conhecido no mundo
das idéias.

3. Pressupéem que Ameérica
Latina é um siléncio e ndo uma
Palavra de Deus; para eles, coni-
frontar a Palavra Biblica com
AL é confrontar uma Palavra
com um Siléncio e ndo confron-
tar uma Palavra com outra Pa-
lavra.

Nés, por outro lado. cremos
gque a Revelacdo continuou e
que, a partir do nosso Continen-
te chamado AL. Deus nos di-
rige hoje uma Palavra nova, que



tem a suficiente descontinuida-
de como para caracterizar-se
como uma Palavra diferente
(um ‘“‘quid novum” um “plus”)
com respeito & Palavra NT e,
“a fortiori” com respeito & Pa-
lavra AT, e que a referida
Palavra entra com o NT numa
relacio analoga a que o NT
tem com AT (15).

4. Pressupoem uma falsa epis-
temeologia porgue, se tomamos
essa’”“ microcondensacdo” da His-
toria de Israel e de Jesus, cha-
mada Biblia (incluindo aqui a
Profecia, e a Teologia) —, que
estd situada no plano epistemo-
l6gico — para enfrentarmos a
realidade historica (a nossa do
aqui e do agora) haveria duas
maneiras de aborda-la:

a) enfrento a realidade para
“encaixéa-la” na Profecia; neste
caso dou primazia & consciéncia
sobre a realidade.

b) enfrento a realidade para
re-elaborar a Profecia; neste
caso dou primazia & realidade
sobre a consciéncia.

No primeiro caso, creio que 4
realidade é produzida pela cons-
ciéncia e que a Palavra ou as
idéias podem manipular o mun-
do a seu arbitrio. No segundo,
creio que a consciéncia é um
modo da realidade (conscientia
nonnisi modus essendi est) e
dou primazia ao ser sobre o co-
nhecer (os marxistas diriam: &
matéria sobre o pensamento;
categorias diferentes mas con-
teudo idéntico).

A Teologia dominante se situa
no primeiro tipo de “epistemo-
logia” € estatica e dedutivista

porque freou o desenvolvimento
da Profecia (modalidade epis-
temologica) em uma frase: o
neotestamentarismo, encerran-
do-se no interior de uma como
“conscientia clausa” de Descar-
tes, sem conexao ulterior com 0O
objetc e defasando-se, de ma-
neira correspondente, da evolu-
cio de todos os demais tipos
de epistemologias, incluidas as
ciéncias naturais e as sociais.

Pois se uma determinadg fase
epistemoldgica do judaico-cris-
tianismo refletia a época e a
cultura em que tinha sido en-
gendrada, ao estacionar ali, dei-
xou de refletir as outras épocas
e culturas que foram surgindo
posteriormente.

Este tipg de epistemologia ¢
o que nos da conta da “inversio
ideolégica da realidade social
na consciéncia politica dos cris-
tios” — (16), pela qual o ho-
mem cré que seriam os valores
cristdos e ndo ele, os que, ao
incarnar-se, transformariam o
mundo ou a sociedade (17).

“Nac sAo os valores evangeé-
licos 0s que, ao incarnar-se
transformam o homem e a so-
ciedade, mas o homem é que é
o sujeito histérico que transfor-
ma a realidade social, & medida
em que luta para superar toda
alienacdo ou opressdo. O ho-
mem € o sujeito criador de sua
historia e nao o objeto de um
mundo de valores que devem
ser incarnados” (18).

Q segundo tipo de epistemo-
logia — a que da primazia a
histéria e & praxis sobre a pro-
fecia — é o que oferece pers-
pectivas para a teologia latino-

A realidade como lugar teoldgico precede & Teolo-

gia como Cristo nos precede no acontecimento an-

terior a qualquer intervencgao apostélica. A Teologia

nao pode “fazer dizer” algo & Realidade. Somente

pode limitar-se a escutar a Palavra que a Realidade
fala.

11
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americana. Trata-se de uma
leitura ativa da atual situacao
da AL (presente) com a dotacéo
epistemologica do NT (passa-
do) a fim de mobilizar o Conti-
nente para a Parusia (futuro).

Isto poderia chamar-se inter-
pretacdo, decifracao ou o des-
vendar da Histéria Latinoame-
ricana. E implica uma re-leitura
também ativa dos resultados
epistemologicos do AT + NT
(passado) a partir da conscién-
cia que tém os profetas da si-
tuacio latinoamericana (pre-
sente) para abrir brechas para
o Reino (futuro). Esta seria a
re-interpretacao.

Interpretacao, re-interpreta-
cdao e profecia, que abandonam
o instrumental do “bom tanc-
eiro” e tomam consciéncia de
que os profetas ocupam um lu-

gar na correlacdo das forgas
sociais (porque contextuados es-
truturalmente com a sua situa-
céo) e léem, portanto, os “sinais
dos tempos” como atores e nao
como simples espectadores de
tais sinais (19) com o instru-
mental socio-analitico, para es-
capar aos riscos e 4 nao-objeti-
vidade dos critérios simples-
mente pesscais.

A isto temos desejado aludir
quando dizemos que o profeta
relé a Palavra, partindo da cons-
ciéncia que ele tem da situacao.
Somente com este tipo de epis-
temologia se podera superar a
inversdo epistemoldgica pela
qual o homem quer delegar ao
“evangelho” e aos “valores cris-
taos” ou a Biblia, a tarefa que
ele deve executar e que somente
ele pode levar a cabo.

NOTAS

(1) 1T Conferéncia Geral doe Episco-
pado Latinoamericano, Introdugio
no 7.

(2) Id. ibid.

(3) Id. n. 1, 4.
4) td.n. 7, 13.
(3) Id. n. 8, 6.

(6) Engels — aludindo a Hegel —
qualifica a fenomenclogia do Hs-
pirito de “embriologia”™ ou pa-

leontologia™ a yual pode-se con-
siderar conmo "o desenvolvimentu
da consciéncia individual através
de suas diversas etapas, conce-
bido como a reprodugio ahreviada
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foricamente  pela  consciéncia  do
homen.” — . Engels. Ludwig
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(7) G. Giménez, om  MEEC-JIECI,
n. 14, faz alusio a esta falsa
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IFilosofin

(8) G. Giménez, op. cit.,, p. 24.
(9) A Sociedade Biblica do Brasil im-
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O PROFETA AMOS:

Ninguém
Gosta de

Profetas

MOS “estd conspirando

contra Vossa Exceléncia no
centrc mesmo do Estado de Is-
rael! O pals ja nao pode mais
tolerar os seus discursos” (Am
7,10). Palavras do sumo sacer-
dote Amasias ao seu amigo, o
rei Jerobodao. O profeta Amods
era um perigo. Subvertia a or-
dem, e, sendo estrangeiro em
Israel, recebeu mandato de ex-
pulsao: “Vai-te embora daqui,
profeta! Volta para Juda, tua
terra, e ganha 14 o teu pao com
as tuas profecias! Mas nao aqui,
em Betel, porque aqui é o san-
tuario do rei e a corte real”
(7.12,13).

O profeta Amoés era um ho-
mem de Deus. Presenciava o
progresso econdmico do pals ob-
tido pelo desenvolvimento dc
setor agricola, sob o reinado
dindmico do rei Jerobofo II

Carlos Mesters

(783-743 aC.). Observava, po-
rém, o aspecto precario daquele
progresso. O pals pbéde desen-
volver-se devido a um enfra-
quecimento momentaneo das
duas grandes poténcias mun-
diais daquele tempo, a Assiria
e o Egito. Além disso, era um
progresso feito na base do egois-
mo coletivo de certos grupos,
0 que provocava uma divisdo
injusta de classes no povo.
“Convertiam o direito em ab-
sinto e lancavam por terra a
justica” (5.7). “Vendiam o jus-
to por dinheiro e o pobre por
um par de sandalias. Esmaga-
vam scbre o pd da terra a ca-
heca do pobre e transviavam os
pequenos” (2.6,7). “Amontoa-
vam riquezas nos seus palacios,
fruto de suas violéncias e de
seus roubos” (3.10). O povo que
Deus libertara do Egito, da

13
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opressdo e da escraviddo, agora
se tornara escravo dos seus pro-
prios irmaos!

Este problema angustiava
Amés. Enquanto apascentava o
rebanho de cabritos no deserto
de Juda e cuidava da sua horta
em Técoa, sua tera natal, perto
de Belém, ia remoendo este pa-
radoxo. J4 nao era capaz de
pensar em outra coisa. Tudo que
fazia ou tocava, lhe trazia a
memoéria a injustica instalada
no pals e o tremendo castigo
de Deus que ela iria provocar.
Um dia, observando como um
servente de pedreiros nivelava
o reboco de uma parede, Amaos
j& estava imaginando como
Deus iria nivelar tudo para er-
radicar os gritantes contrastes
de injustica (cf. 7.7-9). Uma
cesta de frutos maduros evocava
que o tempo estava maduro pa-
ra o castigo de Deus (cf. 8.1-3).
Um fogo a devorar o sertdo se
tornava para ele uma imagem
da ‘futura-punicdo divina con-
tra o povo (cf. 7.4-6). No fim,
Amos ndo agiientava mais, Bra
preciso falar e gritar bem alto!
Deus o queria assim! “Q ledo
ruge, quem é que nao tem me-
do? O Senhor Javé manda,
quem é que n&o falara em nome
dele?” (3.8). Deixou a sua casa,
a horta, o rebanho e a patria,
e foi falar a quem de direito.
A sua resposta a4 ordem de ex-
pulsdo, transmitida por Ama-
sias, nos diz tudo: “Eu nao sou
profeta, nem filho de profeta.
Sou pastor e colho frutos de si-
comoros. O Senhor tomou-me
detras do meu rebanho e dis-
se-me: Vai e profetiza contra
o meu povo de Israel” (7.14,15).
- Amos se apresenta como um
homem sem defesa, simplério,
homem do campo. Nada pode
contra o poder do rei que tem
a cobertura oficial do culto e
do sacerddcio (cf. 7.10-13). &
desprezado- e acusado de sub-
versdo e conspiracdo contra o
regime (cf. 7.10). Mas AmoGs
nao tem medo. Com a clareza e

a simplicidade do caboclo, de-
nuncia a injustica social: “Sois
opressores do justo, cobradores
de comissdes injustas, violado-
res do direito dos pobres na
hora do julgamento” (5.12).
“Oprimis o pobre e fazeis pere-
cer a gente humilde desta ter-
ra” (8.4), falseando a balanca
para poder ganhar um lucro in-
justo no preco da venda e ven-
dendo até o refugo do trigo (cf.
8.5,6). Revela publicamente os
abusos do luxo com seus escin-
dalos: “Pai e filho dormem com
a mesma moca” (2.7). “Deita-
dos em leitos de marfim, esten-
didos nos seus sofds, comem oS
cordeiros do rebanho e os ca-
britos roubados do estabulo, de-
liram ao som da harpa, bebem
o vinho em grandes copos, per-
fumam-se com balsamos pre-
ciosos, sem se compadecerem da
ruina do povo” (6.4-6). Chegam
a beber no templo de Deus o
vinho dos que por eles foram
multados (ef. 2.8). “E ainda
pensais que recuard o dia mau?
— Vas é que apressais a che-
gada do reino da violéncia!”
(6.3). Deus jamais esquecers
estes crimes (cf. 8.7). Para es-
tas pessoas nao ha mais salva-
cao! (cf. 2.14-16). “Prepara-te,
6 Israel, para o encontro com
o teu Deus!” (4.12). Encontro
terrivel!

Mostra Amés que nao existem
privilégios nem segurancas di-
ante de Deus, baseados em tra-
dicoes ou praticas, quaisquer que
sejam: O culto, tal como é fei-
to, nao agrada a Deus mas o
aborrece (cf. 5.21-23). O altar,
onde nensavam estabelecer um
contato com Deus, serd quebra-
do (cf. 3.14). O templo, onde
acreditavam Deus estar presen-
te, serd destruido pelo préprio
Deus (cf. 9.1). O dia de Javé.
dia do julgamento final, que
alimentava neles a esperanca de
um futuro melhor, serd um dia
de trevas e de condenacio (cf.
5.18-20). A fortaleza de Jeru-
salém, lugar seguro contra o



inimigo, n&o é mais forte do
que as cidades do Norte, ja ar-
rasadas pelo inimigo (cf. 6.1-2).
Nem mesmo a dignidade de ser
o povo de Deus, libertado pela
forca divina da opressdao do
Egito, nac constitui nenhum
motivo de seguranca ou prote-
cdo (cf. 9.7).

O castigo de Deus sera tre-
mendo. Nao vai sobrar nada do
povo, como ndo schra nada do
cabrito devorado pelo ledo a
néo ser “duas pernas e a ponta
da orelha” (3.12). Ninguém es-
capara (cf. 2.14-16), e “o mais
corajoso entre os valentes fugi-
ra nu, naquele dia” (2.16). Vao
gemer todos como um carro ve-
lho carregado de feno (cf. 2,13),
e “os cantos alegres dos palace-
tes se transformarao em gritos
de dor” (8.3). As residéncias de
inverno e de verao serao derru-
badas, as casas de marfim serio
destruidas (ef. 3.15). A popula-
cao sera dizimida (cf. 5.3). Sera
um Iuto universal (cf. 5.16).
Horrendos delitos serdo pratica-
dos pelos inimigos como conse-
qiiéncia das injusticas pratica-
das (ef. 7.17). Amés bem dizia:
“Prepara-te, 6 Israel, para o en-
contro com o teu Deus!” (4.
12).

A Unica coisa que o homem
pode fazer para desviar este
castigo de Deus e ter uma se-
guranca dum futuro melhor é:
a pratica da justica, a procura
sincera da vontade de Deus.
“Detestai o mal, amai o bem,
fazei reinar a justica nas vossas
assembléias. Quem sabe, entfo.
o Senhor, o Deus dos exércitos,
tera piedade do que resta do po-

vo” (5.15). “Buscai o bem e nao
o mal, e vivereis, e o Senhor
Deus dos exércitos estara con-
vosco, comc o dizeis!” (5.14).
Mas Amos é suficientemente rea-
lista para compreender que 0s
homens s6 se convencerao disto
depois de terem passado pelo
caos, depois de terem visto que
todos os outrcs apoios eram fal-
sos apoios. S6 entao eles cairido
em si e voltardao para Deus,
“reconstruirdo as cidades de-
vastadas e as habitardo, plan-
tardo vinhas e beberdo o seu
vinho, cultivarido jardins e co-
merdo os seus frutos” (9.14).
Transparece, nesta profecia de
esperanca, a saudade de Amos
da sua terra natal, onde possuia
a sua horta trangqiiila. Teve que
deixa-la por uma ordem de
Deus. Ele espera um dia poder
voltar & tranqiilidade de outro-
ra, mas uma tranqiilidade que
sera fruto da justica.

Houve muitos profetas. Em
vida, nunca foram honrados,
mas perseguidos e massacrados,
expulsos e maltratados (cf. Heb
11.32-40). Depois da morte, a
consciéncia de culpa levou os
homens a edificarem para eles
sepulcros majestosos e monu-
mentos (cf. Mt 23.29-30). Mas
agir assim seria mistificar os
profetas, neutralizar a sua acao
e testemunhar de si mesmo:
“Scmos, de fato, os filhos dos
assassinos dos profetas” (cf. Mt.
23.31). O profeta, vivo ou mor-
to, sé é honrado quando se exe-
cuta a mensagem que ele pre-
gou: a justica, a obediéncia sin-
cera a vontade de Deus.

(Extraido de “Palavra de Deus
na Histéria dos Flomens” 3.2
cdigio — Td. Vozes Ltda, Pe-
trépoles, 1973).
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PROFETIZAR:

Uma decisido contraditdria

Paulo Cesar Loureiro Botas

Suscitar-lhes-ei um profeta do meio de seus
irmaos semelhante a ti, em cuja boca porei as
minhas palavras e ele lhes falari tudo o que
eu lhe ordenar.
De todo aquele que nao ouvir as minhas pa-
lavras, que ele falar em meu nome, disso lhe
pedirei contas.
Porém o profeta que presumir de falar algu-
ma palavra em meu nome, que €éu nioc man-
dei falar, ou o que falar em nome de outros
deuses, esse profeta seria morto,
Se disseres no teu coragio: Como conhecerei
a palavra que o Senhor nao falou?
Sabe que quando este profeta falar, em nome
do Senhor, e a palavra dele nio se cumprir
nem suceder, como profetizou, esta € a pa-
lavra que o Senhor nio disse, com soberba
a falou o tal profeta: nio tenhas temor dele.
(Deuteronémio 18.18-22).



M UITA coisa ja foi escrita so-

bre os profetas e as profe-
cias. Muitas discussoes tentaram,
as vezes, escamotear a forgca so-
cial e politica dessa atitude, a
profética, que perpassa as rela-
c¢oes humanas na Biblia, Muitcs
léem os profetas como algo pas-
sado e que nao atinge nossa
época. Figuras lendarias, miti-
cas, estranhas, bem dotadas,
limpas, puras, sem nenhum de-
feito fisico, sem problemas con-
jugais, isentos da miséria, de
crises, de problemas como, ter-
ras, posses, e tcdo este emara-
nhado de coisas cotidianas “que
nos afastam de Deus”. O profeta

ndo € nem adivinhador, nem
prognosticador, nem agoureiro,
nem feiticeiro, nem encantador,
nem magico, nem quem consul-
te os mortcs.

O profeta é quem fala da vi-
da, da contradicdo histoérica vi-
vida a cada momento pelos
povos. O profeta é quem estd
situado numa referida classe
social e dela emerge para pro-
fetizar a Palavra do Senhor. O
profeta esta identificado com a
sua classe, com suas misérias
e com suas lutas. E por isso a
sua denuncia tem a forgca de
atrair o 6dio e as tramas dos
seus inimigos, dos inimigos do
seu povo.

1. O PROFETA EMERGE DO POVO

“Suscitar-lhes-ei um profeta do meio de seus
irmaos semelhante a ti, em cuja boca porei as

minhas palavras e ele lhes falara tudo o que
eu the ordenar.”

Quando Deus elege um homem
para ser seu profeta ele o mar-
ca com o seu sinal, nele deposi-
ta a sua forca e, como diria
Bonhoeffer, “ordena-lhe que va
e morral”

O profeta conhece a situag@o
de opressao dc seu povo, conhe-
ce 0s seus inimigos, conhece as
estruturas sociais e politicas que
determinam a escravidao dos
seus semelhantes. E quando
Deus o arranca do meio do seu
povo é para que sua atitude seja
uma atitude de denuncia e de
luta. De apelo a uma mudanca
radical, a uma conversio nio
dos “coracdes e dos espiritos”

mas sobretudo das situacgGes que
criam os “coracées e o0s espi-
ritos”. Nos ainda vemos conver-
s80 como uma conversio sub-
jetivista, medrcsa, piedosa, in-
segura, como se Deus fosse o pai
bravo e nao como uma conver-
s80 que exige de nds a supera-
cio radical do medo, da inse-
guranca e due encontre no
absoluto de Deus a forca da
nossa luta, da nocssa atitude co-
rajosa de “criar os novos céus
e as novas terras”. Deus cons-
titui o profeta sobre as nacoes
e reinos para ‘“arrancar e der-
rubar, para destruir e arruinar
e também para construir e
plantar” (Jr 1.10).
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2. 0 PROFETA PROCLAMA O JULGAMENTO
DE DEUS NA HISTORIA

“De todo aquele que nao ouvir as minhas pa-
lavras, que ele falar em meu nome, disso lhe
pedirei contas.”

Seria inGtil enumerar os textos
em que os profetas proclamam
com toda sua virulénecia o jul-
gamento de Deus sobre os po-
derosos deste mundo. Sobre o3
que oprimem, que roubam para
lucrar, que acumulam posses €
bens a despeito da miséria de
muitos. Ora o profeta proclama
e denuncia uma situacio de
classe. H4 uma classe opresso-
ra e, por sua vez, uma classe
oprimida.

Nao acredito estar fazendo
uma simplificacdo das coisas.
Mas como entender todas as de-
nuncias e os apelos de uma con-
versdo radical de maneira dife-~
rente a ndo ser que falseemos a
realidade, a ndo ser que néo en-

caremos a verdade de frente.
Somos capazes de reconhecer
uma situacao de violéncia, so-
mos capazes de calar perante
ela, somocs até capazes de dizer
quem sao os que estdo oprimi-
dos. Mas somos timidos e me-
drosos para falar quem sao S
opressores, quais 0s grupos So-
ciais que detém o poder e a si-
tuacao de opressao. Anuncia-
mos aos quatro ventos os opri-
midos, mas falamos entre quatro
paredes dos opressores. Aonde
reconhecer nisto uma atitude
profética? Para os que sofrem,
a solidariedade “espiritual e de
oracdes”; para os que fazem
sofrer, a nossa covarde e omissa
prudéncia?

3. O PROFETA FALA A VERDADE DE DEUS
E DO DEUS VERDADEIRO

“Porém o profeta que presumir de falar al-
guma palavra em meu nome, que eu nio man-
dei falar, ou o que falar em nome de outros
deuses, esse profeta sera morto.”

Nao cabe a nenhum profeta o
direito de omitir nenhuma le-
tra, por mais forte que seja, do
que Deus exige que seja procla-
mado e falado as claras. E o
paradoxo do profeta é este: ele
caminha para a morte. Se falar
a verdade, sua morte vird a par-
tir dos poderosos, dos opresso-
res. Se falar a mentira, sua

morte vira como castigo de
Deus. Esta é a proscricio do
profeta: sua verdade lhe atrai
a morte dos homens, sua men-
tira atrai a morte de Deus.
Quase todos os profetas verda-
deiros se conheceram por sua
pouca duracdo histérica: Cristo
durou trés anos e outros menos
ainda. Um profeta dura pouco.



A sua missdo dura o tempo ne-
cessario de proclamar a verdade
de Deus, da vinganca de Deus,
de denunciar as estruturas in-
justas e o0s responsaveis por
seus crimes. A partir deste ins-
tante comeca-se a preparar O
caminho da sua morte. A ver-
dade tem o poder de atrair o
o6dio dos poderosos.

O profeta que faz concessoes,
fala em nome de outros deuses,
de outros absolutos. E seus abso-
lutos podem ser as instituicdes,
os estados, os governos, a orto-
doxia, o prestigio pessoal, e po-
der e todos aqueles que o pro-
tegem e o poupam. E o profeta
da MENTIRA. O profeta de Deus
é um homem exposto ao risco
constante, mas é um homem
forte: seu coracdo esta no abso-

luto de Deus, é o profeta da
VERDADE.

Alguns foram torturados, nao
aceitando seu resgate, para ob-
terem superior ressurreicao; ou~
tros, por sua vez, passaram pela
prova de escarnios. e acoites,
sim, até de algemas e prisoes.
Foram apedrejados, provados,
serrados pelo meio, mortos ao
fio da espada; andaram pere-
grinos, vestidos de peles de ove-
lhas e cabras, necessitados, afli-
gidos, maltratados (homens dos
quais 0 mundo nao era digno),
errantes pelos desertos, pelos
montes, pelas covas, pelos an-
tros da terra. Ora, todos estes
que obtiveram bom testemunho
por sua fé, nio obtiveram, con-
tudo, a concretizacio da pro-
messa. '

(Hb 11.35b-39)

4. O ACONTECIMENTO HISTORICO E O
CRITERIO DA VERDADE DA PALAVRA DE

DEUS.

“Se disseres no teu coracao:

.

Como conhecerei

a palavra que o Senhor nao falou?

Sabe que quando este profeta falar, em nome
do Senhor, e a palavra dele nao se cumprir,
nem suceder, como profetizou, esta ¢ a pala-
vra que 0 Senhor nio disse, com soberba a
falou o tal profeta: nio tenhas temor dele.”

Em suma, a Histéria, os acon-
tecimentos historicos sdo o cri-
tério da verdade profética. E
nio podemocs nos esquecer que
a Historia acontece publicamen-
te. Ainda que as artimanhas dos
poderosos se facam as escondi-
das, nas trevas, para enganar.
Nio podemos nos omitir de re-
conhecer a Histéria esta sua
funcio de explicitacdo e de cri-
tério para o julgamento do pro-
prio profeta, da prépria coni-
véncia do falso profeta. E o
texto do Deuteronémio é claro
no seu final: NAQO TENHAS

TEMOR DELE. Este profeta é o
profeta que nao deve ser temi-
do, nem respeitado. Ele sera
aniquilado pela forca da sua
préopria mentira, da sua conces-
sd0, da sua conivéncia. Ele e to-
dos a quem serviu. Ele e todo 0
grupo humano que utilizou a
sua mentira para oprimir. Ele
e toda estrutura social, econéd-
mica e politica que se manteve
com a ajuda de sua inverdade.
A Historia e os homens que a
fazem darao conta deste reca-
do. Deus o Senhor assim o diz.
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historica de cada momento.
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O profeta fala da vida, da contrad

g
Q
81
o 9
-8 o
-
=} Q,
=1
o ()]
o o]
L] o]
w =
Q
(4]
'ug 5
Q . g
T » <
= 3]
M n
g 222
Q0 e
g 043
302,
(]
83 . o
Uxoﬂhc
agy"
0'6‘108
20 §.9
qu)S\:é
::'U:O.E
® 0,8
"“Ud)
m“%g
T O -1
S8t s
3o 88
Eb,_.u
55
g°5 8§
B'e O
GEUU
3]
gﬂ%w
EUIOO
oy
U'—‘"dn-c
d)nu
o 2 338
o 7]
w o 02
30 4o
0T g
A 0T

E a Histéria acontece publicamente.

|4

5. QUEM E PROFETA?

Nesta perspectiva, profeta é to-
do aquele — individuo ou grupo
humano, povo — que defende a
luta pelo direitc dos oprimidos.
E todo o que denuncia as situa-
coes de opressdo. B todo o que
estd verdadeiramente identifi-
cado com a classe dos que so-
frem, na plena expressao da sua
luta, da sua vida e da sua his~
toéria, imposta pela ganancia e
pelo poder de uma minoria.
Profeta é o que colocou na ver-
dade de Deus o seu absoluto,
na construciao do Reino de Deus
a sua vida, nos acontecimentos
histéricos o critério desta ver-
dade. £ o que teme, também,
o julgamento de Deus. E o que
sabe que, um dia, o povo tera
nos labios a oracao de louvor de
Maria:

“A sua misericérdia vai de geracio em geracio
sobre os que o temem.

Agiu como seu braco valorosamente
dispersou os que no coracio alimentavam pen-
samentos soberbos,

derrubou os poderosos e exaltou os humildes
iencheu de bens os famintos e aos ricos des-
pediu-os de maos vazias.”
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documento

SENTINDO
OS SINAIS DOS TEMPOS :

Um profeta na propria terra ?

O homem religioso que grita por Deus.
Encantamento dos jovens pela dindmica da
Salvagao.

O supérfluo que pertence aos pobres.
Missdao profética: denunciar as maldades que
estéo ai.
Movimento ecumeénico, o espirito de nosso
tempo.

Entrevista: D. Adriano Hipolito, Bispo de Nova Iguacu
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Fomos a Nova Iguacu duas ve-
zes. Em ambas conhecemos —
melhor na segunda que na pri-
meira — um homem simples,
vestido de batina cinza. Estatu-
ra média. Rosto simpatico.
Olhos vivos por tras dos é6culos.
Falar rapido de quem é€ sincero.
Simpatia irradiando Cristo.

D. Adriano Hipdlito recebeu-
-nos tdo bem que nem chega-
mos a ficar constrangidos quan-
do, semanas apods, por um pro-
videncial defeito em nosso gra-
vador, fomos levados de volta
para refazer uma entrevista que
durou mais de duas horas. E foi
um defeito providencial — por-
que da primeira vez estivemos
na sede episcopal, no centro da
cidade e da segunda conhece-
mos o Centro de Formacado de
Lideres da Diocese de Nova
Iguacu.

Sergipano de Aracaju (janei-
ro de 1918), franciscano, passou
pelos Seminarios de Jodo Pessoa
(Paraiba), Rio Negro (Parani),
Pesqueira e Olinda (Pernambu-
co). Fez Teologia na Boa Terra,

onde foi ordenado. Estudou
mais trés anos em Portugal. Le-
cionou sempre em Seminérios.
Nomeado bispo auxiliar de Dom
Augusto (62, Bahia). Em 66 veio
para Nova Iguacu onde estd es-
tes anos ‘“quebrando a cabeca
para ver se acerta alguma coi-
sa.” Antes do episcopado, sem-~
pre lecionando, jamais adminis-
trou, mas acha que “vai que-
brando o galho... com esse
desejo de trabalhar em equipe,
de sentir os sinais dos tempos”,
com “um certo despojamento de
nao se fixar muito em planos
e métodos.”

Professor de Portugués. Litera-
tura Portuguesa e de Musica nos
cursos superiores. Organista e
Regente de Coro.

A medida que falava espon-
taneo, percebia-se nele um que
deseja — em suas préprias pa-
lavras — “sentir os sinais dos
tempos”. E 0 acompanhamos as-
sim para apresenti-lo assim —
profeta incarnado — aos leito-
res.

Rosto simpatico.
Olhos vives por

tras dos oculos. . .

irradiando Cristo.



POPULACAO E CULTOS POPULARES — SINAL DOS TEMPOS.

CEI — D. Adriano, a situacao
demografica e social de sua
Diocese, quantas paroquias?

A Diocese de Nova Iguacu cor-
responde, a grossc modo, & Bai-
xada Fluminense, menos Caxias.
Cobre os Municipios de Nilépo-
lis, Sao Jodo de Meriti, Nova
Iguacu, Paracambi, Itagual e
Mangaratiba. Recentemente, por
um acordo com Volta Redonda,
Mendes também. Sado 50 paro-
quias. A Diccese fica na Baixa-
da, tem toda a problematica da
Baixada. Grande explosido de-
mografica, ndo pelo excesso de
natalidade mas pela imigracao.
Em muitas comunidades oitenta
por cento sao mineiros, capi-
xabas, do Norte Fluminense ou
entio do Nordeste. As vezes
mais ainda. S6 numa faixa eta-
ria abaixo dos dezoito, vinte
anos é que encontramos mais
gente daqul.

CEI — E a influéncia dessa
mistura na atividade pasto-
ral deve ser bem forte,
nio 6?2

De fato isto tem uma influén-
cia muito grande na pastoral,
porque S0 pessoas que vieram
de um ambiente mais ou menos
tradicional em que a moldura
social, por assim dizer, carrega-
va a fé. Sentem-se desenraiza-
dos, nao encontram o acolhi-
mento da comunidade. Dai
aquela procura de qualquer for-
ma, religiosa, também de uma
forma religiosa muito accessivel,
comc € justamente a Umbanda.
No Rio da-se o mesmo fendme-
no. Aqui talvez a gente note
mais, porque ndo temos grandes
diferencas de classes sociais.
Aqui a populacido é oitenta por
cento de proletarios e sub-pro-
letarics, como se pode ver do

aspecto mesmo da cidade de
Nova Iguacu, que, do ponto de
vista de populacio, é a oitava
ou nona cidade do Brasil. Quan-
do se chega aqui, o centrao é
isso onde nés estamos: corres-
ponderia, talvez, a uma cidade-
zinha de vinte/trinta mil habi-
tantes. E no entanto sdo perto
de 1 milhdo de pessoas. O cres-
cimento demografico é de mais
ou menos dez por cento ao ano.
Em 70 eram 820.000 pelas esta-
tisticas do IBGE, devem ser ago-
ra mais de 1 milh&o. Mas a nos-
sa cidade tem cara de suburbio
de terceira classe, por assim di-
zer. Ou entdo, noutro aspecto,
é uma cidade que nao cresce
mas incha; cresce a populacao,
mas nio crescem os servicos pu-
blicos, ndo crescem os empre-
gos. Dai essa tremenda luta pe-
la vida. Do ponto de vista re-
ligiosc, do ministério pastoral
da Igreja Catdlica. tenho a im-
pressdo de que a Diccese chegou
aqui 30 anos atrasada.

CEl1 — Por que chegou atra-
sada, D. Adriano?

A Diocese estava ligada a Barra
do Pirai. Aqui era a Baixada
com todos os problemas da ex-
plosdo demografica, 4 distincia
do centro de irradiacdo que era
Barra do Piral. Por isso o cres-
cimento s6 se deu, na area da
pastoral catdlica, a partir de
1960. Naquele tempo noés tinha-
mos aqui talvez doze padres.
(Eu digo padre. no sentido de
irradiacdo de atividade, ndo no
sentido de absorcdo da pasto-
ral cu da religido, mas no sen-
tido assim da irradiacao). Hoje
sdo 82 padres e. além disso, ‘ha
uma participacdo muito gran-
de do laicato, o que antigamen-
te ndo havia, no sentido tam-
bém de irradiacfo, de multipli-
cadores de atividades. Assim
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mesmo houve uma decalagem
imensa, entre o crescimento de-
mografico, o crescimento social
e 0 desenvolvimento da igreja
catolica.

CEI — Como vé o senhor es-
sa expansao de cultos popu-
lares como Umbanda (no es-
piritismo) e Assembléia de
Deus (no protfestantismeo) en-
tre o povo?

A Assembléia de Deus e a Um-~
banda tém uma notivel quali-
dade de nivelacdo com as ca-
madas simples da populacao.
Por isso também g facilidade
de acolhida, uma capacidade
muito grande de aceitag¢ho por
parte das pessoas, porque a pre-
gacdo é naquela linguagem po-
pular, cheia de erros de portu-
gués, mas que é entendida, que
estabelece logo uma situacio de
identidade entre o pastor, o pre-
gador e os fiéis, os crentes. E
é uma grande vantagem, porque
s2 nio houvesse essa forma po-
pular de cristianismo accessivel,
entdo a corrida seria toda para
a Umbanda, sobretudo porque,
na Igreja Catdlica, houve uma
certa modificacdo, uma simpli-
ficacio das formas populares,
por exemnplo, imagens e aquela
complicacdo toda do culto ca-
tolico de antigamente. Com isso
se cortou uma ligacdo das ca-
madas simples da populacio
com as formas populares de cul-
to. Essas formas de culto popu-
lar tém uma forca muito grande,
nao tanto pela forma do culto,

ou pelos ritos, mas pela sua ma-
neira accessivel. A Umbanda to-
mou aparentemente toda aquela
complicacdo do culto catélico,
imagens, nio seli mais o qué,
incenso, aquelas histérias todas,
que correspondem a uma neces-
sidade mais ou menos entranha-
da e até certo ponto inata, des-
sa “populacéio catélica”.

CEI — Entao parece que, se-
gundo o seu pensamento,
tais cultos populares estao
oferecendo melhores pers-
pectivas ao povo de que a
Igreja Catolica e as Comu-
nidades Protestantes tradi-
cionais., Acha?

. Na Igreja Catodlica o proble-
ma, ficou muito mais grave por-
que nos reduzidos a comunidade
a igreja-massa, como aqguela im-
pressdo de que os sacramentos,
por si mesmos, produzem todos
os efeitos. Nao pensamos mais
nesse contato pessoal, mais ain-
da porque o padre absorvendo
toda a responsabilidade, ndo se
pode dar nem entregar pasto-
ralmente. Sendo impossivel ele
se dar a todos, falta comunica-
cdo. A experiéncia de comuni-
cacio da Assembléia de Deus,
da Umbanda nés a podemos
realizar: criamos pequenos gru-
pos que recebem .que apdiam,
e dao & pessoa que vem 3 Igreja
sensacio de fraternidade, de se-
guranca. Acho que esta é Unica
pista possivel de renovacao da
nossa pastoral. em qualquer se-
tor da vida crista.

CEI — Que acha o senhor
dessa tendéncia, desse apelo
de formas populares de reli-
giac ao novo? ¥ angustiante,
perigosa?

Do ponto de vista de cristianis-
mo, eu nio vejo. francamente
nao vejo, porque desanimar, de-
sesperar, ou interpretar isso com
pessimismo. Porque é ¢ homem



Cultos populares: O homem religioso que grita
por Deus, que grita por Jesus Cristo. ..

religioso que grita por Deus, que
grita por Jesus Cristo, o Salva-
dor. Se nds, que temos uma
consciéncia clara, — aquele sen-
so de Cristo de que Sao Paulo
‘fala, — néao encontramos as for-
mulas compreensiveis, nao faz
mal que eles procurem outro
encontro. Seria tragico se hou-
vesse no povo uma indiferenca
total para com os valores reli-
giosos. Mas o fato de procura-
rem nos lembra as religides de
mistério do tempo de Cristo:
eram de alguma sorte “educa-
dores para Cristo”. Também a
lei mosaica era educacdo para
Cristo, esperando a hora da
graca em que Cristo fosse anun-
ciadc como Salvador. Assim,
todas essas situacdes religiosas,
essas formas do tipo da Umban-
da que alimentam no homem
um sentido profundamente reli-
gioso, que cultivam aquela ne-
cessidade de libertacdo, de sal-
vacio, sdo de certa forma uma
preparacio para Cristo. Nao sei
se os senhores estdo de acordo.
Nao peco que estejam de acor-
do. Quando a gente se coloca
numa situacao concreta de dis-
ponibilidade, como elementos
engajados, mesmo que se con-
siga multiplicar os ap6stolos
leigos, — quer dizer, despertar
a vocacdo de colaboradores de
Deus, de que Sio Paulo também
fala — a gente percebe que a
decalagem é muito grande para
recuperar o que se deixou de
fazer, decénios atras. Mas eu
creio que o Espirito Santo acom-
panha, dessa maneira, ¢s fatos,

até que aparecam os anuncia-
dores de Cristo, do Cristo real-

mente Salvador, Libertador,
nossa Esperanca.
CEI — Dentro da situacio

que o senhor descreveu com
pinceladas rapidas, de Nova
Iguacu, qual tem sido o mo-
do da diocese desenvolver a
sua pastoral? Quais os ins-
trumentos, os meios, como é
que isso tem sido encami-
nhado?

Bom, a primeira coisa é forma-
cao, formar elementos. Também
“desclerificar” o trabalho da
igreja, porque durante muito
tempo, ndo ha davida nenhu-
ma, na Igreja Catélica, se con-
fiou quase que exclusivamente
o trabalho pastoral ao padre.
O padre era, por assim dizer,
o prineipio e o fim do trabalho
pastoral, o leigo fazia biscate.
Numa festa, o leigo entrava,
mas tudo se centralizava no
padre. Isso é, primeiro, um erro
teoldégico profundo, porque pelo
batismo, pelo crescimento da
graca de Deus em nos, se cria
em todcs uma situacio de res-
ponsabilidade nfo apenas de
receber, mas também a obriga-
cdo de dar, e esse dar é, em
si, a pastoral. Esse dar Cristo,
levar Cristo, “contanto que Cris-
to seja pregado”, isso é que &
realmente a pastoral; anunciar
o mistério da salvacido. Mas se
eu limito isso ao padre, esse pa-
dre, por mais que se multipli-
que, se sacrifique, se mate, se

...até que aparecam os anunciadores do
Cristo realmente Salvador, Libertador,

nossa Esperanca.
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desgaste, ndo consegue atingir.
Quer dizer, isto que do ponto
teoldgico é um erro, ja que eli-
mina o Povo de Deus é também
erro do ponto de vista pastoral.
Fica um grupinho, afastado do
povo, monopolizando tudo. Essa
observacdo se aplica aos pas-
tores evangélicos, é claro, mas
conosce o problema € muito
mais sério.

CEI — E do ponto de vista
pratico, isto é, de uma pas-
toral mais pratica?

Do ponto de vista pastoral pra-
tico, ha a impossibilidade de se
atingir. Ora, ndo se leva a men-
sagem sem se atingir pessoa a
pessoa. Isso é indiscutivel. Por
mais importantes que imagine-
mos a imprensa e os meios de
comunicacdo social, (a gente
tem que usar e abusar deles ac
méaximo), nunca deveremos dei-
xar a palavra face a face, a
nossa fraternidade, o nosso re-
lacionamento de irmaos. O ser-
mes irméios se transmite em to-
dos os aspectos da nossa perso-
nalidade. Quando nés nos
comunicamos, essa comunicacio
é feita através de gestos, atra-
vés do olhar, através da posicao
social que substitua esse con-
tato pessoal. Ora, se eu reservo
issc apenas ao padre, ai sim,
essa andorinha tnica nio faz
verdo. Entdo a pastoral se em-
pobrece tremendamente. Com
falta de comunicacdo ha, tam-
bém, uma impossibilidade de
aceitacdo mais perfeita da men-
sagem. Bom, se vou num lugar
qualquer desconhecido e falo

uma palavra mais ou menos ob-
jetiva e impessoal, (porque eu
nao conheco quase ninguém da-
quelas pessoas que estdo ali em
circunsiancias particulares), ja
nao ha uma mensagem em Ssen-
tido pleno. Por mais evangélica
que seja, corre o perigo de pas-
sar por cima, de ndo correspon-
der a situacao concreta do ho-
mem que estd ali sofrendo, que
estd vivendo a sua vida, os seus
problemas.

E preciso que haja uma iden-
tificacdo muito maior entre
aqueles gue anunciam e aqueles
a quem a palavra de Deus é
anunciada. Somente assim é que
nés poderemos conservar a co-
munidade, igreja, fiéis mais ou
menos estaveis.

CEI — O senhor nio acha
que, mesmo assim, hi o pe-
rigo dessas comunidades se
tornarem grupos fechados
com a Tinica preocupacao de
anunciar a Palavra?

HA sempre um perigo do grupo
fechar-se. O Evangelho néao
aceita que o grupo se isole, que
se feche e deixe de ser a men-
sagem aberta, (que a salvacio
é para todo mundo), aberta pa-
ra todos. Ha sempre o perigo de

as igrejas cristas, — quando
chegam a uma fase de grande
vivéncia — se fecharem. Uma

das tentacdes! Fora esse perigo,
a solucio para mim seria for-
macdo de comunidades que re-
cebam, que atuem como irmaos
para agueles gque nos procuram.
Sem a preocupacdo da conver-
sio em primeiro lugar. Né6s so-
mos instrumentos de conversao,
nada mais; depois de fazermos
o que devemos, nio passamos
de servos inudteis. Ndao tenho a
menor duvida sobre isto. Os pro-
testantes pdem uma insisténecia
grande na conversio. Eu digo
isso com simplicidade, sem qual-
quer critica. De fato é o Espirito
Santo que converte no dialogo



de amor com & Pessoa que Se
abre. A conversio se da al. N6s
somos apenas instrumentos.
Instrumentos humildes. Instru-
mentos frageis. Vasos frageis.
Vasos de barro sempre dispostos
a se gquebrarem. Entdo, minha
alegria € poder colaborar nesse
anuncic da salvacfo, sem nun-
ca poder determinar, nem nun-
ca me preocupar demais com O
resultado da mensagem. A mi-
nha preocupacio deve ser: co-
mo € que eu prego essa mensa-
gem? como identifico também
3 mensagem com o testemunho
da minha vida? como essa men-
sagem sSe apossa de mim de tal
maneira que me transforme e
essa transformacdo seja uma
confirmacdo da palavra que
anuncio? Bom, assim é mais
provavel que a conversdo se dé.
Mais provavel. Nao devemos vi-
ver preocupados demais com o
resultado. Eu tenho insistido
muito neste ponto: que a gente
nio se preocupe demais com 0S
resultados. O Espirito Santo é
realmente o gerente da histéria
toda, nés somos realmente mo-
destos empregados. Nao tenho a
menor davida. Quer dizer: nio
devo assumir aquilo que nio
estd no meu poder. Estd no meu
poder esta autenticidade da
mensagem, quer dizer, que eu
realmente comunique aquilo,
aquela vivéncia que a graca de
Deus conseguiu produzir em
mim.

CEI — Agora, essa prepara-
cao de que o senhor falou,
dos elementos que vao reali-
zar a pastoral. Como se faz
tal preparacao?

Esse tipo de renovacdo se da
especialmente através dos pa-
dres mais conscientizados. Pro-
curam comunicar idéias aos lei-
g0S que querem colaborar. A
preparacioc técnica €é feita a
partir de textos biblicos, em

grupos de pessoas que se reinem
todas as semanas, em casas par-
ticulares. Ha grupos de reflexao
e de oracdo, mesmo aos domin-
gos, independentemente da li-
turgia oficial. Sao grupos aber-
tos. H4 também os cursilhos da
cristandade. Muitas pessoas os
fazem. H4 ainda os cursos de
“dinadmica cristda”, uma aplica-
cdo da dinamica de grupo que
nasceu aqui. Em vez de apre-
sentar exclusivamente técnica,
da-se conteudo. E esse conteido
é a mensagem de salvacao. Esse
meétodo € levado a muitas partes
do Brasil. Sao cursos de trés
ou quatro dias, de muita inten-
sidade e que tém uma aceitacéo
enorme. O problema estd em
como fazer esse negoécio funcio-
nar depois do curso. Apesar de
tudo, tem sido um caminho mui-
to pratico para essa renovacio
e para o engajamento de leigos
que desejam trabalhar.

CEI — Qual tem sido a re-
ceptividade por parte da
Igreja, a esse trabalho de
preparacao?

Sem se preocupar com o proble-
ma da conversao, do resultado,
da aceitacio, a receptividade é
muito boa mesmo. Na pastoral
de batismo, por exemplo, ou na
da eucaristia, do casamento, dos
sacramentos em geral, ha, um
aproveitamento muito grande

Antes, fulano trazia o filho para
batizar, sem conhecer o vigario,
sem conhecimento de religido,
do mistério da salvacdo. S6 pra
batizar. Com a nova dinimica,
a pessoa adgquire contetido, quer
participar, nao apenas receber.
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Por parte dos mais jovens entao
chega. a ser encantamento. Eles
estdo encantados. Depois espa-
lham-se por muitos lugares le-
vando essa dindmica crista.

CEI — Nos sabemos que ©
conceito de salvacad, de que
o senhor sempre fala, é im-
portantissimo na dinamica
da vida cristd, e em funcao
do que a gente vive, e do que
a gente entende por salvacao.
S3o dois conceitos interliga-
dos e muito importantes.
Nés queriamos saber do se-
nhor realmente como é que
essa coisa se faz, como o se-
nhor a entende,

H4 muitas palavras biblicas pra
significar essa novidade da vida
em Cristo, essa geracio nova de
que Cristo fala a Nicodemos,
esse mundo novo, essa terra
nova ja prevista pelo profeta.
Eu creio que tudo isso significa
Reino de Deus; essa purificacio,
essa santificacdo do pecado
através da nossa boa vontade
em responder positivamente &
Graca de Jesus Cristo. Eviden-
temente esta salvacfdo, que nés
chamamos de libertacdo, santi-~
ficacdo e outras palavras bhibli~
cas, se realiza na vida terrena
como inicio do Reino de Deus,
num processo lentc, doloroso,
marcado de vaivéns talvez, por-
que o pecado nio morre comple-
tamente em nés. Mas justa-
mente essa fidelidade & graca,
essa humildade em aceitar nos-
sa condicdo humana, sem perder
a esperanca de uma libertacido
total, numa perspectiva escato-
16gica, justamente isso é que €

a libertacfo, a salvacdo. Nio é
salvacdo depois da morte. Isso
foi a grande tentacao, pelo me-
nos entre néds, catélicos: colo-
car-nos diante deste mundo
numa posicdo antagbnica ou
dialética. Ou entao de jogar a
santidade para os conventos: sé
dentro dos conventos é que se
realiza a santidade. Isso real-
mente é uma grande tentacio
pra muita gente ainda. Ha gente
que chega assim: “O senhor po-
dia rezar na minha intencéo que
a sua orac¢do vale mais.” Por que
vale mais?

CEI — Reaimente, D. Adria-
no, entre os protestantes
também existe essa mentali-
dade de valores e erédites
diante de Deus. Seria bom
que desenvolvesse mais um
pouco essa idéia.,

Ser padre é servico, ndo é mere-
cimento nem € privilégio, é ser-
vico. Entao nao é pelo fato de
eu ser padre que a minha ora-
cao vale mais. A minha oracéo
vale mais se eu sou cristdo in-
tegrado no ministério de Jesus
Cristo. Entao tanto faz minha
oracao de padre como a do leigo,
do pontc de vista do valor, por-
que a minha proximidade do
mistério funcional ndo me da
nenhuma situac¢io privilegiada
junto a Jesus Cristo ou ao Pai.
De maneira nenhuma. E servico
da comunidade. Entido é na
base do meu cristianismo, en-
quanto eu aceito da maneira
mais aberta possivel, mais décil
possivel a graca de Jesus Cristo,

SINAL DOS TEMPOS — O ENCANTAMENTO DOS JOVENS PELA

DINAMICA DA SALVACAO.



que eu podia dizer assim: mi-
nha oracdo tem, pela sua inte-
gracdo na oracdo de Jesus Cris-
to, algum valor. Nao pelo fato
de umga funcao que eu exerco.
Isto é secundario.

Agora, esta idéia dentro da
igreja catdlica € muito antiga.
O Livro de Sio Francisco de
Sales, do século XVI, a “Filotéia
— introducdo a vida devota” —
¢ justamente isto: o esforco de
demonstrar que € possivel e ne-
cessario a pessoa santificar-se
onde ela exerce sua profissio na
vida; nao € preciso abandonar
a vida, a profissao, recorrer a
formulas monasticas para poder
se santificar, para poder se li-
bertar. A libertacdo é dada no
condicionamento da vida de
cada dia. Al realmente é que se
da a perfeicdo cristd. De ma-
neira que uma dona-de-casa no
cuidar do o marido, no cuidar
dos filhos, das panelas, da co-
mida, da costura, realiza a sua
vocacdo cristd. Contanto que

al incarne os dados evangélicos
da fé, perspectiva da esperanca
que sera realizada, o amor fra-
terno, a caridade como caridade
fraterna, a lealdade e outras
virtudes como a paz, a procura
da unidade, a capacidade de so-
frer, de servir, etc. Essas acoes
todas da vida de cada dia sao
a matéria prima da santificagio
enquanto al se coloca a marca
de Jesus Cristo.

CEI — Passando para o cam-
po pratico, como isso reper-
cute na vida da paréquia, na
relacio do padre com a paro-
quia e dos proprios elementos
leigos na vida da paroquia?

Tem havido uma aproximacao
muito grande entre o padre e as
pessoas engajadas. Entre os lei-
gos também. Depois também
um despertar de responsabili-
dade nesses grupos, que antes
nao faziam nada. Ou faziam
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biscates. Agora querem assu-
mir, Tém a preocupagiao de
assumir. Antes, a missa que o
padre celebrava, era tudo. N&o
havendo missa, nada feito. As
igrejas protestantes nao tém a
missa, mas tém a Palavra de
Deus e isso as agiienta, sustenta.
Dai podemos tirar conseqiién-
cias: Também sem o padre,
sem a missa, € possivel uma co-
munidade ser alimentada pela
Palavra de Deus. Tenho insis-
tido nisso. Ha dificuldades. Tu-
do na Igreja Catoélica vem mar-
cado pela missa. A missa é 0
quebra-galho pra tudo. NZo ha
missa, ndo ha nada. E isso que
eu tenho aproveitado das igrejgs
protestantes: outra concep¢cao
de culto e também de ministé-
rio. Uma nova valorizagdo ou
mesmo um desmonte dos minis-
térios tradicionais e, em decor-
réncia, a valorizacio necessaria
dos leigos. E a possibilidade de
fazer uma infinidade de coisas,
partindo da Palavra de Deus.

CEI — Agora nessa reuniao
de leigos, nesses encontros
dominicais, eles tém algum
tipo de preparacio ou existe
um certo espontaneismo no
trabalho?

As duas coisas. A meu ver, nao
devemos exagerar esta forma-
¢80, senfo vamos cair totalmen-
te naquele circulo vicioso de
estudos, efc., etc. A meu ver, a
gente dever permitir criativida-
de e nao hitolar toda atividade
cultural. Com certeza descobri-
remos ai alguns que sentem re-
almente a necessidade de for-
macdo. Para corresponder a
essa necessidade, temos varios
cursos em andamento. Temos
escolas em Itaguai, em Belford
Roxo e noutros lugares. No mo-
mento sdo quatro escolhinhas
de formacido, para esses ele-
mentos da comunidade. Mas
que partiram de uma necessida-
de sentida por eles mesmos.

CEI — Quer dizer que eles ja
estavam engajados no traba-
1ho e sentiram a necessidade
de uma formacio que aten-
desse as exigéncias do tra-
balho?

Sim. Também na preparacio
para os sacramentos, para o ba-
tismo, para o casamento, para a
primeira comunhio, para a eu-
caristia das criancas. Geral-
mente sdo leigos que dao prepa-
racao. Ja estamos fazendo isso
desde 67. Nas primeiras tenta-
tivas tomamos pessoas que ja
estavam trabalhando. Mas ai se
notava a falta de preparacio.
Na explicacdo dos sacramentos
da Igreja, da Palavra de Deus,
do mistério da Igreja, nio ti-
nham a preocupacio de ensinar
que os sacramentos s6 tém sen-
tido enquanto se inserem na co-
munidade de Igreja. O meu
crescimento néo se da através
de sacramento isclado, mas
através do sacramento da Igre-
ja. E através da Igreja que eu
cres¢o. Quando eu cresco toda
a Igreja cresce, e quando toda
a Igreja cresce eu cres¢co. Isto
€ abertura, certamente. Os sa-
cramentos me pdem dentro do
mistério da Igreja, do mistério
da salvacido. Dal a forca deles.
No principio muitos daqueles
que davam 2 preparacido fica-
vam na exterioridade do sacra-
mento, da palavra, das cerimd-
nias. Mais uma vez formaliza-
vam o mistério. Muitos nao
estavam a altura, so faziam tro-
car uma formalidade por outra:
continuavam g trabalhar no for-
malismo. Ainda hi pouco, na
reunifo do clero, se prop6és uma
revisdo total da nossa pastoral
sacramental. Temos que revisar
tudo novamente.

A titulo de sugestdo lembrei
que, aqueles que se dao & for-
macho, & catequese, & prepara-
¢ao para os sacramentos, saibam
realmente o que é o sacramento



dentro da Igreja, o que é a pa-
lavra dentro da Igreja, o que é
o batismo dentro da Igreja, ©
que é a comunidade dentro da
Igreja. Este esforco nao nos
deve dar a impressao de segil-
ranca, como se tudo estivesse
funcionando. N#o. Aqui nos
agimos sempre em espirito de
renovacido. Acho que isso é pro-
fundamente evangélico. Um te-
ma predileto de S. Paulo é re-
novacao. E motivo que estd em
todas as swas cartas, em toda
parte. O homem novo, segundo
a graca. A gente pode abrir
S. Paulo onde quiser que o tema
é renovacao.

CEI — Como é que essa pas-
toral, que agora nao envolve
s6 clérigos mas envolve tam-
bém servico dos leigos, como
é que se expressa nao somen-
te na comunidade eclesial
mas no mundo?

Foi muito bem empregada essa
palavra servico. A nossa missao
é missdo de servico. Tem auto-
ridade mas autoridade de ser-
vico. Precisamos querer que
toda a nossa vida cristd se rea-
lize na base de servico. A fina-
lidade da nossa vida cristd €
dar colaboracio, participacdo no
plano do reino de Deus, que quer
que todos os homens sejam sal-
vos. Entao o critério para ava-
liar ¢ meu cristianismo, todas
as minhas atividades pastorais,
também os sacramentos, toda
essa riqueza multiforme da igre-
ja, estd no espirito de servico
a0s irméos.

Eu gosto de falar de um mi-
nistério fontal que alimente o
ministério do testemunho e ©

ministério do servigo ou da par-
ticipacdo. O ministério fontal
seria toda a rigueza interna da
Igreja que s6 ela tem: a Pala-
vra de Deus, a Eucaristia, os
Sacramentos; toda a vida de
oracao, as virtudes, as estrutu-
ras externas da Igreja, (que de-
vem sempre apresentar uma
mensagem de salvacao). Obras,
promocdes ndo sdo realizadas
para vaidade do dirigente. Sao
formas de servico. Nessa riqueza
da Igreja esta o desafio do amor
de Deus.

CEI — O senhor pode nos
dizer como tem sido feito
aqui o trabalho da pastoral
em relacio as classes mais
pobres, e que reacio tem ha-
vido em outras camadas da
populacio da Diocese de
Nova Iguacu?

A populacdao de nossa area, co-
mo eu disse, é uma populacao
proletaria, sub-proletaria, de
maneira que € com essa gente
humilde que nds contamos nos
trabalhos pastorais. E ha, de
fato, uma correspondéncia gran-
de. E uma populacioc religiosa
que procura a igreja catolica, ou
diversas denominacdes evangéli-
cas, também a Umbanda, o espi-
ritismo, mas que tem fome de
Deus. Tanto pela sua condicdo
natural de religiosidade, como
também pela origem nordestina,
capixaba, mineira, etc. Aqui fal-
tou a Igreja Catolica uma pas-
toral de acolhimento. As pessoas
que vém de fora, de areas cato-
licas, do catolicismo tradicional,
mas em todo caso um catolicis-
mo que as carregava e que lhes
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satisfazia, aqui néo encontra-
vam nada. Sem chorar o tempo
passado e sem lamentar que
procurem a Deus noutras for-
mas religiosas, é nossa. obrigacéo
por parte da Igreja Catolica
procurar caminhos e métodos,
gue correspondam a essa neces-
sidade de Deus. J& falei dos
grupos de reflexdo biblica e dos
cursilhos. Aqui, em Nova Iguacu,
os cursilhos atingiram sobretudo
as classes humildes em contras~
te com outras dioceses onde pe-
garam a classe “A”. Aqui é a
classe humilde sobretudo. De-
pois também com g participacic
na catequese, em cursos de for-
macido e de -conscientizacdo,
(formacao para agentes de pas-
toral), essa classe humilde tem
dado realmente resposta posi-

tiva. ¥ uma alegria ver como
grupos de trabalhadores que
vém da Guanabara, as oito ou
nove horas da noite, ainda se
dispdoem a participar desses cur-
sos. Quando se chega & classe
“B”, superior, e 4 classe “A”, no-
ta-se disponibilidade também de
muitas pessoas, mas com a difi-
culdade imensa de o evangelho
romper a casca burguesa, o con-
forto, a instalacio, para leva-los
a conseqiiéncias praticas em sua
insercdo cristd na vida, na rea-
lidade temporal. De maneira
que, nessa faixa, os resultados
nao séo assim muito satisfa-
térios. Isto alids corresponde
a uma situagdo evangélica; o
Evangelho é anunciado aos po-
bres. S&o o0s pobres que 0
aceitam.

UMA HISTORIA — SINAL (DOS TEMPOS) DE INJUSTICA

DE COMO UM OPERARIO E DESPEDIDO E, DEPOIS,
READMITIDO. UMA PEDREIRA COM NOME DE SANTO
NAQ MUITO SANTA. UMA “FOLHINHA DANADA” QUE
SE METE E MUDA OS ACONTECIMENTOS.

CEI — O senhor podia contar
pra gente o acontecimento
numa pedreira que A Folhu
desta diocese publicou? Pode
contar?

Foi o Frei Luis, que foi atender
esse homem que estava real-
mente numa situacdo difieil,
quem contou a histéria: como
foi despedido da pedreira. De
uma pedreira que tinha nome
de santo. O INPS tratou-o du-
rante algum tempo. Depois, por
medidas de economia, ndo quis
mais continuar o tratamento. O
homem se viu no olho da rua.
Bom, o Frei Luls entZo, anoni-
mamente, (porque s6 eu assino

um artigo na Folha), publicou
a noticia fazendo uns comenta-
rios, nos quais dizia que os donos
eram catdlicos, freqgiientavam a
missa, tinham uma pedreira
com nome de santo. Sucede que
aqui ha duas pedreiras com no-
me de santo. Justamente a pe-
dreira que estava em questdo
n&o reagiu, a ouftra é que rea-
giu, e julgou prejudicada a sus
boa fama. Num movimento na-
tural de protesto, a familia me
dirigiu uma carta, pedindo re-
paracdo. E publicou-a nos jor-
nais. A reparacio foi dada.
A Folha posteriormente desta-
cou o fato de gue apareceram
muitas pessoas revoltadas con-
tra o pretenso envolvimento da



pedreira inocente, mas nao apa-
receu nenhuma voz de protesto
contra a exploracdo de um ho-
mem. Depois disso houve quem
tivesse compaixdo do homem,
tanto assim que Frei Luis foi,
andnimo ainda, visitar o ho-
mem, sem ele saber de quem se
tratava, e o homem disse: “Que
Folhinha danada essa de Nova
Iguacu! Foi citar o meu caso
e agora € gente assim interessa-
da por mim, inclusive pra me
ajudar.” O patrdo foi 14 e o
readmitin. Tudo em funcao des-
sa noticia, dessa dentincia dada
na Folhinha,

A gente ai pode ver que nao
devemos subestimar os nossos
recursos, por mais frageis que
sejam. Eu tenho a impressao
também, de que, na vida da
igreja, deve valer, como ele-
mento essencial, dindmico, mas
também essencial e constitutive,
o despojamento e a fraqueza.

CEI — Quer desenvolver mais
essa sua idéia de valor essen-
cial, constitutivo da frequeza,
de despojamento?

Eu sempre penso no Cristo do
presépio e no Cristo da cruz.
Bom, pra nés catdlicos eu acres-
cento mais uma coisa, Cristo na
Eucaristia. O que é uma triplice
fraqueza total. Sio pontos cul-
minantes da missdo de Jesus
Cristo, (os dois primeiros natu-
ralmente, na sua vida histérica
e o outro na sua vida misteriosa
na Igreja), em gue Cristo apa-
rece num despojamento total,
completamente & mercé da von-
tade do homem. A criancinha
no presépio. Na cruz: “Meu Pai,
por que me abandonaste?” Al
esta Cristo num despojamento
total, inclusive nu, (como sinal
externo do despojamento inte-
rior). Esse despojamento e fra-
queza encontra-se também na
sua Palavra, que é uma Palavra
fragil. Mas quando um de nds
fala a Palavra de Jesus Cristo,

que é, em ultima anglise, a pré-
pria palavra incarnada, o pro-
prio Cristo, os tiranos tém medo,
tremem. Dai porque nao deve-
mos imaginar uma Igreja domi-
nadora, uma Igreja prestigiada.
Eu creio que, quanto mais essa
Igreja se sentir pobre, despoja-
da, fraca, tanto mais chances
ela tem de ser fiel a Jesus Cristo.
E com. S. Paulo diz: “Ele n&o
se julgou cioso de sua divindade
mas se despojou tornando-se em
tudo igual a nés, exceto no pe-
cado.”

CEI — Como o senhor vé a
acao dos cristaos nesse pro-
cesso de libertacio do seu ir-
mao oprimido? Tal necessi-
dade de acao existe por fazer
parte do conteiido do evan-
gelho ou por causa de algu-
ma forca ou influéncia de
fora como do marxismo, por
exemplo?

Se a gente quisesse assim olhar
a influénecia do marxismo na
renovacdo ou realizacdo da jus-
tica social, ndo had davida ne-
nhuma de que a influéncia é
maxima, ndao ha davida nenhu-
ma de que uma das grandes for-
cas dindmicas da humanidade
foi o marxismo. Como no sécule
XVIII foi a Revclucdo Francesa,
com as idéias democraticas, as-
sim agora, com as idéias sociais.
Se a gente olhar bem o livro
basico, O Capital, o que ha al de
mais positivo supde cristianismo.
Ali, com pano de fundo pagio,
ndo € possivel essa procura de
justica social. Marx se consi-
derava ateu embora tivesse uma
formacdo protestante. Era ju-
deu de origem mas de formacao
luterana. Abandonou o cristia-
nismo, mas, no fundo no fundo
de sua mensagem, est4 presente
de fato uma mensagem evangé-
lica, que supde G respeito & pes-
soa humana, a vontade de tor-
nar o homem feliz, uma dedica-
cao ao outro, ao mais fraco, ao
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explorado. Nés podemos receber
muitas sugestdes dessa litera-
tura marxista, mas podemos ir,
direto, também & fonte. Creio
que, como cristdos, temos que ir
a fonte e na fonte noés encon-
tramos todos os elementos sufi-
cientes para uma justica social
que, acentuando ou aceitando os
valores materiais, ndo esqueca a
perspectiva de eternidade, que ¢
justamente a grande falha em
Marx. Marx para nas coisas
terrenas. NO6s al nao podemos
parar. B impossivel imaginar
que a felicidade do homem se
complete e se acabe somente
nesta existéncia. H4 um outro
nivel de felicidade do qual essa
felicidade terrena € apenas uma
imagem péalida, sujeita a toda
espécie de fracasso, desgaste...
Nzo precisamos de maneira ne-
nhuma, apesar de todas as su-
gestbes e acenos que numa
filosofia de ideologia marxista
poderemos encontrar, ndo pre-
cisamos olhar apenas para
Marx. Devemos ir, como cris-
ti0s, antes de tudo, as fontes
do Evangelho e da Salvacao.

CEI — Parece que o cristia-
nismo por medo ao marxismo
e fuga, acabou deixando essa
“fonte purissima” de lado e
se descurou de uma dimen-
sao universal da salvacao,
nao acha?

Agora, a tragédia é esta: é que
0 nosso cristianismo muitas ve~
bes se esgota em burocracia e
formalismos de tal maneira que
a palavra de Jesus Cristo néo
tem aquela forca de conversao
que a gente, por hipotese, devia

admitir em cristdos. O processo
de conversao é continuwo. Minha
conversao é um processo de ca-
da dia. Cada dia eu recomeco.
Cada dia eu me sinto desafiado
pela tentacdo da carne, tenta-
cao do dinheiro, tentacdo da
violéncia, esta triplice tentacio
que S30 Jodo chama “concupis-
céncia dos olhos, concupiscéncia
da carne, soberba da vida”: di-
nheiro, violéncia e sexo. Eu sei
que cada dia que eu comeco esta
marcado por esta triplice tenta-
cac, mas sei também que ha a
esperanca da vitéria da graca
em Jesus Cristc. Entido esta
conversao inicial, esta conversio
de cada dia, como um processo
de libertacdao durante minha vi-
da, me devia também abrir para
as necessidades de meus irm3os.
Aqui a dimensao comunitaria da
existéncia humana, como ainda
mais da existéncia cristd e por
isso uma abertura para a ne-
cessidade dos meus irmaos.

Aqui um aspecto. Eu ganho
dinheiro? esse dinheiro é di-
nheiro comunitario. Nao é as-

sim que o dinheiro pertence a
mim somente. Ja os Padres da
Igreja primitiva diziam: “O su-
pérfluo pertence ao pobre”. Su-
pérfluo € aquilo que sobra depois
de minhas necessidades mnor-
mais. Posso admitir o supér-
fluo maior conforme as diversas
classes sociais, certo, mas hé re-
almente alguma coisa que ultra-
passa as necessidades normais
de uma familia. Entao real-
mente isso al tem uma funcio
social. Infelizmente s@o poucos
os cristdos que aceitam na vida
pratica essa teoria dos santos
padres, padres primitivos, que é
uma decorréncia. do evangelho



CEI — O senhor nio acha
que nessa situacao em que
vivemos, o supérfluo é rein-
vestido? Aquilo que seria
considerado supérfluo é jo-
gado para que aumente o Su-
pérfluo cada vez mais e nun-
ca sobra o supérfluo para os
pobres, como os padres apos-
tolicos recomendavam?

Aqui estd justamente a defor-
macdo de nossa visao crista,
porque se reinvisto para mim
mesmo, bom, nac estou absolu-
tamente agindo como cristao.
O que nao conhece a Jesus Cris-
to, o pagdo, procede assim.
Agora eu, marcado por Jesus
Cristo, a partir do meu batismo,
em toda essa seqiiéncia de graca
a vida tcda, nao chego & con-
vicedo de que devo fazer outros
felizes, ndo como um favor, mas
como uma obrigacdo? Essa é a

palavra de Jesus, que todos co-
nhecemos. “Vocés sdo a luz do
mundo, brilhem as suas boas
obras diante dos homens, de tal
maneira que eles vendo, glorifi-
quem o Pai que estd no céu”,

Al estd uma funcido missiona-
ria, funcao comunitaria de toda
a minha personalidade cristd e
também do dinheiro que é meu,
(é meu num certo sentido). Mas
esse dinheiro, esses recursos que
eu consegui, nao foram conse-
guidos s6 pelo meu esforco; foi
obra de uma multiddo imensa
de pessoas colabhorando para
que esse dinheiro, essa matéria
prima do trabalho e capital pro-
duza lucro. Na concepcao crista,
desse lucro deviam também par-
ticipar, de uma forma ou de
outra, aqueles que me ajudaram,
Mesmo que nao me ajudassem,
eu deveria ter sensibilidade para
as necessidades dos que sofrem
e, a partir da fraternidade cris-
td, deveria ajuda-los.

“0 SUPERFLUO PERTENCE AOS POBRES” — DIZEM 0SS MES-

CEI — Isso é bem dificil, Essa
conversio ¢ dura, nao acha?

Sim. E bem dificil convencer
os que tém dinheiro dessa ver-
dade. Podemos, entender o que
o Nosso Senhor diz: “Como é
dificil ao rico entrar no reino
dos céus.” A verdade continua
verdade, porque essas classes
tém toda uma argumentacao
sofisticada, toda espécie de so-
fismas para justificar porque ¢é
gue nao fazem o que deviam fa-
zer como cristaos. Eu digo isso
para cristdos, quando eu falo
assim. Um exemplo: acho um
escandalo tremendo, aqui na
nossa comunidade, comunidade
de proletarios, de gente que
luta pelo pao de cada dia (esse

TRES DA IGREJA PRIMITIVA.

“pao que o diabo amassou”,
porque nao € possivel ter péao
de cada dia, com o salario mi-
nimo, para sustentar uma fa-
milia), haver um cristdo aqui,
de alto nivel social, que compra,
cada ano, 0 carro mais caro, a
ultima palavra em carro e anda
circulando dentro de uma cida-
de de miséria. N&ao vejo como
combinar isso, de maneira ne-
nhuma, com o Evangelho. Se
fosse um pagio, respeitava-se,
porque o pagido nido tem essa
obrigacio comunitaria como o
cristdo, mas o cristao que é fun-
damentalmente irmio dos seus
irmdos nfdo pode esbofetear
Cristo, esbotefeando assim, pu-
blicamente, os irméos mais ne-
cessitados.
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CEI — O senhor quer desen-
volver um pouco mais esse
problema de esbofetear Cris-
to com essas ostentacoes?

Olha, isso al estd naquele tre-
cho de Sao Mateus (cap. 25),
quando Cristo diz que o critério
do julgamento é realmente o
amor fraterno. A gente pode
discutir se aquilo foram pala-
vras de Jesus Cristo, as chama-
das “ipsissima verba Christi” ou
se sdo interpretacdo da Igreja
depois da ressurreicio. Pode-se
discutir, mas que é o espirito de
Jesus Cristo, €, quando ele diz:
“Benditos de meu pai, venham
participar do reino que estd pro-
metido desde o principio do
mundo, porgque vocés me viram
com fome e me deram comida,
me viram nu e me vestiram.” E
por isso mesmo, o critério que
ele estabelece é: “o0 que vocés
fizeram a meus irmaos mais pe-
queninos, fizeram a mim.” Cris-
to se identifica com eles. E este
é o motivo para alguém entrar
e participar do reino, como para
ser excluido dele: “Vocés me vi-
ram nessa situacdo dificil e néo
me ajudaram.” Jesus Cristo co-
loca a nossa insercio nas reali-
dades temporais, sobretudo no
que diz respeito ao irmao mais
fraco, explorado, como condicao
de participar do Reino de Deus,
de receber, no fim, a coroa de
toda esta purificacfo, deste pro-
cesso de purificacio através da
nossa vida. Eu nao tenho du-
vida nenhuma sobre minha
obrigacio fundamental de cris-
tdo de fazer pelos irmios, o que
eu posso fazer pelo irmfo se-
gundo a carne.

Agora, convencer, convencer
muita gente disto nao é facil.
Esta é a grande tragédia. Entdo,
se eu maltrato um irmio —
esse irmao com o qual Cristo se
identifica, — eu estou esbofete-
ando Cristo, eu estou maltratan-
do Cristo. Eu nio vejo como

fugir a essa ceclocac¢ao do Evan-
gelho. Quando alguém refiete,
em todo o seu ritmo de vida,
e nao tem nenhuma sensibili-
dade para com o irmao mais
fraco, eu n2o sei como o cris-
tianismo se pode ainda ai afir-
mar.

CEI — Como o senhor vé a
acao dos oprimidos para te-
rem uma participacao numa
vida mais digna, mais hu-
mana?

Uma solucdo de conformidade
que ja foi muitas vezes apresen-
tada como solucao, a meu ver
nao ¢ solucdo evangélica. Eu so
possc me conformar e entregar
a divina providéncia, quando
esgotei todos os recursos possi-
veis que estariam em minhas
maos. Até que ponto o homem
cristdo pode chegar a uma po-
sicdo extrema, é discutivel. Va-
mos ver ¢ caso do Camilo Tor-
res. Eu nfo posso dizer que
aquela seja a norma de protesto,
de contestacao do cristdo, a nor-
ma, mas compreendo que al-
guém chegue a uma situacao
de extremo desespero, tomando
uma atitude extrema. Nunea
julgaria aquilo como necrma,
mas posso imaginar que o cris-
tao ndo se pode conformar sim-
plesmente com 4 situacdo, com
o “status” e dizer que isto é
vontade de Deus, como sucedeu
tantas vezes. Uma igreja en-
gajada numa estrutura social
achava que devia defender a
estrutura porque defendia a
prépria pele. Acho que isto néo
é possivel. Até que ponto agora
o homem cristdo pode avancar
e chegar a uma situacio extre-
ma, eu nio sei dizer realmente.



CEl — Com relacio a nossa
situacao, o senhor poderia
dar alguns exemplos con-
cretos?

Numa situacio como a do Brasil,
eu creio que ha intmeras pos-
sibilidades que ndés nao apro-
veitamos. Por exemplo, a sin-
dicalizacao. A lei do Pals existe
al com muita coisa hoa, e no
entanto nés nos acovardamos
de entrar nessa faixa porque
facilmente podemocs ser acusa-
dos de subversivos. Temos real-
mente uma defesa nas leis. Te-
mos assisténecia social. Num
artigo da revista “Visdo” ha um
tremendo libelo contra o INPS.
Como ¢ possivel acontecer o que
esta acontecendo ai e nds cala-
mos a boca porque nao sofremos
na nossa carne, j4 que somos
elite de igreja. Também, mui-
tas vezes, nés que recorremos a
situacoes privilegiadas, ou =
pistoldes, ou a outras coisas, néo
venos essa massa imensa de
gente humilde, sacrificada pelas
filas, pelo mau atendimento. E
a nossa missio profética? N&o
somos a palmatdéria do mundo.
NZo somos os que resolvem to-
dos os problemas. Mas podenmos
ser aqueles que clamam no de-
serto, mas clamam. Porque néo
€ a mesma coisa eu clamar, gri-
tar, protestar a partir do evan-
geltho, mesmo sem possibilidade
de resultado. e ficar calado.

CEI — O senhor agora esta
dizendo isto a nés. Gritar
mesmo gue seja gritar no de-~
serto. Talvez o senhor pu-
desse falar mais sobre isto,
de noés explorarmos as possi-
bilidades que realmente nao
tém sido exploradas.

Bom, se a minha palavra de
ministro contasse necessaria-
mente com o resultado, faltaria
a marca da cruz de Cristo. en-~
tao seria a mesma coisa que eu

O profeta é um homem
marcado pelo fracasso,
situado

entre dois fogos.

ir a casa comercial, dar ai dez
cruzeiros e receber a mercado-
ria. Essa mercadoria € entregue
em funcdo do dinheiro. Entfo
temos um resultadoc mais ou
menos garantido. Com Deus n&o
é assim. A palavra de Deus é
uma palavra que respeita a de-
cisdo pessoal e, por isso, tem
essa fraqueza, uma fraqueza
inerente ao fato de ela depen-
der da decisdo dos outros. Eu
nao posso, de maneira nenhu-
ma, imaginar que a minha obri-
gacdo de pregar, de anunciar a
Jesus Cristo deva necessaria-
mente levar a resultado con-
creto. E, no entanto, eu tenho
de anunciar “Ai de mim se eu
nao pregar!” Nao interessa se
essa pregacio chega a resultado,
na minha obrigacdo de anun-
ciar. Essa é a missido profética.
O profeta é um homem marcado
justamente pelo fracasso. Ne-
nhum profeta consegue conven-
cer. Isalas fracassou. Jeremias
fracassou. Todos eles fracassa-
ram, e no entanto, ficaram fiéis.
Chamaram a atencdo do povo
para os seus pecados.

CEI — Em artigo que esta-
mos publicando, Frei Paulo
César diz que o profeta é um
homem que caminha para a
morte. Se fala a verdade é
morto pelos poderosos, pelos
opressores; se fala a mentira,
o castigo vem de Deus. Que
diz o senhor?

Quer dizer, é um homem situado
entre dois fogos. O anfincio do
evangelho néo ¢é privilégio, é
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obrigacdao. “Ai de mim se eu
nao pregar!”, é o que Sao Paulo
diz. Eu me sinto forcado. O
amor de Cristo me forca a pre-
gar. Se eu medir a minha pre-
gacdo pelos resultados, eu de-
verei entregar os pontos. Agqui
vem a idéia de Martin Buber —
‘nao ha na Biblia Sagrada ne-
nhuma passagem que diga que
Deus é ¢ Deus do bom éxito” —
Nao. Cristo aparece como o0
Deus do fracasso. E sé a gente
olhar, sobretudo o evangelho de
Sao Jodo: “e ele veio para os
que eram Seus € 0S Seus ndo ¢
receberam.” Esta palavra do
prélogo, estd em todo o evan-
gelho de S&o Jodo. O fracasso
total de Jesus Cristo, da sua
missdo perante os homens de
seu tempo. Esta missdo de Je-
sus fracassado perante os ho-
mens de seu tempo é tipico para
a trajetéria do evangelho atra-
vés dos tempos. Quer dizer:
essa vida de Jesus Cristo, a sua
vida histoérica, ou a existéncia
do Evangelho. De maneira que
noés temos que aceitar isto. No
entanto, alimentados pela es-
peranca, — e agui estd justa-
mente a grande diferenca entre
certas ideologias e o cristianis-
mo — nés temos a certeza de
uma vida nova, mesmo que 0S
fracassos aqui sejam freqiientes,

tdo repetidos. Nos sabemos que
para 14 dos fracassos ha algo
definitivo. Para o marxismo e
cutros nao: se isto aqui fracas-
sar nao tem nada pra tras. Que
esses conseguem materialmente
uma série de vantagens, ndo ha
duvida, essa dindmica da vio-
léncia, da coacdo, do absolutis-
mo total do Estado, conseguem
éxitos porque forcam todos os
homens a agirem na mesma di-
recio, mas quando chegam no
elemento fundamental do ho-
mem que é o desenvolvimento
em liberdade, a criatividade es-
pontanea, esses valores trans-
cendentes, nada. Agora, de ou-
tro lado, eu acho que todas essas
ideologias sobretudo o marxis-
mo, tém um papel enorme de
polarizacdo e por isso também
de acusacao para 0 Nnosso cris-
tianismo.

CEI — Essa idéia é inferes-
sante. O senhor quer escla-
recé-la mais um pouco? Por
que “acusacio para 0 NOSSO
cristianismo?”

Por qué? Se nds olharmos as
vitérias dos trabalhadores no
século passado, ndo foram con-
seguidas por nenhuma denomi-
nacdo cristd. E uma tragédia,
nao é? Nem protestantes, nem



catdlicas. Foram, realmente, os
socialistas e os marxistas que as
conseguiram. Que coisa tre-
menda, que sse poder do Evan-
gelho que nos devia motivar
para uma acao muito mais de-
cidida a favor da justica social,
nos encontre, acomodados, ins-
talados, de maneira que perde-
mos a sensibilidade para as
injusticas sociais. ® preciso en-
tdo que venha alguém por de-
tras e jogue contra nos essa
acusacdo de que ndo fizemos
nada, e procure fazer, por espe-
rancas passageiras, ou esperan-
cas muito limitadas, aquilo que
deviamos fazer com esperanca
definitiva. Veja-se, todo este
movimentc: oito horas de tra-
balho, trabalho da crianca, de-
fesa da mulher, a semana de
48 horas, descanso semanal, tu-
do isto nasceu fora do cristia-
nismo, quer dizer, fora das igre-
jas instituidas. Tudo nasceu da
reivindicacdo de grupos afasta-
dos de igrejas. No entanto
atras disto, ha realmente influ-
éncia da mentalidade crista, que
se desvinculou de Cristo, e do
Evangelho ,que comecou a agir
independentemente e entio se
transformou em ideologia.

CEI — Como o senhor vé a
acio de Cristo fora da ins-
tituicio, vamos dizer, o Cristo
que age fora da religido ofi-
cial?

Que Jesus Cristo, que o Espirito
Santo age também fora da ins-
tituicdo isso é evidente. “A casa
de meu Pai tem muitas mora-
das.” Agora como é que ele age,
eu nao sei. EBu aceito a Igreja
como €, com todas as suas fa-
Thas, com as suas virtudes, como

se manifestam também nas ou-
tras igrejas cristas. Como a
aplicacao do Evangelho se faz
de acordo com os tempos, ha
uma necessidade de reinterpre-
tacdo continua. A Igreja nao
se deve voltar para o passado
— Igreja, “peca de museu” —
nem pensar que a interpretacac
do primeiro século, por exemplo,
é interpretacao definitiva. Te-
nho a impressao de que o Espi-
rito Santo age na Igreja, nas
pessoas de boa vontade, de co-
racao abertc, de coracao de cri-
anca, dentro da situacdo huma-
na, sociolégica, concreta do
tempo. Al é que se realiza o
evangelho também. Ha sem-
pre necessidade de reinterpre-
tacdo (nac se trata de criacan
nova). Reintepretacdo quer di-
zer: aplicacdo do Evangelho,
traducdo do Evangelho em ter-
mos de nosso tempo e lugar.
Nio é possivel a gente fazer
aqui na Baixada a mesma apli-
cacdo do Evangelho que talvez
se faca nos Estados Unidos, na
Alemanha. Nao vejo como. Nés
temos de tentar aqui uma apli-
cacdo condicionada & proble-
matica, a necessidade do homem
que esta aqui. Nio é o homem
europeu, o homem alemfo, 0
homem americano que esta aqui
com a sua probleméatica. Tam-
hém na pastoral ha o perigo
imenso de a gente transportar
problemas de 14 para ca. En-
quanto 14 talvez seja oportuna
uma reformulacdo, reinterpre-
tacdo de alguns dados existen-
ciais da Igreja, aqui talvez nfo
seja, porgque o problema mnao
existe. A meu ver, é uma falsi-
ficacdo, — tipo novo de clerica-
lismo, — criar problemas onde
0s problemas nao existem.
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CEI — Comblim diz que esse
catolicismo sofisticado libe-
ral da Europa, inclusive, foi
responsavel pelo distancia-
mento da Igreja do povo.
Porque talvez as formas mais
arcaicas de catolicismo, de
cristianismo, apesar de todas
as possiveis falhas que pos-
suiam, estavam mais préxi-
mas do povo do que esse ca-
tolicismo, esse cristianismo
sofisticado europeu.

Exato. Creio que isto é verdade.

CEI — No trabalho pastoral,
0 senhor sente a necessidade
de que o pove tome consci-
éncia de sua situacio poli-
tica para poder agir? teste~
munhalmente, martirialmen-
te nos seus meios? e, sentindo
isso, como é que o povo tem
recebido as possibilidades de
uma abertura para a sua
verdadeira atuacdo politica,
especificamente em nosso
pais?

Aqui hd uma dificuldade porque,
no exercicio de missio proféti-
ca da Igreja, eu creio que a gen-
te deve conscientizar catélicos,
cristaos e n#Ao-cristios para a
sua dignidade de pessoa huma-
na, depois para a sua missio
dentro do plano do amor de
Deus que “quer que todos os
homens seiam salvos e cheguem
ao conhecimento da verdade.”
Supde-se naturalmente o cres-
cimento da wessoa no conheci-
mento de si mesma, dos seus
direitos. de seus deveres, de suas
aspiracoes. Supde-se ainda que

o homem também lute para rea-
lizar-se — néo apenas sofrendo
o paternalismo da Igreja, o pa-
ternalismo da classe dominante
—, mas que lute para se reali-
zar. Bem, numa ordem social
mais ou menos equilibrada, de-
veria haver chances para todas
as pessoas se realizarem.

Agui vemos também a frague-
za, que eu ndo digo que sera
exclusivamente de nossa atual
situacao politica, porque o pro-
blema vem de longe. Quando se
olha para tras, vé-se como cer-
tas fraquezas de nossa situacao
social vém de longe. Até que
ponto, dispomos de meios para
umsa conscientizacio e uma con-
quista de direitos? O que nés
temos de vida sindical, basica-
mente é dg Getalio Vargas, do
tempo da ditadura, e ndo creio
que, sem a imposicdo de Getu-
lio, fosse possivel, através dos
politicos, chegar a resultados
concretos, porque os interesses
de classes dominantes eram
muito fortes para permitirem
que as pessoas humildes tam-
bém fizessem valer seus direi-
tos.

CEI — Parece-nos que, o sin-
dicalismo de Getilio Vargas
frustrou as poucas possibili-
dades de um sindicalismo de-
mocratico no Brasil, como
havia antes da Revolucao de
30. Quer dizer que noés her-
damos realmente o peleguis-~
mo. Como o senhor vé as in-
fluéncias dessa mentalidade
na vida politica brasileira?

Eu creio que. dentro da legisla-
cao atual, se podiam explorar
muito mais suas possibilidades.



ACAO POLITICA COMO EXPRESSAQO PROFETICA

Disso ndo tenho duvida. Agora,
um problema sério, é que toda
a promocao do bem-esbtar, do
bem comum, se faz certamente
através da politica. A politica
é realmente o meio comum da
promocao do bem-estar da co-
munidade. Mas quando a genfe
olha a nossa paisagem politica,
os politicos, e acompanha a
atuacido dos poltiicos, a gente
se decepciona. Os politiccs po-
dem dqueixar-se de que estdo
marginalizados, como o Jarbas
Passarinho reconheceu, mas o
comportamento deles para con-
quistar os votos, a demagogai, o
primarismo que a gente vé aqui,
é uma coisa lamentavel.

Eu fui convidado para uma
reunido de vicentinos, de toda
esta area da Baixada e 14 estava
um grupo de politicos: depu-
tados e candidatos. Tinham ido
14. a titulo de propaganda, para
cumprimentar os vicentinos no
dia do seu encontro e distribuir
santinhos. Homens que niao tém
de Cristo nocdo nenhuma, (e
se a tiveram, abandonaram, de-
ram bofetadas em Cristo a torto
e a direito), vdo a uma reuniio,
reuniao que nada tem a ver com
politica, para fazer politicagem.

Realmente é esse o primaris-
mo de métodos pra conquistar
votos. Depois veja-se a atuacado
da Camara ou da Assembléia
Legislativa, (meu Deus do céu!),
que tremendo fracasso! As vezes
a gente tem a tentacdo de dizer
que o sitema politico ndo piorcu
nada; s6 fez aceitar uma situa-
¢ao que os politicos criaram e
herdaram. Eu admito que, ape-
sar de tudo, a democracia é 0

melhor sistema, admito isso. Mas
é lamentavel que, depois de tan-
ta experiéncia dolorcsa, depois
de tanta humilhacdo, a classe
politica ainda nao se tenha en-
contrado, ainda nfo tenha re-
fletido sobre a finalidade da Po-
litica que é a promocao do bem
comum.

CEI — Nio seria isso exata-
mente porque ao povo, cOmo
povo, tem sido negada, no
passado e agora, a tarefa po-
Itiica?

Poderiamos dizer isso. Essa ta-
refa politica tem sido negada
nao s6 agora, porque — othan-
do toda a evclucao dos partidos
— a gente percebe que nunca
se pensou em conscientizar os
partidos. S6 se pensa no povo
ou nos adeptos da sigla tal e tal
na hora da eleicao. Quer dizer:
nao hi formacdo dos politicos,
como ndo ha formacdo dos
membros dos partidos. O povo
que dé o voto é conhecido ape-
nas nas vésperas da eleicio e
a conquista do voto é feita pelos
recursos mais primérios. ¥ par
de sapato pra fulano, é um
churrasco pra sicrano. Nunca
houve esforco de conscientiza-
ca0 politica. Os politicos ndo di-
zem: “Queremos que o povo dé
seu voto consciente.” Nao. O que
pensam é: “Queremos gente que
seja manipulada.” Eu nao sei se
estou sendo injusto.
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CEI — O senhor acha que
nessa acao de pastoral — a
qual visa exatamente levar o
povo a libertaciao, uma liber-
tacao integral, uma liberta-
¢io que abranja tudo — ha
implicacoes politicas? Politi-
ca no sentido bem amplo?

Politica, politica da promocao
do bem comum, sim, politica que
leva ¢ homem a refletir sobre
a sua dignidade, e a reivindicar
seus direitos. Eu acho que isto
é nossa obrigacdo na pastoral.
Quer sejamos protestantes ou
catélicos, eu creio que € obriga-
¢cdo nossa conscientizar. Agora
em nivel de ministério (para o
pastor, o padre), o perigo é a
gente s envolver de tal forma
em politica partidaria que, essa
politica partidaria venha a se-
parar, a criar distancia que pro-
voque hostilidade. a A gente de-
veria ter muito cuidado em evi-
tar o envolvimento do ministro
— daquele que te mmissdo pro-
fética — em atividade politico-
-partidaria. Agora, a conscien-
tizacdo para os direitos da pes-

soa humana, para as suas
reivindicacoes, para a justica
social, bom, isso € politica,

mas pertence esencialmente ao
Evangelho, a pastoral nio veio
como escapar a esse dever. Ou
entao se faz uma pastoral de-
sincarnada, que nao resolve na-
da. Tenho certeza que isso é
negacdo do Evangelho. Se eu
quero uma Igreja que fale do
Reino de Deus, do amor fraterno
em termos genéricos e nunca
diga: “aqui estd a transgressao
do amor fraterno, aqui estd a

exploracdo do irméo ,aqui esta
a ofensa 2o Evangelho de Jesus
Cristo”, e que figue s6 em: “pre-
cisamos amar-nos uns aos ou-
tros”; al estd um cristianismo
acomodado que nao tem absolu-
tamente nenhuma razido de ser.
Muita gente gostaria disso: “que
eu nao seja perturbado nos
meus circulos, que eu viva tran-
qiiilo, com a consciéncia des-
cansada; nao quero nenhum ba-
rulho pra me despertar.” Mas
isto é negacdo total da Igreja
de Cristo.

CEI — No trabalho pastoral

aqui na sua diocese, tem sur-

gido alguma vocacao politica

auténtica entre os cristaos?
E uma pergunta interessante,
porque a gente devia supor essa
vontade de participacdo. Houve
alguns casos, uns poucos casos,
que foram despertados pelo cur-
silho. Cursilho é uma ducha, mas
nao di mais do que aquilo que
trés dias podem dar. Se minha
ignorancia do que é o Evangelho
entrou no cursitho, sai do cur-
silho como entrou. Se entrei ig-
norante, saio ignorante. Recebi
ali, digamos, umas pilulas. Cer-
to; houve boa vontade, mas o
que eu levei para trés dias de
cursilho nfo é modificado. Com-
preende? H4 uns que desperta-
ram, naqueles dias, para sua
responsabilidade crista, mas sem
base sélida porque lhes faltava
ainda. formacdo e vivéncia
crista.



UM BISPO (PROFETA) VERSUS GOVERNADOR E PREFEITO

CEI — Tem surgido uma li-
deranca politica nao institu-
cionalizada, mas uma lide-
ranca politica comunitaria,
independentemente dos par-
tidos, no trabalho de pasto-
ral? Isto é, lideres comunita-
rios, tém aparecido?

Tém aparecido alguns cases.
Uns ficam mais numa faixa
religiosa, embora nio exclusiva-
mente. Qutros -alargam essa
lideranca, que partiu de forma-
cao religiosa, para foda ativida-
de comunitaria, inclusive abrin-
do-se para os que ndo sio cris-
taos. Mas, como essa abertura
maior se verifica entre nés so-
bretudo nas classes humildes,
niao tem muita influéncia, ja
gue as influéncias grandes mes-
mo sdo das elites, Os pequenos
nao tém aceso aos de cima.

CEI — Como nio tém aces-
s0? Quer esclarecer melhor?

Suponhamos que fazem um mo-
vimento qualquer na comunida-
de. Um exemplo: € preciso co-
locar postes para luz em nosso
bairro, vamos falar com o pre-
feito? Chegam 14, encontram lo-
go um ledo-de-chécara, que ndo
os deixa entrar. Mais de uma
vez declarei que estou disposto
a acompanhda-los nestas reivin-
dicacdes justas. Mas nao chega
a tanto, porque eles desanimam.
Nas primeiras tentativas, ja en-
tregam os pontos. Bem, aqui co-
meca 2 minha missdo profética
de padre e de ministro: denun-

ciar essa impossibilidade de
uma pessoa humilde chegar aos
responsaveis da comunidade, as
elites.

CEI — O senhor tem, em sua
experiéncia, fatos concretos
desses encontros com auto-
ridades para reclamar, pe-
dir, advertir? Poderia con-
tar?

Sim. Na inauguraciao do Centro
Profissional, o primeiro que ten-
tamos aqui em Cabucu, o pre-
feito compareceu. O prefeito de
Nova Iguacu, prof. Joaquim de
Freitas € uma pessoa distinta,
boa. Mas a “entourage” politica
é um caso séric. Cabendo-me
falar, disse entre outras coisas
também o seguinte: “Agradeco
a0 senhor prefeito a boa vonta-
de que nao foi realizada, porque
a engrenagem emperrada nao
permitiu que suas promessas se
realizassem.” Prometeu mandar
trator para aplainar o terreno,
prometeu dar os postes para a
quadra de esportes, nada - fol
cumprido. Senhor prefeito, eu
peco ao senhor respeitosamente:
veja, antes de tudo, como de-
semperra a engrenagem, porque
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0 negécio nao funciona.” Mas
disse isso de maneira delicada
com um pouco de bom humor,
que ndo ofendeu. Tenho de
aproveitar essas ocasides para
dizer que muita coisa nao fun-
ciona.

CEI — E com o Senhor Go-
vernador do Estado? Parece
que o senhor ja andou em
Palacio fazendo reivindica-
ceds, ¢ verdade?

Também. Estive ha dois anos,
uma Unica vez, com o governa-
dor do Estado do Rio, levando
uns problemas da Baixada, pro-
blemas de seguranca, problemas
de educacao, escolas, etc. Houve
bhoa vontade em me escutar e
atender. Mas praticamente pou-
ca coisa se modificou.

CEI — Parece que a missiao
politica da igreja se realiza
nessa perspectiva, Nao acha?

Pelo menos no nosso campo mi-
nisterial, a meu ver, a gente de-
via se abster, o mais possivel,
da inserc@o na politica partida-
ria. Eu aceito — como ja disse

A missdo profética:

— que um padre, como um pas-
tor, também represente o povo
na camara; aceito, mas como
cidaddao nao como padre ou pas-
tor.

De maneira que, nés minis-
tros, em geral, ndo nos cabe
uma atividade politico-partida-
ria, mas a missdo profética:
denunciar com toda a coragem,
sem medir conseqiiéncias (de-
nincia de subversido, calinia,
ma interpretacao), denunciar
todas as maldades que estdo ai.

CEI — A gente, nessa mis-
sio profética, pode sofrer a
acusacao de subversivo?

Nao se escapa. Nio se escapa.
“Felizes de vocés quando forem
perseguidos por causa do meu
nome.” E o mesmo problema dos
apéstolos, quando foram perse-
guidos na primeira fase da Igre-
ja. Estdo felizes por sofrerem
alguma coisa, em nome de Jesus
Cristo. Creio que isto se repete
na histéria da Igreja. Agora eu
aqui, pessoalmente, na minha
formacdo, na minha experién-
cia cristd humana, depois tam-
hém na expressio da graca, pa-
ra chegar ao resultado de que

Denunciar com toda a coragem

sem medir as conseqiiéncias.
Denunciar todas essas maldades que estdo ai. . .
e deixo acontecer o que acontecer. ..



MOVIMENTO ECUMENICO —

TEMPOS:

UM ADMIRAVEL SINAL DOS

“E O ESPIRITO DE NOSSO TEMPO, GRACAS A DEUS!”

a minha forca de ministro é
Jesus Cristo, é a graca de Jesus
Cristo, é o Evangelho, ndo pre-
ciso me refugiar em ideologias,
para tirar dal as armas e o0s
elementos de luta pela justica
social. A partir do Evangelho,
a partir daquilo que nés dize-
mos que é a mensagem do Evan-
gelho, interpretada através dos
tempos na Igreja pelos seus me-
Thores filhos, sou capaz de des-
cobrir que a minha motivagio
é profundamente crista. Acon-
teca o que acontecer. Na&o me
interessa.

CE1 — Queriamos saber ago-
ra um pouco de sua ex-
periéncia aqui na diocese
com relacio ao movimento
ecuménico, suas experiéncias
ecumeénicas. . .

Eu tenho uma abertura total
porque creio que a mensagem
do Evangelho supde necessaria-
mente em nés, uma total 1li-
berdade de aceitacio. Liberdade
com gque Cristo nos libertou. &
a grande novidade que noés sc-
mos pessoas humanas, nos colo-
camos diante do Pai como fi-
lhos, podemos estabelecer umy
didlogo com o Pai. Por isso nao
é possivel a gente forcar nin-
guém a uma forma determinada
de cristianismo. Bom. Precisa-
mos partir desse principio, des-
sa idéia. ® do espirito do nosso

tempo, gracas a Deus, esta apro-
ximacac das igrejas. Eu tenho
feito, imperfeitamente sem da-
vida, umas tentativas de apro-
ximacao humana e cristd, com
o pensamento do movimento

ecuménico. Mas até agora nao

consegui muito. Nas visitas pas-
torais peco aos vigarios: “O se-
nhor veja se consegue uma reu-
niao com os pastores, uma, visita
as igrejas, sem causar escandalo
nem de um lado nem de outro.”
Geralmente, tem sido possivel
fazer uma visita, ter uma con-~
versa. Em alguns lugares o pas-
tor também me convidou para
dizer umas palavras a um gru-
po da comunidade. Noutrecs lu-
gares, convidaram alguns pas-
tores para juntos conversarmos.
sempre numa atmosfera boa. A
participacio maior foi sempre
da Assembléia de Deus, com
aquela movimentacdo, aquela
espontaneidade, aquela simpli-
cidade. Agora fora dissc, nao
consegui muito. Experimentei
uma vez uma semana de ora-
cdo pela unidade, 18 a 25 de
janeiro. Outra vez, tentei o mes-
mo na semana de Pentecostes.
Fracassei até agora. Tenho es-
perancas de que, a partir desses
mesmos encontros, da influén-
cia dos senhores sobre outrcs
pastores daqui, talvez nasca al-
guma coisa. Eu nao penso, de
maneira nenhuma em converter
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Dois mil e tantos
grupos cristaos. ..
Como unir tudo
isso? Como nos
encontraremos?

S6 se nos respeitarmos,

ninguém. Como eu disse uma
vez em Austin & comunidade
evangélica: “Bu ndo vim aqui
para ser convertido nem pra
converter, vim aqui para um en-
contro fraterno, somos irmaos”.
A primeira coisa é essa.

CEI — A entrevista vai ser
lida por pastores desta re-
gido, que talvez nem tenham
descoberto ainda tantas pos-
sibilidades agqui.

Houve ja alguns pastores que
disseram que gostariam de falar
comigo, mas ficaram nisso. Uma
vez encontrei um pastor no oni-
bus, come¢amos a conversar,
uma conversa muito gostosa, até
o Rio de Janeiro. Eu me encon-
trei com ele depois no Hospital,
acho que da Igreja Batista. Foi
uma conversa muito boa, mas
nio foi adiante.

CEI — Parece que o povo
evangélico em certas areas
mais humildes ainda é bas-
tante desconfiado com esse
tipo de experiéncia. Talvez
a vivéncia ecumeénica esteja
atingindo anfes os meios pro-
testantes mais desenvolvidos.

No entanto o curioso é que séo
os pastores das Assembléias de
Deus que revelam mais aceita-
¢cao. J& tenho estado em reu-
nides deles, em conversas e até
ja falei a grupos deles, e se mos-
traram bastante interessados.

CEI — E o Movimento Pen-
tecostal Catoélico de tanta re-
percussio noutros centros,
por causa dessa tendéncia
dos pentecostais para a apro-
ximacdo, tem tido algum
efeito em sua diocese?



PROCURAR SEMPRE FORMAR UMA LIDERANCA CRISTA QUE
MARQUE DE CRISTO O SEU TRABALHO.

Nas atividades dos cursilhos tem
havido alguns elementos pente-
costais catodlicos que nds temos
de aceitar. Mas até agora nio
tivemos um Movimento Pente-
costal Catoélico propriamente di-
to. Houve alguns grupos gque
desejaram organizar-se com ob-
jetivos semelhantes. Mas, eu nao
sou favoravel a institucionalizar
tudo, deixo que haja bastante
espontaneidade. Se no momento
oportuno, ha necessidade de ins-
titucionalizar, para irradiar, en-
tdo sim, mas do contrario eu
deixo os movimentos funciona-
rem & vontade. Ndo me consi-
dero responsavel por tudo o que
acontece na Igreja. O Espirifo
Santo quer trabalhar também.
Devemos deixéd-lo trabalhar.

CE1 — Talvez ail seja uma
redescoberta que a gente tem
que fazer, nio acha?

Exato. N6s na Igreja Catédlica
temos sofrido muito com as ten-
tativas de estruturagio politica
e empresaria. O principio pro-
testante da autonomia e da res-
ponsabilidade pessoal, da inter-
pretacio livre da Biblia pode
ser uma complementacio valida

para nossas estruturas de Igre-
ja Catdlica. E vice-versa. De
maneira que, voltando a ques-
tao do movimento ecuménico:
eu creio que é do plano de Deus
que haja diferencas.

CEI — Seria bom que o se-
nhor falasse de como o se-
nhor vé a unidade, sempre
como alve e nunca como rea-
lidade.

Quandc olho o dicionario que
estd 14 em casa: duas mil e tan-
tas seitas e confissoes cristas em
dois mil anos, eu pergunto: Co-
mo € possivel unir tudo isso,
(meu Deus do Céu!)? como €
possivel juntar tudo isso? Per-
tence ao dinamismo da fé a pos-
sibilidade de interpretacoes di-
ferentes e mesmoc de uma nac-
-fé. Nao tenho a menor davida
sobre isso. Como nos encontra-
remos? Creio gue s6 na base do
amor fraterno e do respeito mu-
tuo. Um exemplo: Se eu aceito
a presenca real de Jesus Cristo
na Eucaristia e vocé nfo aceita,
s6 nos encontramos cristamente
se nos respeitarmos. Nao ha ou-
tra solucao.
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CEI — No espirito de sua
afirmacao de que “pertence
ao dinamismo da fé a possi-
bilidade de uma nao-fé”, de-
sejamos saber se o Centro de
Formacio de Lideres da Dio-
cese de Nova Iguacu tem ser-
vido somente a grupos reli-
giosos ou também a grupos
nao-religiosos ou se vira a
servir.

Na primeira intencao, sio duas
as finalidades ou atividades: O
Centro procura ser uma irradia-
cido da mensagem do Evange-
lho; ao mesmo tempo procura
oferecer infraestrutura para
grupos que procuram realizar
qualquer atividade, sempre no
sentido de formacao e formacao
de grupos de elite, formacao
de lideranca; como de pais,
professores, classes dirigentes,
agentes de pastoral e, o caso
nosso, de ministros do evange-
lhc. O Centro estd aberto tam-
hém a finalidades nao religio-
sas. Por exemplo, o MOBRAL
ja usou o Centro varias vezes.

CEI — Estamos muito safis-
feitos com a sua atencao. Foi
uma agradavel surpresa en-
contrarmos o senhor, con-
versarmos e conhecermos es-
ta admiravel obra que estia
fazendo. Os nossos leitores,
estamos certos, também vao
gostar. Mais alguma palavra?

Também estou muito alegre pe-
la oportunidade deste nosso
contato e espero que nosso rela-
cionamento e aproximacgao pros-
sigam sempre com vistas 2o
Reino de Deus.

LEIA

LIBERDADE
E
FE

Tempo e Preseng¢a Editora




LANCAMENTO QUE VOCE NAO PODE PERDER
SALVACAO HOIJE

Do Bispo Mortimer Arias

SALVACAO HOJE, de autoria do Bispo Mortimer Arias,
da Igreja Metodista da Bolivia, transmite impacto profético
da Conferéncia de Bangcoque sobre SALVACAO, promovida
pela Comissdo de Missdo Mundial e Evangelismo. Fala-nos
numa linguagem que é inconfundivelmente nossa; repreende
nossa infidelidade com zelo pastoral e fervor missionério; e
nos introduz na analise da missdo que esta diante de nés.

SALVAGAO HOJE precisa ser lido por todos aqueles com-
prometidos na EVANGELIZACAO, pois apresenta uma re-
flexdo profundamente biblica sobre o testemunho cristdo na
atualidade.

Uma edicdo coujMMfa de
TEMPO E PRESENCA E EDITORA VOZES

Nas livrarias

Preco Unitario ..........ccceeeeveenne, Cr$ 20,00
Pedidos (reembolso postal)
Diretamente a editora .............. Cr$ 16,00

TEMPO E PRESENCA EDITORA LTDA.
Caixa Postal 16082 — ZC-01
20000 — Rio de Janeiro, GB



CONCiIiL!'UM

REVISTA internacional de Teologia, onde co-
laboram tedlogos cristdos (catolicos, evangélicos,
ortodoxos) de mais de vinte paises.

REVISTA com a marca do ccumenismo: aber-
ta a tudo o que interessa ao cristianismo como tal
e ndo apenas a esta ou aquela denominacao.

REVISTA noderna ¢ pratica: NOS assuntos e,
nas questdes abertas, ndo sdo apresentadas as
pesquisas ¢ sim os resuttados Oas pesquisas.

REVISTA que mantém os leitores em dia com
0 mais atual pensamento cristdo.

CONCILIUM sai 10 vezes por ano, a0 mesmo tempo
em 12 idiomas. A edicdo em lingua portuguesa, para o
Brasil e Portugal, é propriedade da Editora VOZES.

CONCILIUM, em cada numero, ¢ um tratado sobre
assunto determinado. Em seus 10 exemplares anuais,
abrange as diversas disciplinas teoldgicas, sempre nesta
ordem:

1. ° ndmero: Dogma
2. " numero: Liturgia
8.° numero: Pa.storai
° numero: DeMmemsmo
° ndmero: Morai ou Teoiogw PM%dame%tai
° numero: Pro&iemas de Prowietra
° ndmero: DYstorta
° namero: Direito Ca%06%ico
° nimero: DsptrtiMcdidade
10.° ndmero: Sagrada PscritMra

CONCILIUM ¢ leitura indispensavel aos teélogos e reco-

comendada a todas as Universidades e Escolas Superiores onde

funcionam cursos de Historia, Religido, Ciéncias Humanas, Di-
reito etc., bem como ao clero, as religiosas, aos pastores.

C@~No o

Assinatura anual CrS 85,00 Para assinaturas ou pedido de nameros
(For Via Aérea) Cr§ 110,00 avulsos dirija-se a Editora VOZES, em
NUmero avulso Cr$ 12,00 qualquer dos enderesos abaixo :
N Pt/iaér
EDlTORA Pio de /tutetro; Rua Senador Dantas, 118-1
VOZES Tei.: 242-9571
4ao Pcnio: Rua Senador Feij6o, 158/168
Rua Frei Luis, 100. Tel.: 42-5112 Tels.: 33-3233 - 32-6890
Caixa Postal 23. End. Telegr.: Belo Pforieowte." Rua Tupis, 85
25.600 Petrépolis, Estado do Rio Loja 10 — Tel.: 22-4152
C.G.C. 31.127.301/0001 Porto Alegre." Rua Riachuelo, 1280

Inscr. Est. 39.030.164 Tel.: 25-1172



