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I. A CRISE DO CATOLICISMO ROMANO NA AMERICA LATINA

No ano passado, Paulo VI usou expres-
sbes graves para se referir a situagéo
que sua Igreja atravessa. Falou de “fer-
mento praticamente cismatico”, “vivis-
sectores do Corpo Mistico de Cristo”,
“tendéncias centrifugas”, “insubordina-
cao inquieta, ativa, pertinaz, demolidora”,
“prurido de novidade”, “novidades des-
trutoras” e féz diversas outras referén-
cias. Qualquer pessoa razoavelmente
atenta aquilo que ocorre no catolicismo
latino-americano, desde os sacerdotes de
Golconda aos de Rosario, da ocupacao
da catedral de Santiago ao julgamento
de Ivan Illich e muitos outros sinais,
nio necessitarda de muita argumentacao
para admitir que o catolicismo romano
est4 em crise neste continente. £ nossa
~ funcdo tentar caracterizar brevemente

a natureza e alcance dessa crise. Tra-
ta-se, evidentemente, de uma analise
pessoal, apresentada como tal, com a
consciéncia de que é suscetivel de debate.

1. Igreja estabelecida e igreja do povo:
Através das vicissitudes de quatro séculos
de existéncia na América Latina, a Igreja
Catoélico-Romana havia procurado man-
ter sempre uma relacdo orgénica com o
poder civil, que lhe assegura na socieda-
de uma posicdo privilegiada, através da
qual pode exercer uma funcdo diretiva
da totalidade da vida. Em muitos lugares
do nosso continente, o catolicismo pro-
cura, hoje em dia, desvincular-se de uma
identificacao com classes e grupos gover-
nantes. Este movimento resulta, sem di-
vida, de duas motivagdes distintas: uma



breocupacio evangélica genuina pela si-
tuacdo dos pobres e oprimidos, que os
antigos aliados da Igreja tém explorado
€ continuam a explorar, e a compreensio
de que sua identificacio com as classes
dominantes alienou de si o povo, amea-
cando deixd-la & margem da sociedade,
nas mudancas cuja iminéncia qualquer
pessoa pode perceber. Essa desvinculacio,
no entanto, nao é tdao facil assim: em
primeiro lugar, porque nem tédas as pes-
soas da hierarquia eclesiastica estdo con-
vencidas da necessidade e alcance das
mudancas; em segundo lugar, porque
os antigos aliados néo se deixam aban-
donar assim tao facilmente — as vin-
culagdes estabelecidas continuam pressio-
nando; em terceiro lugar, porque grupos
de leigos e de sacerdotes jovens nio se
conformam com timidas afirmacdes da
necessidade de mudancas; pelo contra-
rio, exigem um compromisso com uma
posi¢do que repudie as atuais estruturas
de poder e se comprometa com uma mu-
danca radical das mesmas. Os conflitos
recentes dos “sacerdotes do terceiro
mundo” com o episcopado argentino, ou
dos sacerdotes da Golconda com seu ar-
cebispo, a crise da ordem Maryknoll na
América Central e numerosos movimen-
tos semelhantes, revelam as tensdes do
catolicismo, dividido entre suas antigas
aliancas com o poder e sua nova busca
do povo.

2. Igreja hierarquica e comunidade de
amor: uma outra série de conflitos tem
relacdo com o exercicio da autoridade
na Igreja. Defrontam-se de um lado uma
eclesiologia juridica, que concebe a igreja
como uma piramide hierarquica (papa/
curia — bispo — sacerdote — povo) ri-
gidamente estruturada segundo uma ver-
ticalidade total de comandos, e do outro
a eclesiologia dominante no Concilio Va-
ticano II, centrada na idéia da comu-
nhao, na participagio de todos segundo
sua fungdo, num povo de Deus que é
fundamentalmente comunidade de amor.
Percebe-se assim, a nova importancia
das conferéncias episcopais — que, como
em Medellin, por exemplo, publicaram
suas conclusdes antes de envia-las & San-
ta Sé — os conselhos episcopais e pres-
biteriais com participacdo ativa dos lei-
g0s no govérno da Igreja e a multipli-
cacao de grupos de estudo e acdo de
leigos, que, embora recebendo assesso-
ramento sacerdotal, reclamam autono-
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mia de decisdo e de acdo. Recentes de-
cisbes papais tém sido recebidas com
uma liberdade antes desconhecida. No
entanto, muitos bispos e hierarquias nao
recebem com agrado essa nova concepcio
das suas funcgédes. Alguns retardam o
cumprimento das decisdes conciliares. E,
por outro lado, grupos de sacerdotes e
de leigos reclamam uma autonomia muito
maior do que aquela que a hierarquia
estd disposta, atualmente, a conceder;
escolhem, para afirma-la, métodos de
denuncia publica e de confrontacdo que
enrijecem e alarmam simultdneamente
os leigos e o clero conservador.

3. Igreja de “religido” e igreja do
Evangelho: o recente conclave de Medel-
lin, em seu documento sobre pastoral
chama ateng¢do para a religiosidade po-
pular latino-americana, reconhecendo
seus elementos de contaminac¢io, super-
ficialidade ou deformacdo e reclamando
uma ag¢ado pastoral centralizada no
Evangelho, construida sébre o conheci-
mento das Escrituras e dirigindo o ho-
mem e a comunidade para Jesus Cristo.
O problema é antigo e de analise dificil,
uma vez que esta religiosidade provém
simultdneamente do sincretismo de al-
guns movimentos e grupos na época da
conquista, e da excessiva rigidez de ou-
tros, que levaram a religiosidade abo-
rigene a refugiar-se fora da Igreja e
esta a santificar suas formas semipagas.
Em todo caso, a admissdo déste grave
fenémeno, assim como a comprovacio
da crescente secularizacdo das massas,
leva a Igreja a buscar uma re-conversio
a0 Evangelho. Mas aqui, igualmente, ha
tensGes. A religiosidade popular é per-
sistente e confrontada repentinamente
com a austeridade do Evangelho se sente
perturbada e ameacada de desagregacio.
Certos setores catdlicos buscam, entdo,
“sementes” ou “intuicdes” auténticas
dentro dessa religiosidade, para poderem
orienta-la, num processo lento, para uma
posigdo mais evangélica, enquanto que
cutros advogam um tipo de reforma dras-
tica, que pode reduzir a Igreja a pequenos
grupos de “verdadeiros crentes”. Entre
os dois extremos, ha diversos matizes
e a discussdo da pastaral correspondente
se mantém viva na Igreja.

N&o € nossa intencéio mencionar, neste
resumo, as diferentes posiges teologicas
que inspiram e acompanham as linhas



de forca que caracterizamos. E evidente
a influéncia das novas correntes teold-
gicas européias, cujas publicacbes cir-
culam agora mbundantemente, em exce-
lentes versoes espanholas. Estas tensoes
e pressoes estio longe de solucfo. For-
mam o tecido de vida do catolicismo
romano da atualidade. Sem duvida, al-
guns protestantes se sentiam mais a von-
tade quando podiam encaixar toda a
Igreja de Roma numa unica forma de

pensamento e ac¢io. Alguns evangélicos
ainda hoje em dia pretendem fazer o
mesmo, lancando méo de fantasticas teo-
rias de “frentes” e “maquinagdes”. Na
verdade, o catolicismo atravessa uma
crise e estd (e ndo apenas se apresenta)
profundamente cindido em sua concepgao
de si mesmo, da sociedade na qual atua
e de sua missao nela. As graves palavras
de Paulo VI citadas no coméco, atestam
esta situacao.

II. NOSSA RELACAO COM O CATOLICISMO ROMANO

Historicamente, as igrejas evangélicas
conceberam sua existéncia — pelo menos
em boa propor¢io — na oposi¢do ao ca-
tolicismo romano. Sua pregacdo, ensi-
namento e definicio eram principalmen-
te polémicos. Suas praticas religiosas e
morais tendiam a dar a maior evidéncia
possivel ao seu afastamento daquilo que
costumavamos chamar de ‘“‘romanismo”.
A polémica era dirigida, de um lado, ao
doutrinal (centralizando-se em doutrinas
polémicas como a mariologia, o papado,
a missa, o purgatorio, etc.), depois ao
litargico (combatendo e denunciando
o culto da virgem, os santos e as ima-
gens, etc.), em terceiro lugar, ao ético,
denunciando a frouxiddo de costumes
do clero, e, finalmente, ao social, cultu-
ral e politico, opondo-se aquilo que con-
sideravamos ser o obscurantismo, a ten-
déncia tiranica e o uso constrangedor
do poder civil.

Acredito que esta polémica tenha sido
de grande valor. Era exigida pela causa
do Evangelho, distorcido e traido por
uma religiosidade e instituicdo religiosa
ignorante das Escrituras e incapaz de
por o homem em comunhfo viva com
Jesus Cristo. Nenhuma consideracdo de
cortesia ou politica eclesiastica podem
dispensar uma comunidade cristd da
obrigacdo de anunciar Jesus Cristo e as
igrejas evangélicas tinham, mais do
que o direito, a obrigacéo de desconhecer
os argumentos institucionais com ‘0s
quais, mais de uma vez, se pretendeu
desvia-las désse dever. Além disso, foi
um servico prestado 4 comunidade la-
tino-americana, pois lhe permitiu romper
o monopdlio religioso e cultural que lhe
fechava o acesso & sociedade moderna,
que, com todas as suas falhas, era seu
caminho histérico. Finalmente — agora
0 compreendemos — era um verdadeiro

servico a4 propria igreja catoélica-roma-
na, que se via obrigada a purificar-se
e a apresentar-se em térmos do Evan-
gelho, das Escrituras. Num sentido, pois,
podemos dizer que a fase polémica cum-
priu a obrigacio paulina, “nossa divida
com o catolicismo romano”.

No entanto, se podemos afirmar que
cumprimos essa tarefa, ndo nos podemos
jactar de té-la realizado bem, com plena
fidelidade ao Evangelho. Deus nos uti-
lizou para isso, mas certamente nio por
causa da nossa particular competéncia
ou superioridade. Nosso servico estéve,
freqilentemente, alheio ao espirito de
amor que corresponde a Jesus Cristo.
Proclamamos o Evangelho fregiientemen-
te com hostilidade e por hostilidade, mais
preocupados com a nossa vitdria do que
com a vitoéria de Jesus Cristo, mais pron-
tos a descatolizar do que a evangelizar.
Introduzimos um espirito sectario, crian-
do a confusio de centenas de grupos,
a mindo por motivos totalmente alheios
a0 Evangelho. E, freqiientemente, quan-
do as pessoas se uniam a nossas comu-
nidades, separavamo-las de tal forma
de seu ambiente, que se tornavam ele-
mentos passivos na vida cultural, social
e politica de suas respectivas sociedades.

Se éstes dois elementos de analise estdo
corretos — cumprimos, nha nossa oposi¢éo
ao catolicismo uma missdo correta, mas
nio a cumprimos corretamente — exX-
plica-se claramente nossa perplexidade
e inquietagdo frente ao catolicismo ro-
mano contemporaneo na América Latina.
Nossa crise existe porque ja nédo pode-
mos levar a cabo nossa missio da mesma
forma que antes: um catolicismo com
a Biblia na mao, despojado de imagens,
com um clero menos numeroso mas pu-
rificado éticamente e consagrado ao
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Evangelho — éste catolicismo nos deixa
perplexos. Nossa tradicional polémica
“bate no vazio”. Que vamos fazer?

Em alguns casos, perante a crise, os
plores elementos de nossa antiga atitude
nos dominam: a hostilidade, o ressenti-
mento, o sectarismo. Levados por éles,
recusamo-nos a admitir as mudancas
que nos incomodam e endurecemos nu-
ma atitude de hostilidade. Para isso,
temos que recorrer a interpretacdes da
histéria e dos acontecimentos atuais que
estdo divorciadas de téda objetividade:
discernimos intengbes ocultas, confabu-
lagdes solapadas e tdda a gama completa
de recursos com os quais se oculta o
preconceito. A psicologia social estudou
com precisdo éste fendmeno que, em
seus casos mais agudos, chega a uma
espécie de paranédia. Por outro lado, ou-

I11.

Nossa divida é o Evangelho. Néo temos
nada mais de valor. E ndo existe nada
que seja mais necessario, para a comu-
nidade catélico-romana, para nds e para
qualquer outra comunidade. O Evangelho
de Jesus Cristo néo é, contudo, apenas
uma série de enunciados doutrinais aos
quais prestamos adesdo, convidando os
outros a fazerem o mesmo. %, certamen-
te, uma verdade, que devemos receber
também como uma doutrina. Mas é uma
forma de viver, de nos relacionarmos
com as outras pessoas, de compreen-
dermos a nés mesmos e &4 nossa socie-
dade, de nos projetarmos em direcdo
do futuro, de conceber nosso destino.
E a plenitude da promessa que nos é
dada em Jesus Cristo e que é selada
pelo poder do Espirito que “devemos” 2
comunidade catélico-romana. Pergunte-
mo-nos, agora, de que forma cumprire-
mos essa tarefa, levando em conta a
situacdo do catolicismo romano latino-
americano e nossa relacdo com éle, no
passado, coisa que procuramos descrever.

1. Devemos & comunidade catélico-
romana uma atitude evangélica, o que
equivale a dizer, a atitude que brota do
amor que o Espirito Santo derrama no
coragdo do crente (Rom. 5:5). A ehun-
ciagido de injurias supostas ou reais, so-
fridas no passado ou no presente por
evangélicos em méos de catélicos, além
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tras pessoas, igualmente surpreendidas
com as mudancas, deixam-se deslumbrar
totalmente pelas caracteristicas evangé-
licas da renovagdo catdlica e concluem
que desapareceram tédas as diferencas,
que a igreja catélico-romana cumpre
agora na América Latina a tarefa evan-
gelizadora e missiondria que nés viemos
realizar; e que, agora, ndo resta tarefa
alguma para as igrejas protestantes a
nao ser a de conservar seus membros
e, talvez, ajudar a igreja catélica em
sua tarefa. Num caso, a polémica fica
divorciada de seu contelido evangélico;
no outro, rénuncia-se a4 missio, com o
abandono da polémica. Em ambos, acre-
dito, atraigoa-se o Evangelho e renun-
cia-se & genuina “divida” paulina em
relagio 4 comunidade catélica romana:
nossa obriga¢do de nos darmos “no Evan-
gelho”,

NOSSA DIVIDA

de poder ser neutralizada com uma lista
contraria em paises de malioria protes-
tante, nada tem a ver com a qualidade
de conduta que o Evangelho exige de
nos e que, através de seu poder, se torna
possivel. Nao é necessiria grande pers-
picacia teolégica para sabermos o que
significa esta “atitude evangélica”. O que
se requer é obediéncia. Para sermos mais
precisos, pensemos, em térmos da comu-
nidade catélico-romana, nas palavras de
Paulo: “o amor tudo cré, tudo espera,
tudo suporta, ... ndo se ufana, nio se
conduz inconvenientemente, nio se res-
sente do mal”. S30 essas as caracteristi-
cas das palavras que os evangélicos dizem
e pensam, em relacdo aos catolicos? Se
nao é assim, resta-nos apenas uma coisa
a ser feita: arrepender-nos, pedir
perdao e corrigir-nos.

2. O amor nédo elimina, contudo, a
severidade nem o respeito pela verdade.
Devemos a téda a comunidade catélico-
romana (e ela a nés) o servico de re-
preensio e da admoestagio do amor.
Este servico significa, no meu entender,
pelo menos duas coisas importantes. A
primeira se situa no campo ético e po-
litico. Aqui, como ji disse, o protestan-
tismo, vinculado a tendéncias politicas
liberais, ajudou a quebrar o contréle to-
talitario do catolicismo, a sociedade teo-
criatica catélica. Atualmente, o catolicis-



mo parece repudiar essa identificacdo
com classes e grupos tradicionais e in-
clina-se para uma posi¢do politica, social
e cultural renovadora e até mesmo revo-
lucionaria. Por isso ndo podemos deixar
de nos alegrar. A influéncia indubitavel
da igreja catolico-romana pode repre-
sentar uma forca extraordinaria em fa-
vor das mudancas de que nossos paises
necessitam angustiosamente. Atrever-
me-ia, inclusive, a dizer, que um evan-
gélico deve estar pronto a colaborar e
a prestar sua ajuda neste esforeo. Isto
ndo significa que percamos de vista a
grande tentacdo que estas mudang¢as po-
dem significar para a igreja catélica:
colaborar com uma mudanca social e
politica, por-se a frente dela e instalar-
se, na nova situacéo criada, como men-
tora e mestra (mater et magistra) da
nova sociedade. Parte do nosso teste-
munho evangélico consiste na convicgcdo
de que o Evangelho nfio pode estar 1i-
mitado a uma sociedade ,por mais pro-
gressista e justa que seja. % nosso dever
recordar constantemente, em nosso tes-
temunho e acdo, esta verdade a 1n0ssos
irmaos catolicos.

A outra fase déste servico de correcao
refere-se ao ambito da doutrina. O ca-
tolicismo romano esta reinterpretando,
de forma muito significativa, algumas
das doutrinas mais controversas: a €u-
caristia, o primado de Pedro, a sucessao
de Pedro, a mariologia, o lugar da tra-
dicdo e das obras. Nos, evangélicos, te-
mos de nos manter em dia com estas
interpretacdes, conhecer a fundo seu al-
cance e significado — e néo pretender
«congelar” o pensamento catolico no
periodo ou forma que mais convenha
a nossos propoésitos polémicos. Neste sen-
tido, devemos reconhecer honestamente
que muita da nossa literatura polémica
(perfeitamente Util na sua época) estd
completamente ultrapassada e é irreme-
diavelmente inutil. Isto, porém, nao sig-
nifica que as divergéncias doutrinais te-
nham desaparecido. Mesmo revistas e
reinterpretadas, muitas destas doutrinas
continuam sendo obstaculo para uma
plena comunhé&o com irmaos catélicos. O
pensamento e a vida catdlicos puseram-
se em marcha. Ha sinais de que ésse
movimento se encaminha para o Evan-
gelho (o que néo significa que caminha
em direcio a nos, como se nos tivésse-
mos o monopdlio do Evangelho). Porém,

existe também a possibilidade tragica
de que pare ‘no meio do caminho”. Nos-
so dever consiste em continuar a mos-
trar, com amor mas com a maior clareza
possivel, aquilo que entendemos ser o
caminho verdadeiro do Evangelho. Esta
é parte da nossa divida, parte do ser-
vigco de nosso amor.

3. Devemos & comunidade catdlico-ro-
mana a proclamacio do Evangelho a
toda criatura. Esta afirmacdo deve ser
explicada com certo cuidado, pois ao
mesmo tempo em que algumas pessoas
véem nela uma justificagdo para qual-
quer forma de proselitismo, j4 outras a
poderdo considerar como a manifesta-
cdo de uma intoleravel arrogéncia secta-
ria. Em primeiro lugar, temos o simples
fato de que existe, no nosso continente,
uma proporcéo crescente de populacao
que ainda n&o teve conhecimento de
Jesus Cristo, como seu Senhor e Salva-
dor — e que, conseqiientemente, reclama
o testemunho da comunidade cristad. Em-
bora a igreja catolico-romana proclame
a universalidade de sua missdo aposto-
lica, ndo deixa de reconhecer a obra do
Espirito Santo, que desperta para a fé,
mediante o téestemunho de outras igrejas
e comunidades cristds. Por nosso lado,
como evangélicos, ndo podemos fazer
menos do que confessar, agradecidos, que
em todo lugar onde se proclama a Pala-
vra de Deus, o Espirito Santo opera o
mistério da fé — e isso ocorre hoje em
muitos lugares através da obra de ca-
télicos-romanos. Embora néo possamos
aceitar a mensagem que o catolicismo
anuncia como sendo plenamente evan-
gélica, devemos aceitar com gratiddo éste
fato: na medida em que noés e €les es-
tejamos disseminando a Palavra de Deus,
estamos oferecendo um testemunho a
Jesus Cristo que nos convence de que
somos devedores em comum para com
um povo que ainda néo tem a Escritura
em suas MAos.

Deixando de lado éste ponto, aparecem,
sem duvida, problemas, uma vez que en-
tre as igrejas aqui representadas existem
pontos de vista distintos quanto a me-
dida de reconhecimento do catolicismo
romano, como comunidade cristd, comd
individuos e como Igreja. Creio que néo
vem 4o caso debater aqui esta questao.
O principal para noés, evangélicos, é re-
conhecer que ser igreja de Jesus Cristo
nio é mérito, mas dadiva de Deus e que
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somos fiéis a ésse dom quando deixamos
de nos preocupar conosco mesmos, afer-
rando-nos a nossas tradicoes e peculia-
ridades, para fazer convergir nossas exis-
téncias para a Palavra de Deus, permi-~
tindo que o Espirito Santo nos renove
e reforme cada dia que passa, em con-
formidade com a Palavra. Um velho teo-
logo evangélico fazia a si mesmo, ha
alguns anos, a seguinte pergunta: Que
seria de nds se a igreja catodlica se mos-
trasse hoje em dia, mais atenta e dis-
posta do que nds a deixar-se repreender,
corrigir, reformar e renovar? Que seria
de ndés se a Biblia chegasse a ser mais
lida, mais amada e mais obedecida pela
Igreja de Roma do que nas nossas igrejas
da Reforma? Esta pergunta estd longe
de ter carater puramente retérico — re-
conhecerdo aquéles que estiveram, nos
ultimos anos, em contato com alguns
grupos catélicos.

Algumas das observacbes feitas po-
derdo parecer arriscadas. Refiro-me
aquelas em que sugeri que devemos re-
conhecer a presenca do Espirito Santo,
0 poder do Evangelho dentro da comu-
nidade catélico-romana — e também que
devemos estar dispostos 3 cooperar com
ela nas coisas que dédo bem-estar a co-
munidade humana em que vivemos, ou
que permitem a maior difusio e conhe-
cimento da Palavra de Deus. Meu fun-
damento para estas afirmacdes é uma
verdade profundamente protestante e
biblica: o Evangelho é maior do que nos-
sas igrejas — e maior do que a comuni-
dade catolico-romana. Devemos plena e
total fidelidade a éle e nio a nossas
estruturas eclesiasticas, doutrinas formu-
ladas em credos ou confissGes, conve-
niéncias ou preferéncias. Essa fidelidade
nos obriga a reconhecer a presenca do
Espirito, onde quer que a Escritura seja
recebida, acatada e confessada.

Essa fidelidade ao Evangelho constitui
a razao pela qual temos sentido a obri-
gagdo de resistir & doutrina e exigéncias
do catolicismo romano. Outros motivos
intervieram na nossa polémica e, inclu-
sive, as vézes, substituiram o que era
fundamental. No entanto a oposigao so-
mente se justifica quando se submete a
ésse critério unico e decisivo. Porém é
éste mesmo critério que nos obriga, igual-
mente, a reconhecer hoje em dia, a pre-
senca do Espirito de Deus em muitos mo-
vimentos que se expandem na comuni-
dade catdlica e que lhe infundem névo
espirito e nova compreensio de sua ta-
refa. Nega-lo seria mais grave do que
negar um simples movimento histérico.
Seria negar-nos a ver a obra de Deus,
quando ela se manifesta 8 nods. Seria
persistir em chamar obra de satanas
aquilo que tem sinais vindos do alto.
Esta negacdo, quando é persistente e
obsecada chega a blasfémia. E precisa-
mente o eclesiasticismo rigido, que pre-
tende confinar o Espirito dentro das
fronteiras de nossa casa, que censura
mos no exclusivismo catélico-romano:
néo nos facamos culpados dessa mesma,
falta.

Jesus Cristo é maior do que nossas tra-
dicbes. O Evangelho é maior do que nos-
sas doutrinas. O poder do Espirito trans-
cende nossas fronteiras eclesiasticas. A
miss&o de Deus num continente sedento
de justica e sedento de Cristo é maior
do que tédas as nossas igrejas. E essa
divida que deve reger tédas as nossas
relagbes — com a comunidade catolico-
romana ou com qualquer outra comuni-
dade, grupo ou pessoa. Gastar inteira-
mente nossas energias, esquecer nossa
prépria existéncia a fim de honrar essa
divida, € a tnica justificativa de nossa
existéncia como evangélicos, neste con-
tinente ou em qualquer outro.



