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Apresentagio da Comissio de Anistia

A Comissao de Anistia ¢ um 6rgio do Estado brasileiro ligado ao Ministério da Justi¢a e composto por
26 conselheiros, em sua maioria, agentes da sociedade civil ou professores universitdrios, sendo um deles indi-
cado pelas vitimas e outro pelo Ministério da Defesa. Criada em 2001, h4 treze anos, com o objetivo de reparar
moral e economicamente as vitimas de atos de excegio, arbitrio e violagoes aos direitos humanos cometidas
entre 1946 e 1988, a Comissio hoje conta com mais de 70 mil pedidos de anistia protocolados. Até o ano de
2012 havia declarado mais de 35 mil pessoas “anistiadas politicas”, promovendo o pedido oficial de desculpas
do Estado pelas violagées praticadas. Em aproximadamente 15 mil destes casos, a Comissdo igualmente reco-
nheceu o direito & reparagio econdmica. O acervo da Comissio de Anistia ¢ o mais completo fundo documental
sobre a ditadura brasileira (1964-1985), conjugando documentos oficiais com intimeros depoimentos e acervos
agregados pelas vitimas. Esse acervo serd disponibilizado ao publico por meio do Memorial da Anistia Politica
do Brasil, sitio de meméria e homenagem as vitimas, em construgio na cidade de Belo Horizonte. Desde 2008
a Comissao passou a promover diversos projetos de educagdo, cidadania e meméria, levando, por meio das Ca-
ravanas de Anistia, as sessoes de apreciagdo dos pedidos aos locais onde ocorreram s violagdes, que j4 superaram
70 edi¢oes; divulgando chamadas publicas para financiamento a iniciativas sociais de meméria, como a que
presentemente contempla este projeto; e fomentando a cooperagio internacional para o intercAimbio de praticas
e conhecimentos, com énfase nos paises do Hemisfério Sul.

Composi¢ao atual da Comissio de Anistia

PRESIDENTE:

Paulo Abrao

Paulo Abrao ¢ Secretdrio Nacional de Justi¢a do Brasil. Presidente do Comité Nacional para Refugiados, do
Comité Nacional para o Enfrentamento ao Trafico de Pessoas e da Comissio de Anistia do Ministério da Justica
que promove processos de reparagdo e memoria para as vitimas da ditadura militar de 1964-1985. Diretor do
Programa de Cooperagao Internacional para o desenvolvimento da Justica de Transigao no Brasil com o PNUD.
Integrou o Grupo de Trabalho que elaborou a Lei que institui a Comissdo Nacional da Verdade no Brasil. Juiz
integrante do Tribunal Internacional para a Justica Restaurativa em El Salvador. Membro diretor da Coaliza-
¢do Internacional de Sitio de Consciéncia e presidente do Grupo de Peritos contra a Lavagem de Dinheiro da
Organizagio dos Estados Americanos. Atualmente coordena o comité de implantagdo do Memorial da Anistia
Politica no Brasil. Possui doutorado em Direito pela Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro e é
professor do Curso de Mestrado e Doutorado em Direito da Universidade Pablo de Olavide (Espanha). Possui
publicagoes publicadas em revistas e obras em lingua portuguesa, inglesa, alem4, italiana e espanhol.

VICE-PRESIDENTES:

Sueli Aparecida Bellato

Conselheira desde 06 de marco de 2003. Nascida em Sao Paulo/SP, em 1° de julho de 1953.

Religiosa da Congregacio de Nossa Senhora - Conegas de Santo Agostinho, Advogada do Centro de Direitos
Humanos de Sao Miguel Paulista - Sio Paulo, do Centro de Orientagio de Direitos Humanos de Guarabira
-Paraiba, do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Piles e Borborema — Paraiba, advogada do Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra - MST, Rio Grande do Sul. Membro e coordenadora da Associagio Nacional de
Advogados Populares — ANAP. Advogada do Departamento de Trabalhadores Rurais da Central Unica dos Tra-
balhadores, da Secretaria-executiva do Férum Nacional contra Violéncia no Campo. Assessora da Procuradoria
Federal dos Direitos do Cidaddao /MPE Assessora da Comissdo de Direitos Humanos da Camara dos Deputados
e assessora parlamentar dos Senadores Tido Viana e Siba Machado. Assistente de Acusagio do Processo contra
os acusados do assassinato do ambientalista e sindicalista Chico Mendes, Joio Canuto e Expedito Ribeiro.
Membro da Comissio Brasileira Justica e Paz e Rede Social de Direitos Humanos. Comp6s a Coordenagio do
Grupo de Trabalho Araguaia - GTA Membro do Tribunal Internacional de Justica Restaurativa de El Salvador.
E Mestranda do Programa de Pés Graduagio de Direitos Humanos da UnB.

José Carlos Moreira da Silva Filho

Conselheiro desde 25 de maio de 2007. Nascido em Sio Paulo/SP, em 18 de dezembro de 1971, ¢ graduado em
Direito pela Universidade de Brasilia, mestre em Direito pela Universidade Federal de Santa Catarina e doutor
em Direito pela Universidade Federal do Parand. Atualmente ¢ professor da Faculdade de Direito e do Programa
de Pés- Graduagio em Ciéncias Criminais da Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul (PUCRS).



CONSELHEIROS:

Aline Sueli de Salles Santos

Conselheira desde 26 de fevereiro de 2008. Nascida em Cagapava/SP, em 04 de fevereiro de 1975, é graduada
em Direito pela Universidade de Sao Paulo, mestre em Direito pela Universidade do Vale do Rio dos Sinos e
doutoranda em Direito pela Universidade de Brasilia. E professora da Universidade Federal do Tocantins/TO.

Ana Maria Guedes

Conselheira desde 04 de fevereiro de 2009. Nascida em Recife/PE, em 19 de abril de 1947, ¢ graduada em
Servigo Social pela Universidade Catdlica de Salvador. Atualmente é membro do Grupo Tortura Nunca Mais
da Bahia e integrante da comissao organizadora do Memorial da Resisténcia Carlos Mariguella, Salvador/BA.

Ana Maria Lima de Oliveira

Conselheira desde 26 de abril de 2004. Nascida em Irituia/PA, em 06 de dezembro de 1955, é Procuradora
Federal do quadro da Advocacia-Geral da Unido desde 1987 e graduada em Direito pela Universidade Federal
do Pard.

Carolina de Campos Melo

Conselheira desde 02 de fevereiro de 2012. Nascida na cidade do Rio de Janeiro, em 22 de janeiro de 1976,
¢ graduada e mestre em Direito pela Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro (PUC-Rio) e doutora
em Direito pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UER]). E Advogada da Unido desde setembro de
2003. E também Professora do Departamento de Direito da PUC-Rio ¢ Coordenadora Académica do Nicleo
de Direitos Humanos. Atualmente ¢ assessora na Comissio Nacional da Verdade.

Carol Proner

Conselheira desde 14 de setembro de 2012, nascida em 14 de julho de 1974 em Curitiba/PR. Advogada, dou-
tora em Direito Internacional pela Universidade Pablo de Olavide de Sevilha (Espanha), Professora de Direito
Internacional da Universidad Federal do Rio de Janeiro (UFR]), Co-Diretora do Programa Mdster-Doutorado
Oficial da Uniao Européia, Derechos Humanos, Interculturalidad y Desarrollo - Universidade Pablo de Olavi-
de/ Univesidad Internacional da Andaluzia. Concluiu estudos de Pés-Doutorado na Ecole de Hautes Etudes de
Paris (Franga). E autora de artigos e livros sobre direitos humanos e justica de transicio.

Cristiano Paixao

Conselheiro desde 1° de fevereiro de 2012. Nascido na cidade de Brasilia, em 19 de novembro de 1968, é mestre
em Teoria e Filosofia do Direito pela Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), doutor em Direito Cons-
titucional pela Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG) e fez estdgio pés-doutoral em Histéria Moderna
na Scuola Normale Superiore di Pisa (Itdlia). E Procurador Regional do Trabalho em Brasilia e integra a Comissao
da Verdade Anisio Teixeira da Univerisidade de Brasilia, onde igualmente ¢ professor da Faculdade de Direito. Foi
Professor visitante do Mestrado em Direito Constitucional da Universidade de Sevilha (2010-2011). Co-lider dos
Grupos de Pesquisa “Direito e histdria: politicas de meméria e justica de transi¢do” (UnB, Direito e Histéria) e
“Percursos, Narrativas e Fragmentos: Histéria do Direito e do Constitucionalismo” (UFSC-UnB).

Ened de Stutz e Almeida

Conselheira desde 22 de outubro de 2009. Nascida no Rio de Janeiro/R], em 10 de junho de 1965, ¢ graduada
e mestre em Direito pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro e doutora em Direito pela Universidade
Federal de Santa Catarina. E professora da Universidade de Brasilia, onde coordena um Grupo de Pesquisa
sobre Justica de Transi¢do no Brasil, e leciona e orienta na graduagio e pés-graduagio em direito. Integra ainda
a Comissao Anisio Teixeira da Meméria e Verdade da UnB.

Henrique de Almeida Cardoso

Conselheiro desde 31 de maio de 2007. Nascido no Rio de Janeiro/R], em 23 de marco de 1951, é o repre-
sentante do Ministério da Defesa junto & Comissdo de Anistia. Oficial de artilharia do Exército pela Academia
Militar de Agulhas Negras (AMAN), ¢é bacharel em Ciéncias Econdmicas e em Ciéncias Juridicas pela Univer-
sidade do Estado do Rio de Janeiro.



Juvelino José Strozake

Conselheiro desde 25 de maio de 2007. Nascido em Alpestre/RS, em 18 de fevereiro de 1968, é advogado
graduado pela Faculdade de Direito de Osasco (FIEO), mestre e doutor em Direito pela Pontificia Universidade
Catdlica de Sio Paulo. £ membro da Rede Nacional de Advogados Populares (RENAP).

Manoel Severino Moraes de Almeida

Conselheiro desde 01 de junho de 2013. Nascido em Recife, em 22 de fevereiro de 1974, é Bacharel em Cién-
cias Sociais (1999) e Mestre em Ciéncia Politica (2004) pela Universidade Federal de Pernambuco. Membro
da Comissio da Meméria e Verdade Dom Helder Camara de Pernambuco. Professor de Direitos Humanos e
Ciéncia Politica da UNINASSAU. Associado do IDHEC - Instituto Dom Helder Camara; Dignitatis — Asses-
soria Técnica Popular; Cendhec - Centro Dom Helder Cimara de Estudos e Agao Social e Associagao Nacional
de Direitos Humanos, Pesquisa e Pés- Graduagio - ADHEP; IDEJUST - Grupo de Estudos sobre Interna-
cionalizagio do Direito e Justica de Transi¢ao. Ex-Conselheiro do Conselho Nacional de Seguranca Puablica —
Ministério da Justica (CONASP - 2010/2011) e colaborador do Conselho Nacional de Defesa dos Direitos da
Pessoa Humana CDDPH; Signatério do PNDH3. Colaborador da rede de defensores e defensoras de direitos
humanos das Américas mediado pela Anistia Internacional (RED DE DEFENSORES Y DEFENSORAS DE
DERECHOS HUMANOS DE LAS AMERICAS).

Miércia Elayne Berbich de Moraes

Conselheira desde 23 de julho de 2008. Nascida em Cianorte/PR, em 17 de novembro de 1972, é advogada
graduada em Direito pela Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul (PUCRS). E especialista, mes-
tre e doutora em Ciéncias Criminais, todos pela mesma instituigio. Foi integrante do Conselho Penitencidrio
do Estado do Rio Grande do Sul entre 2002 e 2011 e ex. professora da Faculdade de Direito de Porto Alegre
(FADIPA). Atualmente ¢ professora de Direito Penal do IBMECR].

Marina da Silva Steinbruch

Conselheira desde 25 de maio de 2007. Nascida em Guaira/SP, em 12 de abril de 1954, ¢ graduada em Direito
pela Faculdade de Direito de Sdo Bernardo do Campo/SP. Atuou como defensora publica da Unido por 22 anos.
E funciondria pablica desde 1973.

Mirio Albuquerque i
Conselheiro desde 22 de outubro de 2009. Nascido em Fortaleza/CE, em 21 de novembro de 1948. E membro
da Associagio Anistia 64/68. Atualmente preside a Comissao Especial de Anistia Wanda Sidou do Estado do
Ceara.

Marlon Alberto Weichert

Conselheiro desde 13 de maio de 2013. Procurador Regional da Republica, atuando h4 mais de dez anos com
o tema da Justica de Transigdo, especialmente responsabilizagio criminal e civil de perpetradores de graves vio-
lagdes aos direitos humanos, acesso  informagio e A verdade, implantacio de espagos de meméoria e reparagées
imateriais. Perito em justi¢a de transi¢io indicado pela Comissdo Interamericana de Direitos Humanos da OEA.
Coordenador do Grupo de Trabalho Meméria e Verdade da Procuradoria Federal dos Direitos do Cidadao.
Coordenador do projeto Brasil Nunca Mais Digital. Mestre em Direito do Estado pela PUC/SP e graduado em
Direito pela Universidade Federal Fluminense. Especialista em Direito Sanitdrio pela Universidade de Brasilia
—UnB.

Narciso Patriota Fernandes Barbosa

Conselheiro desde 25 de maio de 2007. Nascido em Macei¢/AL, em 15 de setembro de 1970, é graduado em
Direito pela Universidade Federal de Alagoas e possui especializagio em Direitos Humanos pela Universidade
Federal da Paraiba. E advogado militante nas dreas de direitos humanos e de seguranga piiblica.

Nilmdrio Miranda

Conselheiro desde 1° de fevereiro de 2012. Nascido em Belo Horizonte/ MG, em 11 de agosto de 1947, ¢é
Jornalista e mestre em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG). Foi deputado
estadual, deputado federal e ministro da Secretaria Especial de Direitos Humanos da Presidéncia da Republica
(SEDH - 2003/2005). Quando deputado federal Presidiu a Comissio Externa para Mortos e Desaparecidos
Politicos. Foi autor do projeto que criou a Comissio de Direitos Humanos na Camara, que presidiu em 1995
e 1999. Representou por 07 (sete) anos a Cimara dos Deputados na Comissio Especial dos Mortos e Desa-



parecidos Politicos. E membro do Conselho Consultivo do Centro de Referéncia das Lutas Politicas no Brasil,
denominado “Memdrias Reveladas”. Foi presidente da Fundagio Perseu Abramo por 05 (cinco) anos. Atual-
mente é Deputado Federal por Minas Gerais e, na Cimara dos Deputados, ¢ Vice-Presidente da Comissao de
Direitos Humanos e Minorias, titular da Comissdo de Desenvolvimento Urbano e suplente da Comissio de
Legislagao Participativa.

Prudente José Silveira Mello

Conselheiro desde 25 de maio de 2007. Nascido em Curitiba/PR, em 13 de abril de 1959, ¢ graduado em
Direito pela Universidade Catélica do Parand e doutorando em Direito pela Universidade Pablo de Olavide
(Espanha). Advogado trabalhista de entidades sindicais de trabalhadores desde 1984, atualmente leciona nos
cursos de pos-graduagio em Direitos Humanos e Direito do Trabalho do Complexo de Ensino Superior de

Santa Catarina (CESUSC).

Rita Maria de Miranda Sipahi

Nasceu em Fortaleza/CE, em 1938. Formada pela Faculdade de Direito da Universidade do Recife. Servidora
publica aposentada pela Prefeitura do Municipio de Sdo Paulo. Suas principais atividades profissionais situam-
se na drea educacional, do Direito e da gestao publica. Militante politica a partir dos anos 1960. Participa do
Nicleo de Preservacio da Memoria Politica de Sao Paulo e do Coletivo de Mulheres de Sio Paulo. Conselheira
da Comissao de Anistia do Ministério da Justica desde outubro de 2009.

Roberta Camineiro Baggio

Conselheira desde 25 de maio de 2007. Nascida em Santos/SP, em 16 de dezembro de 1977, é graduada em
Direito pela Universidade Federal de Uberlandia, mestre em Direito pela Universidade do Vale do Rio dos Sinos
e doutora em Direito pela Universidade Federal de Santa Catarina. Atualmente é professora na Faculdade de

Direito da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, em Porto Alegre/RS.

Rodrigo Gongalves dos Santos

Conselheiro desde 25 de maio de 2007. Nascido em Santa Maria/RS, em 11 de julho de 1975, é advogado,
graduado e mestre em Direito Publico pela Universidade do Vale do Rio dos Sinos/UNISINOS. Professor li-
cenciado do Curso de Direito do Centro Universitdrio Metodista Isabela Hendrix de Belo Horizonte. Consultor

da Fundagao Getulio Vargas (FGV).

Vanda Davi Fernandes de Oliveira

Conselheira desde 26 de fevereiro de 2008. Nascida em Estrela do Sul/MG, graduada em Direito pela Univer-
sidade Federal de Uberlandia e doutoranda em Direito Ambiental pela Universidad de Alicante (Espanha). E
presidente da ONG Ambiente e Educagio Interativa - AMEDI, e membro do CBH Paranaiba.

Virginius José Lianza da Franca

Conselheiro desde 1° de agosto de 2008. Nascido em Joio Pessoa/PB, em 15 de agosto de 1975, é advogado
graduado em Direito pela Universidade Federal da Paraiba, especialista em Direito Empresarial pela mesma
instituicdo. Atualmente é Coordenador-Geral do Conselho Nacional de Refugiados do Ministério da Justica
(CONARE) e Diretor Adjunto do Departamento de Estrangeiros do Ministério da Justia. Ex-diretor da Escola
Superior da Advocacia da Ordem dos Advogados — Seccional Paraiba. Ex-Procurador do Instituto de Terras e
Planejamento Agririo INTERPA) do Estado da Paraiba. Igualmente, foi Secretdrio-Executivo do Conselho
Nacional de Combate a Pirataria (CNCP).



Marcas da Meméria: Um projeto de meméria e reparagao coletiva para o Brasil

Criada em 2001, por meio de medida proviséria, a Comissio de Anistia do Ministério da Justica passou
a integrar em definitivo a estrutura do Estado brasileiro no ano de 2002, com a aprovagio de Lei n.© 10.559,
que regulamentou o artigo 8° do Ato das Disposi¢oes Constitucionais Transitdrias.

Tendo por objetivo promover a reparagio de violagoes a direitos fundamentais praticadas entre 1946
e 1988, a Comissio configura-se em espaco de reencontro do Brasil com seu passado, subvertendo o senso
comum da anistia enquanto esquecimento. A Anistia no Brasil signiﬁca, a contrdrio senso, memoria. Em sua
atuagio, o 6rgdo reuniu milhares de pdginas de documentagio oficial sobre a repressio no Brasil e, ainda, cen-
tenas de depoimentos, escritos e orais, das vitimas de tal repressdo. E ¢ deste grande reencontro com a histéria
que surgem nao apenas os fundamentos para a reparagio as violagoes como, também, a necessdria reflexao sobre
a importincia da ndo repeti¢io destes atos de arbitrio.

Se a reparagio individual é um meio de buscar reconciliar cidadios cujos direitos foram violados, que
tém entdo a oportunidade de verem o Estado reconhecer que errou, devolvendo-lhes a cidadania e, se for o caso,
reparando-os financeiramente, por sua vez, as reparagées coletivas, os projetos de memoria e as agdes para a nao
repeti¢do tém o claro objetivo de permitir a toda a sociedade conhecer, compreender e, entdo, repudiar tais erros.
A afronta aos direitos fundamentais de qualquer cidadio singular igualmente ofende a toda a humanidade que
temos em comum, e ¢ por isso que tais violagoes jamais podem ser esquecidas. Esquecer a barbdrie equivaleria
a nos desumanizarmos.

Partindo destes pressupostos e, ainda, buscando valorizar a luta daqueles que resistiram — por todos os
meios que entenderam cabiveis —a Comissdo de Anistia passou, a partir de 2008, a realizar sessoes de apreciagio
publica, em todo o territério nacional, dos pedidos de anistia que recebe, de modo a tornar o passado recente
acessivel a todos. Sao as chamadas “Caravanas da Anistia’. Com isso, transferiu seu trabalho cotidiano das
quatro paredes de mdrmore do Paldcio da Justica para a praga publica, para escolas e universidades, associagoes
profissionais e sindicatos, bem como a todo e qualquer local onde perseguicoes ocorreram. Assim, passou a
ativamente conscientizar as novas geragoes, nascidas na democracia, da importincia de hoje vivermos em um
regime livre, que deve e precisa ser continuamente aprimorado.

Com a ampliagao do acesso puiblico aos trabalhos da Comissio, cresceram exponencialmente o niimero
de relatos de arbitrariedades, prisées, torturas, por outro lado, pdde-se romper o siléncio para ouvir centenas
de depoimentos sobre resisténcia, coragem, bravura e luta. E neste contexto que surge o projeto “Marcas da
Memoéria”’, que expande ainda mais a reparagao individual em um processo de reflexio e aprendizado coletivo,
fomentando iniciativas locais, regionais e nacionais que permitam aqueles que viveram um passado sombrio, ou
que a seu estudo se dedicaram, dividir leituras de mundo que permitam a reflexdo critica sobre um tempo que
precisa ser lembrado e abordado sob auspicios democréticos.

Para atender estes amplos e inovadores propdsitos, as agoes do projeto Marcas da Meméria estao dividi-
das em quatro campos:

a) Audiéncias Publicas: atos e eventos para promover processos de escuta puiblica dos perseguidos politicos sobre
o passado e suas relagoes com o presente.

b) Histéria oral: entrevistas com perseguidos politicos baseadas em critérios tedrico-metodolégicos proprios da
Histéria Oral. Todos os produtos ficam disponiveis no Memorial da Anistia e poderéo ser disponibilizadas nas
bibliotecas e centros de pesquisa das universidades participantes do projeto para acesso da juventude, sociedade
e pesquisadores em geral;

¢) Chamadas Publicas de fomento a iniciativas da Sociedade Civil: por meio de Chamadas Publicas, a Comissao
seleciona projetos de preservagio, de memoria, de divulgagio e difusio advindos de Organizagio da Sociedade
Civil de Interesse Publico (OSCIP) e Entidades Privadas Sem Fins Lucrativos. Os projetos desenvolvidos envol-
vem documentdrios, publicagdes, exposicoes artisticas e fotograficas, palestras, musicais, restauragio de filmes,
preservagdo de acervos, locais de memoria, produgdes teatrais e materiais diddticos.

d) Publicagées: colegoes de livros de memorias dos perseguidos politicos; dissertagdes e teses de doutorado
sobre o periodo da ditadura e a anistia no Brasil; reimpressées ou republicagdes de outras obras e textos his-
téricos e relevantes; registros de anais de diferentes eventos sobre anistia politica e justica de transi¢ao. Sem
fins comerciais ou lucrativos, todas as publicagoes sao distribuidas gratuitamente, especialmente para escolas e
universidades.

O projeto “Marcas da Meméria” retine depoimentos, sistematiza informagoes e fomenta iniciativas cul-
turais que permitem a toda sociedade conhecer o passado e dele extrair ligoes para o futuro. Reitera, portanto,
a premissa que apenas conhecendo o passado podemos evitar sua repeticio no futuro, fazendo da Anistia um
caminho para a reflexdo critica e 0 aprimoramento das instituigoes democrdticas. Mais ainda: o projeto investe



em olhares plurais, selecionando iniciativas por meio de edital piblico, garantindo igual possibilidade de acesso
a todos e evitando que uma tnica visao de mundo imponha-se como hegemonica ante as demais.

Espera-se, com este projeto, permitir que todos conhegam um passado que temos em comum ¢ que os
olhares histéricos anteriormente reprimidos adquiram espago junto ao publico para que, assim, o respeito ao
livre pensamento e o direito 4 verdade histérica disseminem-se como valores imprescindiveis para um Estado
plural e respeitador dos direitos humanos.

Comissdo de Anistia do Ministério da Justica

KOINONIA Preseng¢a Ecuménica e Servigo

Fundada em 1994, KOINONIA Presenga Ecuménica e Servigo ¢ uma organizagio sediada no Rio de
Janeiro (R]), com atua¢io nacional e internacional. Somos uma entidade ecuménica de servico composta por
pessoas de diferentes tradi¢oes religiosas, reunidas em associacio civil sem fins lucrativos. Integramos o movi-
mento ecuménico e prestamos servi¢os a0 movimento social.

A missio de KOINONIA ¢ mobilizar a solidariedade ecuménica e prestar servios a grupos histérica
e culturalmente vulnerdveis e em processo de emancipagio social e politica; além de promover o movimento
ecuménico e seus valores libertdrios.

KOINONIA presta servigos e estabelece aliangas com a populagio negra organizada em comunidades
urbanas e rurais, trabalhadores rurais, mulheres, jovens, agentes de solidariedade com pessoas que vivem com
HIV/AIDS, e liderancas intermedidrias das igrejas.

Outro dos nossos campos de atuagio ¢ o das organiza¢des ecuménicas nacionais e internacionais, onde a
institui¢do ndo sé presta servigos como também é um agente politico de mobilizagio e disseminagio de valores.

A palavra koinonia vem do grego e significa comunidade e comunhao.
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Apresentacao

“O veredito do passado é sempre um ordculo.
Somente como arquitetos do futuro e como
conhecedores do presente podereis entendé-lo”
(E. Nietzsche)

Estamos diante de um livro, para muitos, surpreendente. Trata-se de um
volume que retune depoimentos e entrevistas de alguns protestantes e ex-pro-
testantes que, nas décadas de sessenta e setenta do século passado, juntamente
com muitos outros, consagraram suas vidas a luta contra a ditadura civil-mili-
tar imposta pelas armas a sociedade brasileira a partir de 1964. Jovens, a época,
empolgados com as possibilidades abertas para a constru¢iao de um novo futuro
para o pais e, a0 mesmo tempo, convencidos do retrocesso politico, econémico e
cultural sinalizado pela implantagio de um regime autoritdrio, criaram as mais di-
ferentes formas de resisténcia ao arbitrio e ao atropelo aos direitos inaliendveis da
pessoa humana. Pagaram um prego inaudito por sua ousadia e destemor. Foram
vitimas da tortura, da prisdo e do exilio... e muitos tiveram suas vidas ceifadas nos
pordes da violéncia institucionalizada.

Jovens que cresceram nos espacos das ainda, pouco numerosas igrejas protes-
tantes, onde, desde cedo, aprenderam o significado de valores como fraternidade,
justica e solidariedade. Ao chegarem a idade adulta descobriram também que as
instituicoes eclesidsticas quase sempre respondem muito mais aos interesses domi-
nantes na sociedade do que aos valores humanos fundamentais exarados em suas
confissdes de fé e afirmagoes doutrinais. O autoritarismo, desde sempre presente na
sociedade brasileira mas, ampliado e consagrado pelo novo regime, se fez presente
de forma inequl’voca nos espagos institucionais do universo protestante. Assim, o
conflito politico-ideolégico que se instaura na sociedade a partir da década de cin-
quenta também eclode no interior das igrejas. Os que detém o poder eclesidstico
aderem sem peias ao novo regime e dio inicio a um processo a0 mesmo tempo de
expurgo e de delago dos seus irmaos e irmas dissidentes. Isso acontece, pratica-
mente, em todas as igrejas do protestantismo com diferentes graus de radicalismo.
Um dos casos mais notdrios deu-se na Igreja Presbiteriana do Brasil que nao apenas
desligou pessoas, leigos/as e pastores, mas até regioes eclesidsticas inteiras com suas
respectivas comunidades. Estas, mais tarde, vao se aglutinar e dar origem a mais
uma denominagio protestante no pais, a Igreja Presbiteriana Unida do Brasil (IPU).

Os depoimentos e entrevistas coligidos neste livro, ao lado de algumas and-
lises que procuram explicitar, teoldgica e sociologicamente, as motivagoes que
geraram esse tipo de comportamento autoritdrio por parte das instituigoes ecle-
sidsticas, se inscrevem num esfor¢o maior de resgate da memoria histérica do
protestantismo brasileiro. Por décadas a histéria do envolvimento de protestantes
ou de pessoas advindas desse universo religioso foi ocultada e sonegada ao conhe-
cimento da maioria das novas geragoes de protestantes e da sociedade brasileira



como um todo. De um modo geral se tem noticia do envolvimento de padres,
bispos e leigos/as catdlico-romanos. Os setores progressistas dessa igreja majorita-
ria no Brasil tem o registro de seus irmaos e irmis sacrificados no altar da ignébil
violéncia institucionalizada. Os filhos e filhas do protestantismo que sofreram os
mesmos suplicios e foram também sacrificados nas masmorras do regime perma-
necem, até hoje, desconhecidos/as pela sociedade e, o que é ainda mais trdgico,
pelas suas préprias comunidades de fé originais.

Num esforgo de recuperagio desta memoria, aparentemente perdida, em
beneficio das novas geragoes, esta iniciativa quer ser também uma homenagem a
todas aquelas pessoas que, oriundas das comunidades protestantes, se levantaram,
com determinagio e coragem, para protestarem contra a supressao da liberdade e
dos direitos bdsicos do povo brasileiro, oferecendo suas vidas num gesto de solida-
riedade e amor para a constru¢io de um futuro marcado pelos valores da justica,
da paz e da fraternidade.

A luta dos jovens protestantes de entdo também se derivou de um conjunto
de experiéncias novas nascidas das aproximagoes ecuménicas desenvolvidas, prin-
cipalmente, pelas estruturas organizacionais das juventudes das diferentes deno-
minagoes. O movimento ecuménico internacional, empenho de aproximagio das
diferentes vertentes eclesiais do protestantismo j4 vinha, ainda que lentamente, ga-
nhando corpo entre as igrejas brasileiras. Sua énfase na cooperagio inter-eclesidstica,
seu chamamento a um testemunho evangélico comum frente a um mundo fratura-
do por guerras e discérdias de todo tipo, sua preocupacio com a crescente desigual-
dade econdmica e as injustas relagoes entre as nacoes sensibilizava profundamente
a juventude sempre disposta a novas experiéncias e impaciente com as visoes e for-
mulacoes desatualizadas de suas instituigoes eclesidsticas. Quando estas comegam a
rechacar essas “novidades”, temerosas de perder suas jd conquistadas e confortdveis
posigoes de acomodagio ao status gquo a bandeira do ecumenismo levantada pelos
jovens se torna em mais um elemento de conflito no interior das denominagées
protestantes. No decorrer da histéria serdo esses jovens os principais agentes que
vdo tornar possivel a pratica ecuménica entre nds. Por estas razdes as iniciativas
deste projeto de resgate da memoria estao também dedicadas ao fortalecimento da
jé consolidada e atuante Rede Ecuménica de Juventude.

Este livro é um resultado parcial do projeto “Memérias Ecuménicas Pro-
testantes no Brasil: Dos pordes da ditadura 4 Redemocratiza¢io”, que se comple-
menta com a produgio de dois documentirios audiovisuais, um site de divulgagao
na Internet e a digitalizagio de um grande acervo de documentagao relacionada
ao tema. Executado por “KOINONIA Presenca Ecuménica e Servico”, este proje-
to se tornou possivel gracas ao apoio soliddrio do programa “Marcas da Meméria”
da Comissao de Anistia, do Ministério da Justica.

Zwinglio M. Dias



Da aventura Protestante...
Apontamentos para reflexao

José Bittencourt Filho!

Prélogo

O espirito protestante desmascara os idolos religiosos e politicos
e recusa-se a simplesmente legitimar o status quo. Tudo tem
de entrar em processo de conversio ¢ mudanga, isto é, deve
libertar-se de todo tipo de opressdo para ampliar o espago da
liberdade para Deus e para a agéo livre do ser humano. O
principio protestante vai ajudar os proprios protestantes a se
libertarem de sew moralismo burgués para se apoiarem no
radicalismo evangélico, como o fez Lutero.

[Leonardo Boff]

Entendo por oportuno que quando se fala de “protestantismo brasileiro”,
faz-se necessdrio precisar qual ente cultural se estd tentando designar. Para tanto,
a0 longo do século XX diversas tipologias foram elaboradas no intuito de situar
quais seriam exatamente as agremiagoes religiosas efetivamente pertencentes a
esse conjunto. A despeito da variedade dos critérios, a elaboracio das tipologias
geralmente focaliza as énfases doutrindrias e suas respectivas ancestralidades, ou
seja, partindo-se do pressuposto de que a referéncia ao movimento da Reforma e
as Confissbes que o seguiram seria uma “evidéncia’ da natureza mais ou menos
“protestante” das comunidades religiosas em estudo. Para efeito operacional en-
tendo que essa criteriologia seja inevitdvel, mesmo se sabendo que os fatos histéri-
cos s20 muito mais complexos e comportam variados fatores em sua composigio.

E oportuno realgar que no Brasil, o protestantismo cldssico, ou protestantismo
histérico comumente apelidado de protestantismo de missdo — uma vez que foi o
resultado dos empreendimentos missiondrios norte-americanos efetuados a partir
da segunda metade do século XIX —, foi o que se teve de mais préximo da Re-
forma. Tal proximidade decorreria de alguns aspectos fundamentais, tais como:
principios teoldgicos e doutrindrios, padroes litdrgicos, contetidos catequéticos,
valores ético-morais, ¢ o discurso religioso. No caso do nosso protestantismo de
missio existe uma peculiaridade importantissima, a saber: o fator comum e o tra-
co principal dos grupamentos historicamente pioneiros que se deslocaram para e
vieram a se implantar no Brasil e que se apresentaram como igrejas, na realidade
se tratavam de denominagées. Esse qualificativo nao se reduz apenas a uma questao

! Tedlogo e Socidlogo da Religido com doutorado pela PUC-SP. Por muitos anos assessor do CEDI
e colaborador de KOINONIA Presenga Ecuménica e Servico. Foi professor da Faculdade Unida de
Vitéria, ES e da UNB. Membro da Igreja Espiscopal-Anglicana do Brasil.



conceitual, mas trata-se de um szatus e de uma condi¢io com significativos efeitos
e desdobramentos.

Vale relembrar que as denominagées sao formas de organizacio religiosa
cujo compromisso fundamental é com determinados segmentos ou camadas so-
ciais, isto é, uma adaptagio religiosa a um determinado arcabougo ideolégico
e dadas condigoes materiais. Esta condicio seria decisiva nao s6 no periodo da
implanta¢io — entre a segunda metade do século XIX e primeira metade do século
XX —, no formato da concorréncia entre elas em seu periodo de expansio; bem
como nos embates e na concorréncia pelo espaco no campo religioso nacional
com os diferentes tipos de pentecostalismo, jd na segunda metade do século XX.
O mais importante é compreender que o liame entre as denominagoes e a socie-
dade passa por determinados “projetos” que representam interesses especificos
portadores de contornos ideoldgicos definidos.

Constava do idedrio das missoes denominacionais que aportaram no Brasil
o projeto expansionista norte-americano sob o influxo da ideologia do “destino
manifesto”. Além da religiosidade pietista e do conservantismo em matéria de in-
terpretagio biblica, havia uma afinidade com um projeto liberal a ser implantado
num continente composto por paises arcaicos, monarquistas, aristocraticos e ca-
t6licos. Assim, a par dos militantes do liberalismo radical, dos espiritas kardecistas
e tendo como substrato as ideias e a metodologia magodnicas, o protestantismo
histérico, até onde se sabe, em todos os paises da América do Sul, foi um coadju-
vante no projeto de ruptura e de renovagio com a cultura tradicional oriunda das
metrépoles coloniais, por meio do anticatolicismo e da divulgagao e mesmo da
implantacio das premissas bdsicas do modelo liberal de sociedade. A estrutura e
o funcionamento das comunidades nos planos locais, regionais e nacionais, bem
como o modelo pedagégico dos colégios que fundaram sio exemplos nitidos da
proposta de sociedade pelo qual lutavam. No caso do Brasil, esse projeto esgo-
tou-se quando, na década de 1950, finalmente o Brasil ingressa no capitalismo
industrial.

Quando cessou o periodo propriamente missiondrio, as denominagoes ha-
viam obtido um crescimento numérico razodvel das comunidades, entretanto,
esse projeto eclesioldgico nio prosperou, posto que nao levou em conta as profun-
das contradigoes sociais, nem a natureza peculiar da formagao cultural brasileira,
e assim deixou de perceber as mudangas que comegaram a abalar e transformar o
Pais. O advento da industrializacio e da urbanizagio do pés-guerra encontra um
protestantismo congelado em sua mundividéncia e em sua proposta religiosa, e
assim veio a se transformar numa espécie de subcultura de refugio para segmentos
das classes intermedidrias. Nesse periodo, assim como a histéria do Brasil havia



completado um ciclo, o protestantismo de missao chegou a um limite, qual seja,
o da realizacio do projeto de sociedade subjacente as missoes norte-americanas.
Esse protestantismo estava diante do desafio de reinventar-se para redescobrir seu
lugar na democracia brasileira, para além da esfera estritamente religiosa.

Desde entao aparecem, em todas as denominagdes, segmentos minoritd-
rios que chamo de “ilhas de dissidéncia” cuja tarefa tem sido contextualizar o
protestantismo a realidade brasileira em todos os seus aspectos. No cendrio atual
os integrantes dessas “ilhas” persistem no empenho de fundamentar e justificar
suas agdes pastorais e politicas utilizando-se — como o fizeram desde sempre — do
ecumenismo como seu principal instrumento de luta. Na propor¢ao em que as
denominagoes cldssicas, em todas as partes do mundo vao experimentando um
processo acelerado de extingdo, o que restam sio as priticas e os discursos dessas
ilhas que teimam, apesar de toda a precariedade e de todas as vicissitudes, em
cultivar o “espirito protestante”.

II

Basta uma rdpida visita aos sitios da Internet dedicados as Ciéncia da Reli-
gido e a Teologia para que se verifique uma elevada quantidade de escritos acerca
do assim chamado protestantismo brasileiro. Sao livros e artigos académicos que
destacam diversos aspectos do fendmeno em face das mudangas culturais e politi-
cas em andamento no mundo atual. No entanto, me parece que a grande maioria
prefere tratar de temas especificos e fatos recentes que colocam as igrejas evangé-
licas na pauta das midias. Isso significa que poucas autoras e autores tém se arris-
cado a produzir uma teoria do subcampo protestante nacional. Por conseguinte,
continuam sendo referéncia a contribuicio daqueles que tiveram a coragem de
propor uma teoria abrangente. Assim, permanecem as preciosas contribuicdes de
pensadores saudosos como Antonio G. Mendonga e Rubem A. Alves.

Vale assinalar que Mendonga, numa perspectiva socioldgica que chama a
atencio para os padrdes que se repetem, enfatizava uma espécie de substrato co-
mum as denominagoes histéricas no Brasil que seria uma resultante da mescla
entre pietismo e fundamentalismo. Zwinglio M. Dias, outro pensador e pesquisa-
dor do protestantismo nacional, vai nomear esse fendmeno como “unanimidade
nao planejada’, uma categoria que se torna operacional para uma interpretagio
abrangente. Rubem Alves, por sua vez, ird enfatizar a obsessao doutrindria das
denominagées, caracterizando o protestantismo pdtrio como de reta doutrina.
Essa preocupagao estard na base de milhares de grandes e pequenas rupturas que
a0 longo da segunda metade do século passado, se deram no interior das denomi-
nagdes clissicas e que, no ambito das igrejas pentecostais, foi ainda mais agravado,
porquanto, a partir do pentecostalismo cldssico, essa vertente religiosa teria “her-
dado” esse trago; na verdade, ninguém sabe quantas denominagdes pentecostais



existem hoje no Brasil; muito embora se esteja certo de que o surgimento delas
tem como motiva¢io embates doutrindrios, mesmo quando estes s3o apenas sub-
terfigios para encobrir vaidades e interesses pessoais.

Como jd dissemos, o protestantismo de missdo trouxe consigo uma pers-
pectiva conservadora da interpretagio biblica que, em terras brasileiras, viria a
evoluir e se transformar em terreno fértil para a implantagao do fundamentalis-
mo. No Brasil, o fundamentalismo nunca adquiriu o perfil de movimento, como
nos EUA. Contudo, a0 modo de uma corrente subterrinea acabou por formatar
o arcabougo doutrindrio das denominagoes cldssicas e, com maior intensidade e
novas pretensoes os pentecostalismos. Na década de 1970 quando do auge da di-
tadura militar as denominagdes cldssicas jd estavam internamente cindidas pelos
movimentos reavivalistas e pelos movimentos de indole carismdtico-pentecostal.
Esses movimentos iriam dar inicio a um novo denominacionalismo evangélico
que iria explodir na década de 1980 e que na década seguinte iria caracterizar-se
pela sua capacidade de mobiliza¢io multitudindria, acimulo de recursos mate-
riais e financeiros, e ainda um prestigio social e politico crescente.

Naio se pode olvidar que na década de 1970 o Brasil j4 tinha se transfor-
mado numa espécie de laboratério de religiosidades, sendo que os movimentos
reavivalistas e carismdtico-pentecostais receberam toda espécie de suporte, ou
seja, ideoldgico, financeiro, politico e até mesmo técnico. Como exemplo vale
recordar que na década de oitenta, os dubladores brasileiros dos televangelistas
recebiam treinamento nos EUA para o desempenho de sua func¢io. Ao mesmo
tempo sabe-se que pessoas que ocupavam cargos estratégicos em organizagoes
ditas missiondrias ou evangelizadoras eram militares reformados e agentes ligados
as chamadas comunidades de inteligéncia, em particular a CIA. Na década de
noventa chegaremos ao estdgio da implantagao da inddstria fonogréfica e mesmo
multimidia com feitio gospel.

A partir daquele momento se ampliavam as propor¢oes do fundamenta-
lismo. J4 ndo se tratava mais de idiossincrasia dos conservadores evangélicos de
lingua inglesa, mas um grande empreendimento que transformaria comunidades
e denominagbes inteiras em auténticas empresas que passaram a estabelecer com
seus fiéis um relacionamento andlogo ao do grande mercado, e alteraram por
completo o papel sociopolitico do campo religioso. Como muito bem adverte

José Jorge de Carvalho:

Em todas as regioes do mundo submetidas & presenga do evange-
lismo norte-americano, a esfera espiritual vem sendo conquistada,
em alguma medida, pelo mesmo solo mercantilista que vigora nos
Estados Unidos. Quando uma determinada corporagio evangéli-
ca faz um acordo com o estado guatemalteco, ou com o estado
brasileiro, para ampliar sua presenca mididtica nesses paises, esse
acordo ¢ conduzido segundo os mesmos critérios mercantilistas
que regem a venda de petréleo, ou de mdquinas. Nem sequer faz



sentido mais falar de um mercado “puramente” religioso; trata-se,
de fato, de decisoes ancoradas em pressoes politicas e econdmicas.
Torna-se cada vez mais dificil encontrar, nos movimentos religiosos
transnacionais, manifestagoes da espontaneidade absoluta, ou da
gratuidade na vocacio religiosa, sobretudo naqueles que, semelhan-
tes aos evangélicos, sio também regidos por alguma missao de tipo

messidnico, ou conversionista. (CARVALHO: 1998, 103)

III

No contexto da chamada globaliza¢io, concebida como a afirmagao de uma
nova consciéncia planetdria que incide sobre as sociedades e os individuos, agoes
locais e cotidianas passam a ser influenciadas ou mesmo determinadas por aconte-
cimentos que ocorrem em outras partes do mundo, bem como hébitos e estilos de
vida se generalizam. Este fenémeno eclode igualmente no dominio dos sistemas
de crengas, cujos contetdos simbdlicos ndo exercem mais controle sobre as suas
fronteiras imagindrias. A simbdlica religiosa tem transgredido os seus respectivos
limites origindrios e passam a circular livremente. E sabido que a globalizagio
¢ também responsdvel pela decomposicio e recomposicio da identidade indi-
vidual, o que fragiliza os limites simbdlicos tanto de sistemas de crengas quanto
de pertencimento. Isso comporta pelo menos dois desdobramentos, a saber: 1) a
demarcagao de identidades particulares no afa de preservar uma suposta unidade
cultural e simbdlica e; 2) a abertura ao sincretismo cultural, ou seja, uma espécie
de negociagio com o horizonte da alteridade.

Nao ¢ demasiado afirmar que a dinAmica atual da globalizacio e da plurali-
zagao inerente provoca a emergéncia de uma ordem social pés-tradicional, em que
as tradicoes, sem perder o seu sentido de identidade, mudam de condigio. Numa
sociedade pés-tradicional as identidades religiosas sio permanentemente forca-
das a se expor, a entrar em contato e se enriquecer com o diferente. O processo
de redefinicio e de reinvencio da tradigio torna-se incontorndvel. As aceleradas
mudangas de cunho cultural provocam questionamentos das “certezas” religiosas
supostamente cristalizadas. E oportuno advertir que nio se trata de abandonar
a tradigao, mas sim de reinterpreta-la criativamente no afa de adaptd-la 2 nova
e inexordvel realidade. Numa velocidade vertiginosa tornam-se disponiveis um
carddpio variado de modos de viver e de pensar, sendo que o campo religioso, em-
bora comporte um ritmo peculiar, nio pode permanecer incélume. Neste quadro
torna-se praticamente impossivel a manutengao da garantia de exclusividade das
interpretages, que acabam se convertendo apenas em hipdteses, inseridas num
amplo espectro de possibilidades. Vale sublinhar que, no plano individual, esse
contexto provoca um alto nivel de inseguranga e acentuado temor nos grupos e
comunidades.



Para numerosos contingentes humanos, o pluralismo tem sido visto como
um peso e uma ameaga, uma vez que consideram demasiadamente desgastante
e arriscado conduzir a prépria existéncia sem poder contar com padroes herme-
néuticos e normativos permanente e universalmente vélidos. No quadro atual de
pluralismo, nio hd como se assegurar muralhas sélidas e protetoras, porquanto
sempre aparecem brechas. Desse modo os grandes e pequenos projetos “restau-
radores” em curso nos diferentes dominios religiosos parecem direcionados nao
s6 para uma reorientagio dos fiéis. Mas também para a tentativa de enfraqueci-
mento ou mesmo supressio das manifestagdes do pluralismo cultural. Esta é uma
das facetas principais e mais evidentes do fundamentalismo presente em vdrias
religioes mundiais.

Considerando que os seres humanos abominam a incerteza e a inseguranga,
no ambiente religioso diante do risco desagregador da divida responde-se com
a afirmacido da ortodoxia disponivel. Neste caso apela-se tanto para o isolamen-
to, a chamada estratégia de “gueto”; quanto se adota a estratégia de “cruzada’,
concebida aqui como o caminho da conquista da sociedade por uma proposta
religiosa particular. Esta parece ser a alternativa da chamada “bancada evangéli-
ca’ no Congresso Nacional. Por essa configuragio ¢ que todo fundamentalismo
comporta elementos de violéncia potencial, real e simbélica. Com efeito, todo
fundamentalismo facilmente induz os fiéis ao 6dio, ao rancor e 4 hostilidade. Por
conseguinte, o fundamentalismo atual deve ser analisado contra o pano de fundo
do surgimento da sociedade pés-tradicional, pois se trata de uma resultante do
confinamento em que se encontram as tradigées religiosas. Para os fundamenta-
listas ¢ intolerdvel o esvaziamento dos seus valores tradicionais e como estratégia
de resisténcia reforcam os lacos de pertenga e solidariedade das comunidades que
estao sob sua influéncia; assim como rejeitam sistemdtica e enfaticamente vetores
da légica moderna tais como pluralismo, hermenéutica, relativismo, evolugao e
correlatos.

Os fundamentalistas nao reagem as crises da modernidade, mas sim as cri-
ses que a modernidade provoca em suas comunidades de fé e em suas convic-
¢oes bdsicas no plano ético-moral e politico, posto que as questdes econdmicas e
tecnoldgicas nio os incomodam, basta ver com que desenvoltura se utilizam da
midia eletronica e convivem harmonicamente com a légica do Mercado total. No
entanto, a identidade fundamentalista é uma identidade ameacada, amedronta-
da, eivada de inseguranga e, por isso mesmo, uma identidade que sempre reage
agressivamente. Trata-se de uma identidade que nao tém consciéncia de si mesma
— sendo o denominacionalismo nacional um exemplo vivo dessa inconsciéncia —
mas se define pela negagao de inimigos reais ou ficticios.

Apés o 11 de setembro verificou-se na midia uma tendéncia de reduzir o
fundamentalismo ao cendrio islimico. Trata-se de um grande equivoco. Na ver-
dade, o fundamentalismo ird marcar presenga no Isla bem mais tarde do que nas
duas outras grandes tradi¢des monoteistas: o judaismo e o cristianismo. No Isla,



o fundamentalismo ird manifestar-se nas décadas de sessenta e setenta do século
passado, justamente como reagio ao avanco da cultura moderna ocidental em
dreas majoritariamente mugulmanas.

Recentemente o Brasil assistiu com direito a “pompa e circunstincia” a inau-
guracio do “templo de Salomao”, da Igreja Universal do Reino de Deus; que con-
tou até mesmo com a presenca da Presidente da Republica. Este episddio é emble-
mitico no sentido de demonstrar com toda clareza o estdgio atual da religiosidade
de origem supostamente protestante adaptada a sociedade de consumo de massas,
que oferece seus bens simbdlicos numa moldura simplesmente espetacular! Com
efeito, hd quase meio século Debord preconizava que a sociedade pés-industrial
seria uma sociedade do espetdculo:

Considerado em sua totalidade, o espetdculo ¢ a0 mesmo tempo o
resultado e o projeto do modo de produgio existente. Nao é um
suplemento do mundo real, uma decoragio que lhe é acrescentada.
E 0 4mago do irrealismo da sociedade real. Sob todas as suas formas
particulares — informagio ou propaganda, publicidade ou consumo
direto de divertimentos —, o espetdculo constitui o modelo da vida
dominante na sociedade. E a afirmacio onipresente da escolha ji
féita na produgio, e o consumo que decorre dessa escolha. Forma e
contetido do espetdculo sdo, de modo idéntico, a justificativa total
das condigoes e dos fins do sistema existente. O espetdculo é também
a presenca permanente dessa justificativa, como ocupagio da maior
parte do tempo vivido fora da produgio moderna. (DEBORD:
1994, 15)

Epilogo

No espago que me foi dado tentei produzir uma reflexio que apresentasse
o protestantismo brasileiro como uma aventura, ao lado de tantas outras que a
humanidade tem participado. A rigor, o protestantismo nos moldes da Reforma
nunca foi experimentado no Brasil; o que se experimentou foi o denominaciona-
lismo importado dos EUA. Essa importagao religiosa aconteceu num momento
histérico em que a América Latina se via as voltas com o fim definitivo do projeto
colonial, portanto estava vinculada com algo maior do que ela mesma e que ul-
trapassava as fronteiras da especificidade religiosa.

O dogmatismo, o conservadorismo e a ideologias inerentes ao exercicio do
“destino manifesto” nao permitiu que o denominacionalismo deitasse raizes na
cultura e na sociedade brasileiras, mantendo-se numa condicio minoritdria, com
todas as implicagoes disso. Quando o Pais atingiu determinado estdgio em seu
processo de modernizagao, as bases sociais do denominacionalismo se esgotaram,
e o seu projeto religioso entrou numa decadéncia acelerada e irreversivel. Apds



o advento do golpe militar o espago disponivel no campo religioso passou a ser
ocupado por um novo denominacionalismo acentuadamente fundamentalista e
pentecostal.

A nova ordem econdémica internacional que fez uso dos regimes de Segu-
ranga Nacional para a sua implantagao e mais adiante o advento da globalizacio,
do neoliberalismo e da chamada pés-modernidade viram surgir uma religiosida-
de “evangélica’ inteiramente adaptada 4 légica de mercado total e que funciona
como correia de transmisso para os interesses das elites hegemonicas. Trata-se de
uma religiosidade nao sé adaptada como subserviente a ideologia do mercado to-
tal, sedenta de poder formal (politico, econémico, patrimonial e cultural), e que
encontra respaldo e aceitagio em amplos segmentos da sociedade brasileira. Por
esse motivo ¢ que a “bancada evangélica” (cada vez mais numerosa) se apresenta
como uma legitima representante da “maioria silenciosa” do povo brasileiro.

Sobre esta nova etapa da aventura ainda é cedo para arriscar pareceres defi-
nitivos, até porque tudo depende tanto das particularidades nacionais quanto, e
cada vez mais, da estrutura global e das conjunturas regionais e nacionais.

Duas leituras seriam possiveis. A primeira ¢ de que o espirito protestante é
irrealizével no mundo capitalista ocidental, e a sua auséncia se verifica em todas as
nagdes onde existem comunidades religiosas herdeiras da Reforma. A segunda é a
de que o protestantismo guardou em si mesmo os vetores de seu desaparecimento
devido seu namoro com o individualismo e a secularizacio. Isto seria visivel na
rapida extingio das igrejas protestantes na Europa, ber¢o da Reforma. Por sinal,
penso que seja cabivel aqui uma referéncia ao debate ainda inconcluso sobre a
secularizacio no mundo ocidental.

Na atualidade, muitos consideram os arautos da secularizaco inteiramente
equivocados em face da efervescéncia religiosa que se reveste de um cardter global.
Talvez o equivoco nao tenha sido preconizar o desaparecimento da religiao. Tal-
vez, 0 que os esses arautos nao tenham sido capazes de antever, foi que a seculari-
zagao consistiria justamente numa religiosidade décil e amestrada, sem qualquer
interferéncia na organizacio da sociedade, exceto na promogao e difusao de certo
conjunto de valores com os quais o sistema pode conviver tranquilamente até
certo ponto. Acredito que seja pertinente aprofundar essa reflexio.

Nao vai faltar quem diga que o neodenominacionalismo brasileiro se consti-
tui como um legitimo herdeiro da Reforma, considerado o principio eclesiolégico
segundo o qual as igrejas protestantes deveriam permanecer se reformando para
se adaptarem as novas condigoes socioecondmicas, culturais e politicas. Se anali-
sarmos os tragos dominantes da Matriz Religiosa Brasileira, nao seria isso que estd
motivando as comunidades neodenominacionais e pentecostais autdnomas? Dito
de outro modo, esse seria o Ginico protestantismo possivel em nossas paragens?
Isso me lembra um dito popular que vou parafrasear em tom de indagacio: serd
que cada um tem o protestantismo que merece?



Referéncias

BOFE, Leonardo. Etica e espiritualidade. Campinas: SP, Verus Editora,
2003.

CARVALHO, José Jorge de. Religiao, midia e os procedimentos de con-
vivéncia pluralista: uma anélise do evangelismo transnacional norte-ame-
ricano. In: MOREIRA, Alberto da Silva [Org.]. Sociedade global: cultura e
religidio. Petrépolis: RJ; S. Paulo: Universidade Sao Francisco 1998.
DEBORD, Guy. A sociedade do espetdculo. Trad. de Estela dos Santos
Abreu. Rio de Janeiro: Contraponto, 1997.






Perseguicoes, Denuncias, Sofrimentos e
Resisténcia — Depoimentos e Entrevistas

E Deus Responde — “Marchar!” ... Mas como?

Depoimento do Pastor Presbiteriano Jovelino
Ramos, lider ecuménico, um dos fundadores
do Centro Evangélico de Informagdo (CED) na
década de sessenta e também da revista “Paz e
Terra”. Perseguido por sua igreja e pela ditadura
exilou-se nos EUA, onde permanece até hagje.

"Marchar co'a espada de Roma

— Leoa de ruiva coma

De presa enorme no chio,

Saciando édio profundo...

— Com as garras nas mdos do mundo,
— Com os dentes no coragio?...

Naéol... Nem templos feitos de ossos
Nem glddio a cavar fossos

Sio degraus do progredir...

Ld brada César morrendo:

“No pugilato tremendo

“Quem sempre vence é o porvir!””

Assim falava Castro Alves, nosso favorito parnasiano de todos os tempos, no
poema O Livro e a América. Poesia como protesto? Profecia como na dos biblicos
tempos de Isaias, Miquéias, Joel, Amés e Ezequiel? Por que nao? Sua dentncia
a irracionalidade de guerras, opressao e repressao continua ressoando nos nossos
dias. E que dizer da impecével liberdade poética do condoreiro, ao colocar aquele
quem sempre vence é o porvir na boca de César? Tal afirmacio de fé no futuro me
faz pensar nos precedentes e consequéncias do golpe militar do primeiro de abril
de 1964.

Sobre o que Julio Cesar disse morrendo, no dia 15 de margo de 44 AEC,
nao hd firme consenso. De acordo com Plutarco ele nada disse, mas ao ver Brutus
entre os conspiradores, prontamente cobriu o rosto com sua toga. Shakespere
retrata-o exclamando “Et tu, Brute?”



Pois Brutus, como sabemos, era o Anjo de Cesar. Julguem, 6 deuses,
como Cesar 0 amava!’

I. Como Esquecer?

Como o golpe de Brutus, o golpe militar de 1964, foi uma surpresa. E como
o de Brutus (e seus comparsas), foi rdpido e com precisio cirtrgica. Em questao
de horas o regime constitucional, democrdtico e representativo caiu como um
castelo de cartas. Em questdo de dias instalava-se a ditadura militar. E com ela a
repressio comega. Primeiro as cassagoes. Entdo o Ato Institucional. Em seguida
as comissoes de inquérito, as batidas policiais, ¢ as detengoes, e a tortura dos
“corruptos e subversivos”.

Meu Deus! meu Deus, mas que bandeira é esta,

Siléncio, musa. Chora e chora tanto,
Que 0 pavilhdo se lave no teu pranto.*

Mas nada disso deveria ser surpresa. Os indicios estavam 14, como o “6bvio
ululante”, para usar o famoso linguajar do entdo jornalista Sérgio Porto. Estavam
14 para quem quisesse ver. Hoje sabemos que o surpreendente foi a falta de prepa-
ro do regime constitucional para enfrentar a borrasca.

Sem ddvida um fator influente foi a situagio internacional: o clima da guer-
ra fria que sacudia o0 mundo. A tensio entre Estados Unidos e a Uniao Soviética,
foi agravada com a crise dos misseis nucleares em Cuba. Na época toda a politica
exterior dos Estados Unidos se definia como um tudo fazer para evitar o surto
de uma outra Cuba e impedir a expansio da Unido Soviética. Como sabemos,
a rentncia de Janio Quadros se deu em parte como consequéncia do seu ato de
conferir a medalha da Ordem Cruzeiro do Sul a Che Guevara. E hoje nos parece
que o golpe de primeiro de abril foi apenas um ensaio. O mesmo ocorreria tam-
bém e com consequéncias até piores, na Republica Dominicana (por uns tempos
sofrendo intervengao de tropas brasileiras), na Argentina e no Chile.

O golpe significou a vitéria da direita. Foi aplaudido e efusivamente cele-
brado pelos conservadores. Para eles o golpe nao era golpe, mas a “revolucio das
nossas gloriosas forgas armadas”. Foi um alivio para o governo dos Estados Uni-
dos também. E assim abengoada, a repressdo se fez onipresente na vida do pais.

Até as igrejas foram afetadas. Por exemplo, uma tradicional denominagio

! Discurso de Marco Antdnio em William Shakespeare. Julius Caesar. New York: Signet Classics,
1963, p. 94. Ver também www.en.wikipedia.org/wiki/Plutarch.
2 Castro Alves. O Navio Negreiro, em Poesias Completas. Rio de Janeiro: Ediouro Publicagées S.A.,

1996, pp. 133-138.



oficialmente recomendou a exclusio de um grupo de pastores do seu rol, sem
dizer abertamente que era por razoes ideoldgicas. Nao precisava dizer.

II. Minha Jornada

Na dltima semana de outubro de 1962, cheguei de volta ao Rio, depois
de dois anos de estudos nos Estados Unidos, na Yale Divinity School, em New
Haven, Estado de Connecticut. Bolsa conseguida por lideres da Unido Crista de
Estudantes do Brasil (UCEB). Era o fechar de circulo de um roteiro internacio-
nal. Ida via Europa com um grupo de colegas rumo a Estrasburgo para a grande
conferéncia teoldgica mundial organizada pela Federacio Mundial de Estudantes
Cristaos e o Conselho Mundial de Igrejas em agosto de 1960 (onde tivemos o
privilégio de ouvir luminares como Karl Barth, D.T.Niles, Visser ‘t Hooft, entre
outros). Voltei dos USA num cargueiro que fez vdrias paradas no sul do pais, e
no Caribe.

Voltava para um Brasil completamente mudado. Tudo agora parecia mais
politizado, inclusive ACA/UCEB, colegas e amigos. A rivalidade entre o Depu-
tado Brizola e o Governador Lacerda era dieta constante na midia. Eu também
estava mudado. Sai noivo e voltei casado -- e pai de uma filha. E o meu Presbitério
deixou claro que uma vez ordenado eu deveria dar tempo integral ao ministério
pastoral por pelo menos dois anos, antes de me envolver em projetos ecuménicos.

Mas o meu relacionamento com a turma da ACA (Associagio Crista de
Estudantes) continuou. Todos as sextas-feiras A noite seus membros vinham 2
minha casa para estarem juntos, trocar ideias, planejar. A agenda desses encontros
era articulada pelo coordenador, que na época, era o Reverendo Gerson Moura,
um grande amigo e ex-colega de Semindrio.

III. Na Mira Do Status Quo

Eu era ainda um licenciado, ganhando experiéncia para poder ser ordenado
pastor, quando fui chamado a responder, em sessio especial do Presbitério, a
acusagao de que eu era um perigo para a denominagio porque tudo indicava que
eu era um “ateu por convicgao, politico por profissao, e pastor por conveniéncia’.
Houve muitos comentdrios sobre como tratar do assunto. Alguém sugeriu que eu
devia ter a oportunidade de responder. Respondi que s6 responderia se a acusagio
viesse oficialmente do Presbitério, depois de rigorosa investigacdo. Acontece que
eu jd havia, semanas atrds, sido examinado exaustivamente, e aprovado, como
também o foram a minha tese teoldgica (Justificagio pela Fé) e o meu sermao de
prova. Um dos membros do Presbitério disse que estdvamos diante de um impas-
se: ou negar ordenagio ao candidato, ou prontamente ordend-lo. E por unani-
midade ficou resolvido que eu seria ordenado no domingo seguinte. E assim foi.



Em outra ocasiao — pouco depois do golpe — o Presbitério teve uma outra re-
uniao especial para me interrogar. Desta vez a pedido de um presbitero que disse
haver descoberto que eu estava registrado na Divisao de Ordem Politica e Social
(DOPS) como esquerdista, e queria me ouvir sobre o caso. Eu me senti muito
frustrado, nao pela acusagio sem sentido, mas pelo fato de o Presbitério perder
tempo com tais especulacoes, sem levar em conta que eu havia sido a pessoa mais
examinada e re-examinada na histéria do concilio (de praxe candidatos a licencia-
tura eram questionados por cerca de uma hora, mas eu fui questionado um dia
inteiro, mais sermao de prova na noite daquele mesmo dia). E em que, na Biblia
ou teologia, se baseava tal preocupagio?

Naio pude conter as ldgrimas. O Presbitério resolveu dar o assunto por en-
cerrado (atitude correta), e pediu a0 meu acusador para fazer a oracio de encer-
ramento da sessao.

IV. A Batida Policial

Eram tempos tempestuosos, e o pior estava para acontecer. Meses depois,
num sébado, pouco antes do amanhecer, alguém bateu a porta da nossa casa, em
Santa Teresa. Naquele mesmo momento minha esposa, Myra, estava voltando de
uma visita ao banheiro, e foi ver quem era. Regressou e me disse que trés homens
estavam ld e pediam licenga para entrar, dizendo que precisavam de uma palavra
com o Rev. Jovelino sobre um assunto relativo a alfindega. Decidi atendé-los, em
traje de menores. O lider do grupo declarou que eram membros da seguranca na-
cional e estavam ali com um mandato de busca e apreensio de possiveis materiais
subversivos. Recebi-os sem recriminagio e com toda cortesia. Pedi a esposa que
preparasse um cafezinho para os visitantes, e expliquei que enquanto isso, eu ia
me vestir mais decentemente para ajudi-los, de vez que nada tinha para esconder.
Myra entendeu muito bem o que estava acontecendo. Sai pela porta da cozinha, e
fui me esconder na casa do zelador da vila onde mordvamos. Ela foi ao banheiro,
abriu amplamente a 4gua do chuveiro (direcionando os jorros contra a cortina
pléstica para fazer barulho), fechou a porta e foi dizer aos policiais que o marido
se apresentaria assim que terminasse o seu banho matinal. Depois do café e longa
espera, ficou evidente para os visitantes que eu havia escapado. E entdo por vérias
horas revistaram a casa. “Prenderam” muitos livros em inglés e uma cole¢io enor-
me de cartas de amigos e familiares. Deixaram uma intimagio para eu comparecer
a delegacia de seguranca nacional para prestar depoimento e reclamar o material
apreendido. Aparentemente, neste caso, o problema nada tinha a ver com gente
de igreja, e muito a ver com fato de que na época eu era membro do corpo edito-
rial da recém lancada revista Paz & Terra.

Assim que sairam Myra veio a0 meu esconderijo trazendo café da manha,
roupa e noticias. Voltamos a nossa casa onde Lysineas Maciel, um dos oficiais da



Igreja de Ipanema jd estava me esperando. Levou-me a casa de outro Presbitero,
Amaury Costa onde, pouco depois, o Presbitero Rolf Hamacher e esposa, tam-
bém chegaram. Naquela reuniao informal decidimos onde e como me esconderia
até que as coisas se acalmassem. E assim foi que por vdrias semanas vivi como fu-
gitivo da justica militar. Foi uma situa¢io desconcertante e desafiante para mim.
Ao mesmo tempo, confortava-me o apoio da minha Igreja. A comunidade corria
um enorme risco porque aos olhos da ditadura estava pondo a seguranca do pas-
tor acima da “seguranga nacional”. Qualquer tipo de cobertura a supostos subver-
sivos era visto pela ditadura como crime. Na solidao dos meus virios esconderijos
(e saudoso da familia), aquela solidariedade foi um grande alento para mim. Ao
mesmo tempo uma interrogacao comegou a me intrigar. Serd que depois de tudo
aquilo eu deveria continuar sendo o seu pastor? Naquela danca mental, de inquie-
tude e regozijo triunfou a certeza de que os lagos que nos uniam nio perderiam
o seu vigor. Mesmo como fugitivo tive oportunidade de aparecer impromptu a
algumas de suas atividades... e novamente desaparecer.

Eventualmente tive que comparecer perante o Delegado de seguranga, mas
s6 depois de intensa negociagao com ele por parte de Lysdneas Maciel e Amaury
Costa. Quis a Providencia que esses dois incrivelmente competentes e respeitados
advogados, fossem membros do Conselho da Igreja de Ipanema.’ Apés o interro-
gatério foi-me permitido voltar a minha casa, mas nao me sentia livre. E o pessoal
da Paz e Terra me convenceu de que o processo contra nds chegaria aos tribunais.
Anos depois descobri que, mesmo ausente, havia sido julgado em duas instincias,
e em ambas absolvido.

V. Adeus Igreja

A questao sobre a continuidade pastoral continuava a me preocupar. Dias
ap6s o meu encontro com o delegado ficou claro para mim que eu deveria pensar
seriamente em alternativas. Conversei muito com amigos, confidentes e colegas
pastores, preparando-me para uma reunido do Conselho sobre a questao. No
decurso daquela reunido ficou evidente para mim que a igreja precisava de al-
guém diferente. Precisava de um pastor que pudesse trazer calma e “apascentar
o rebanho”. Dadas as circunstancias, aquela pessoa nio era eu. Uma proposta
conciliadora e generosa de prorrogacio da minha permanéncia por mais um ano

* Alids, em matéria de competéncia profissional, o Conselho da Igreja de Ipanema era um caso 2
parte. Além de Lysaneas Maciel e Amaury Costa, 14 estavam Rolf Hamacher e Hildebrando Maciel,
ambos homens de empresa, Keith Brown, cientista (entomdlogo), Roberto Villaga, odontélogo e
ex-membro do conselho diretivo da Confederagiao da Mocidade Presbiteriana, de saudosa memoria,
e Waldo César, socidlogo, jornalista e lider ecuménico. Uma fulgurante constelagio de talentos. As
respectivas esposas (e a lideranca feminina, em geral) eram da mesma tarimba. Em Junho de 2000
tive o privilégio de regressar ao Brasil para ser o pregador no culto de ordenacio de Leni Gusmio ao

sagrado ministério, outra joia do Conselho.



foi apresentada, mas ao invés de po-la em discussio, resolvi que o momento de-
cisivo havia chegado. Declarei que nao me sentia bem em continuar pondo nos
ombros da comunidade um fardo que era meu. E juntos decidimos procurar um
outro pastor. Naquela noite voltei para casa com o coragio partido. Por um lado a
sensagio de alivio, e por outro, uma grande tristeza — a tristeza do adeus.

VI. Adeus Brasil

Semanas apds a minha passagem pela delegacia de seguranca, voltei 14 para
ver se conseguia meus livros de volta. Consegui alguns, e o oficial que me ajudou
leva-los a0 meu carro, confessou que era evangélico. Tivemos uma rdpida troca de
amabilidades (meu desconfidmetro estava super ativo). No fim da conversa disse-
me que eu devia estar preparado para futuros depoimentos porque o delegado
achava que eu tinha culpa no cartério. Entao num daqueles encontros semanais
(j4 muito reduzidos) na minha casa, a conversa passou a ser sobre que rumos cada
um de nés deveria tomar no futuro imediato. Muitas foram as opinides, mas to-
das, todas, de uma maneira ou de outra, insinuavam que para mim a melhor saida
seria uma auséncia do Brasil, ainda que fosse apenas por alguns meses.

Para onde? Obviamente para os Estados Unidos, terra natal da Myra, da
nossa primogénita e de muitos colegas e amigos. Aconteceu que mais cedo do que
eu poderia haver esperado, chegou-me um convite providencial. Foi-me entregue
pela minha amiga Lyz Daniels, uma jovem missiondria episcopal muito bem re-
lacionada com a UCEB. Comecei a sentir que o Senhor da Igreja e da histéria
me estava dando uma nova e imensamente bem-vinda oportunidade de vida e
trabalho. Nao iria ser sem complicagoes, mas eu nio esperava que fosse.

VII. Meu Noviciado

Aconselhado por membros progressistas do Episcopal Center em Nova
York, juntei-me por uns meses a uma organizagio comunitiria pré direitos civis.
Era uma das muitas recém formadas, com apoio e contribui¢io financeira de
institui¢des eclesidsticas. Seu objetivo era simples: recrutar e preparar simpati-
zantes da causa (e agora lei do pais) da dessegregagao racial para tornd-la efetiva.
Sua estratégia ancorava-se nos ensinos praticos de Saul Alinsky*. Trabalhei dia e
noite com o grupo, aprendendo a organizar comunidades étnicas para a tarefa de
implementacio dos seus direitos constitucionais como também de posicionamen-
to dos seus legitimos lideres em niveis de poder institucional e politico. E tudo
conduzido com firmeza, absoluta convicgio, e resolutamente. Mas sem violéncia.

4 Era corrente o comentdrio de que se Martin Luther King tivesse sido Jesus Cristo, Saul Alinsky

teria sido o seu Apdstolo Paulo.



VIII. Columbia University: Paulo Freire e Outros

Com o apoio da Overseas Mission Society, matriculei-me na Columbia
University para um mestrado em Histéria e Literatura da América Latina. Era
uma opgao tdtica, porque dentro de dois anos eu estaria de volta ao Brasil, e tal
mestrado poderia, talvez, garantir a minha subsisténcia como professor, na ausén-
cia de outras alternativa.

Entdo o Professor Paulo Freire chega aos Estados Unidos, vindo do Chile.
Veio ainda como exilado, mas com um convite para dar um curso na Harvard
University sobre educagio, conscientizacio e libertagao. Foi um dos preletores na
conferéncia da LASA (Latin America Studies Association) que naquele outono de
1969 se realizava em Nova York. Fui ouvi-lo, e na ocasido fiquei conhecendo mui-
tos famosos brasilianistas. A situagao do Brasil era o ponto central da agenda. E
durante uma conversa informal com Bill Wipfler, entao diretor do Departamento
Latino-Americano do Conselho Nacional de Igrejas, Paulo disse que havia saido
numa correria louca do Chile, mas se lembrou de trazer os originais de um livro
seu sobre a pedagogia do oprimido, e perguntou se podiamos conseguir um xerox
da coisa. Bill Wipfler saiu a toda pressa e voltou horas depois com vdrias copias.
Paulo me perguntou se eu sabia de alguém que pudesse fazer, sem remuneracio,
a tradugdo para o inglés. Imediatamente telefonei para a Myra, e ela, relutante-
mente, disse que consideraria a possibilidade. Paulo aceitou o meu convite a ir
a0 nosso apartamento para conversar com ela. Combinamos o dia e hora. E o
resultado de tudo aquilo é que Myra acabou sendo a tradutora do “Pedagogia do
Oprimido” para o inglés.

IX. Encontro De Exilados, E Entdo... Jether

No outono de 1969 Rubem César Fernandes, amigo e companheiro dos
tempos da UCEB, chega a Nova York (vindo do seu exilio na Polonia) para conti-
nuar os estudos na Columbia. Como esperado, comegamos a trabalhar juntos. A
primeira coisa que fizemos foi um levantamento dos exilados brasileiros nos Esta-
dos Unidos, e com o apoio financeiro de presbiterianos e do Conselho Nacional
de Igrejas, organizamos um encontro, no Princeton Theological Seminary, com
cerca de vinte deles. Foi um tempo de refrigério, troca de informagoes, interpre-
tagoes € muita emogio.

Semanas depois, cedinho de manha, Jether Ramalho, diretor do recém for-
mado Instituto de Estudos da Religido, bateu & minha porta. Vinha do Rio com
sua esposa Lucilia. Trazia uma velha mala cheia de documentos escapados das
prisdes com incrivel informagio sobre os prisioneiros, sobre o regime de tortura
e todo tipo de abuso fisico e moral a que estavam sendo consistentemente sub-
metidos. Muitas das mensagens vinham diretamente das vitimas, e escritas em



farrapos de papel, inclusive papel higiénico. Telefonei para o Rubem Cesar, e em
menos de uma hora ele apareceu... Tivemos vérias reunides para organizar, editar,
traduzir tudo aquilo e estabelecer um plano de divulgagao. Também produzimos
um dossié intitulado 7ERROR IN BRAZIL, que foi recebido com muito inte-
resse nos meios académicos e ecuménicos. Um dos resultados imediatos daquele
esforco foi um convite ao Jether para ir a Washington DC onde teve um encontro
com o Senador Frank Church, que na época estava presidindo uma investigagao
parlamentar sobre as atividades da CIA.

VIII. Crise No Lar e Nova Tarefa

Em meio a toda essa agitagio, e outros contratempos, a minha relacao con-
jugal com Myra pouco a pouco entrou em crise... Durante uma temporada de
pesquisa académica no México (com uma bolsa da Columbia) para a minha tese
doutoral’ ficou claro para mim que uma separagao era inevitdvel. E em questio de
meses estdvamos amigavelmente divorciados. Mas foi um tempo dificil para mim,
para ela e para os filhos. De repente todos os meus projetos de volta ao Brasil,
tiveram que ser reconsiderados.

Ao mesmo tempo uma nova aventura estava para comegar. Durante o meu
estigio na Casa Internacional fiquei impressionado com a quantidade de estudan-
tes (quase todos da Columbia University) vindos da Asia, Africa, América Latina
e do Oriente Médio (inclusive uma filha de Yasser Arafat, lider da Organizacio
para a Libertacdo da Palestina). Em conversa com alguns deles comecei a pensar na
possibilidade de organizar um grupo informal para nos encontrarmos de vez em
quando e trocar ideias sobre a situagio cultural, politica e social dos nossos paises e
sobre os nossos planos de volta. Resolvi telefonar para o Shaull e pedir sua opiniao
sobre ideia. E ele me disse que dois dos seus estudantes j4 o haviam consultado
sobre 0 mesmo assunto. Convidou-me a ir a Princeton para um contato com eles.
Fui, e descobri que eles jd tinham o esbogo de um programa nas mesmas linhas.
Na verdade eu estava atrasado, mas fui aceito e incluido no comité organizador da
conferéncia inaugural da Coligagao de Pessoas do Terceiro Mundo (Third World
Peoples Coalition). Enquanto isso eu continuava apoiando as atividades do recém
organizado (e componente essencial da Coligacdo), o Committee Against Repres-
sion in Brazil (Comité Contra a Repressio no Brasil) (CARIB), sob a lideranga de
dois ativos, competentes e criativos recém chegados. Ambos tinham uma impressio-
nante histéria de humilhagio e tortura na prisao, experiéncia de militncia e senso
estratégico. Eram Marcos Arruda e Anivaldo Padilha. Com o apoio de uma organi-
zagio presbiteriana eles se estabeleceram (juntamente com um asilado da Africa do
Sul) numa casa no coragio de Washington D.C. Foi um acontecimento energizante

> Tese sobre a participagio dos protestantes na revolugio mexicana de 1910.



e de importancia decisiva para a campanha contra a ditadura e repressao no Brasil.
Marcos foi o padrinho no meu segundo casério (ver nota de rodapé 8).

XI. A Fronteira Ecumeénica

Por sua vez a Coligagao (mais fato do que feitos) causou grande impressao
nos meios ecuménicos. Fui convidado a participar de uma assembleia do Conse-
lho Nacional de Igrejas (Dallas, 1972), para falar sobre aquela experiéncia. Horas
depois, um pequeno grupo (de indios americanos e um afro-americano) veio ao
meu quarto para uma troca de ideias sobre a possibilidade de formagao de algo
semelhante na estrutura do Conselho Nacional de Igrejas. Aplaudi a ideia e horas
a fio nos reunimos com representantes dos latinos e asidticos. E por uma grande
coincidéncia, outros membros da Coligagio estavam participando da assembleia.
E assim nasceu a quinta comissio permanente do Conselho. Uma vez consolida-
da, fui eleito como seu primeiro diretor. Estive nove anos como diretor da Quinta
Comissao, cujo nome real era Comissio de Justica e Libertaco.

Um projeto a que dei especial atengao e tempo naquele periodo foi o da pro-
ducio do livio Memdrias do Exilio, sobre a experiéncia dos exilados brasileiros na
Europa, América Latina e Estados Unidos — e com um capitulo sobre o martirio
do Frei Tito. O autor da ideia foi o Rubem Cesar Fernandes. Uma vez publica-
do o livro® (sob o patrocinio de Paulo Freire, Abdias do Nascimento e Nelson
Werneck Sodré) comecei a receber ameagas telefénicas de uma pessoa exigindo o
retorno de uma fita gravada com sua contribuig¢o. Ninguém do nosso grupo de
editores sabia dessa fita. Mas as ameagas continuaram, dia ap6s dia. Para me livrar
delas tive que mudar o nimero do nosso telefone de casa.

O livro teve boa recepcio. Entre os entrevistados se encontram Anina de
Carvalho, Betinho, José Barbosa Monteiro, José Maria Rabelo, Juliana Rocha,
Magno José Villela, Médrcio Moreira Alves ¢ Marijane. Entre os que mandaram
manuscritos se encontram Francisco Julido, Leandro Konder, Luis Alberto Saenz,
Maria Auxiliadora Lara Barcellos e muitos outros. Um segundo volume, Memd-
rias das Mulberes do Exilio’ teve grande aceitacio e repercussio.

XII. Com Presbiterianos Reunificados

A denominagio presbiteriana dos Estados Unidos que havia se dividido em
meados do século dezenove por discordincia sobre a aboli¢ao da escravatura, vol-

¢ Pedro Cavalcante & Jovelino Ramos (coord.) et alli. Memdrias do Exilio: Brasil, 1964-19??. Lisboa:
Arcadia, 1976.

7 Obra coletiva dirigida e editada por Albertina de Oliveira Costa, Maria Teresa Porcitincula Mo-
raes, Norma Marzola, e Valentina da Rocha Lima. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1980.



tou a se reunificar na década de 1980. A sede central da Igreja do Norte estava,
até entao, no mesmo edificio em Nova York onde também se encontrava a do
Conselho Nacional de Igrejas. Eu havia chegado ao meu escritério, depois de
uma auséncia vdrias semanas (de viagem com a delegagdo aos cristaos da China)
quando me foi oferecido pela Igreja do Norte a posigao, que aceitei, de diretor do
seu programa de relagdes raciais.

Minha missio era a de revitalizar o Conselho Presbiteriano de Igreja e Raga
(COCAR), e produzir — para a igreja a ser reunificada — uma estratégia de justi-
¢a racial (em consulta com semelhante esfor¢o na igreja do sul) para o resto do
século vinte. Nessa posi¢ao e fun¢io trabalhei até me aposentar, o que se deu no
ultimo dia do século vinte (31 de dezembro de 1999).

Minhas atividades na nova denominacio eram, em sua maioria, levadas a
cabo num contexto ecuménico, de vez que desde a reunificagio eu havia sido
recrutado como um dos quatro representantes da regido da América do Norte no
Programa de Combate ao Racismo (PCR) do Conselho Mundial de Igrejas. Cen-
tral na agenda do PCR era o desmantelamento do regime do apartheid na Africa
do Sul. Conseguimos coordenar a visita de uma delegacio do PCR ao Brasil, para
um encontro com representantes de religiées afro-brasileiras.

XII. Conclusdo: Jugo Suave e Fardo Leve

Uma vez aposentado, Joan e eu® vendemos a nossa casa em Louisville, Ken-
tucky, e viemos para a Nova Inglaterra (regido natal dela). Moramos num lugar
bonito em Cranston, Rhode Island (75 minutos da drea de Boston, onde vivem
dois dos meus filhos, casados e com filhos).

“Bravo a quem salva o futuro, fecundando a multidio”, afirma Castro Alves
no mesmo poema com que iniciamos estas considerac¢oes. Por mais confusa que
nos possa parecer a situagao politica, econémica, cultural e social desse nosso agi-
tado e tormentoso mundo, a verdade ¢ que a histéria segue o seu curso, e “quem
sempre vence é o porvir’. Assim cremos, esperamos, e assim avangamos, confiados
naquela admoestagio de Jesus a Pedro: “...0 que eu faco néo o sabes tu agora, mas
tu o saberds depois.”

8 J4 agora na quarta década de matriménio e imensa felicidade. Eu de uma familia tradicional
e patriarcal do interior de Minas Gerais, ¢ ela de uma familia tradicional da Nova Inglaterra e
descendente do primeiro governador de Massachusett (seus antepassados chegaram ao continente
americano pelo Mayflower — e seu pai é um descendente direto dos Huguenotes). Educada num dos
melhores colégios e portadora de dois master degrees, acabou se casando com um brasileiro, e gosta
do Brasil, — e muito especialmente do Rio, onde vamos de vez em quando para ver minha irma e
sobrinhos, os muitos amigos, e estar com a Igreja Crista de Ipanema. Ela e a minha ex esposa, Myra,
tornaram-se amigas (e eu e Joan amigos do Ben, esposo da Myra). Os netos da Myra chamam a Joan
de grandma (vové) Joan. Isso é novidade até para os americanos.

? Evangelho de Jodo: 13:7



Sursum Corda! No dia 10 de outubro de 2013, numa cerimonia durante
um programa na Brown University (Providence, Rhode Island) sobre o legado
da ditadura militar, juntamente com outros companheiros que trabalharam nos
Estados Unidos pela restauragio dos direitos humanos no Brasil, recebi das maos
do Professor Paulo Abrio, Presidente da Comissao Brasileira de Anistia, um cer-
tificado de reconhecimento. Para mim foi um momento de profunda emocio,
pensando nos muitos amigos que nos ajudaram a sobreviver, e principalmente
nos muitos herdis que sofreram nas maos da ditadura e nao sobreviveram para
apreciar e celebrar aquela hora. Alguns deles, como Paulo Wright e Ivan Dias, vi-
timas daquele regime injusto e cruel, eram presenca frequente e querida na nossa
casa. A todos eles a nossa eterna gratidao.



Deputado Presbiteriano Lysaneas Dias Maciel -
Um Tribuno de Fé e Coragem...

Palavras de sua esposa Regina Maciel, por ocasifo
da homenagem que lhe foi prestada em audiéncia
da Comissdo Nacional da Verdade.

Gostaria de agradecer a oportunidade de participar dessa audiéncia, em ho-
menagem a Lysineas Maciel, pela sua luta e pelo seu comprometimento com a
verdade, objetivo principal desta importante Comissao.

De uma carta que recebi do Pastor Jovelino Ramos, primeiro pastor da Igre-
ja Crista de Ipanema, depois exilado nos Estados Unidos, logo apés a morte de
Lysineas, destaco algumas palavras:

“Falar abertamente pelo amor e a verdade ¢ arriscar a vida”. Tal afirmacio
poderia ter sido articulada ontem, e divulgada hoje. Mas seu autor ¢ Juvenal — um
poeta da antiguidade que viveu, provavelmente, entre os anos 60 e 140, e tinha
o hébito de denunciar com incrivel franqueza, os vicios de Roma. Trés séculos
antes, outro cidadao romano, Cicero, disse que: “A meméria diminui ... se nao
for exercitada’.

Lysaneas Maciel é um tribuno de fé e coragem. Fé e coragem interagiam e se
completavam em sua vida, dando-lhe autenticidade e dire¢io. Ele falava aberta-
mente pelo amor a verdade, nao a despeito, mas por causa de sua fé. Com a igreja,
e também a despeito dela.

Era época da caga as bruxas, de prisio sem culpa formada e de torturas.
Epoca do esquadrio da morte, das cassacoes de mandatos, da suspensio dos di-
reitos humanos, de assassinatos politicos, de banimentos e exilio de milhares de
brasileiros.

O profeta nunca esteve mais certo “Falar a verdade era arriscar a vida”.

Lysaneas viu de primeira mao o quadro de amarguras e o denunciou. Lem-
bramos-nos do tedlogo Dietrich Bonhoeffer, morto na Alemanha nazista, de um
Mahatma Gandhi na india do Sec.XX, o pastor Martin Luther King nos Estados
Unidos, e de Dom Evaristo Arns, no Brasil dos nossos tempos. O que Lysineas
tinha em comum com a luta desses luminares, era precisamente aquela intensida-
de, a impetuosidade em denunciar e desafiar a opressio e em anunciar a esperanca
do triunfo inevitdvel da verdadeira paz que nao se confunde com o conformismo.

H4, no entanto muitos fatos posteriores que sio bem mais visiveis para
quem desejar entender o processo que o levou a injusta perda do mandato po-
pular. Jd em 1975, outro deputado do grupo auténtico do antigo MDB, faz uma
declaracio reveladora: “Nao existe comissao de direitos humanos no Congresso.
A Comissao ¢ Lysineas Maciel”.

Ele lutou para que o regime de excegao concedesse habeas corpus, com o



objetivo de localizar pessoas desaparecidas, quando isso parecia improvavel ou
mesmo impossivel. Tentou resgatar o exame fisico dos que seriam presos antes de
ficarem nas garras dos torturadores, prética consagrada anos depois pela Consti-
tuigao de 1988. De virias maneiras pareceu-lhe que o mais importante era locali-
zar o preso e tentar devolver-lhe a liberdade. Se preciso, faria como o velho Sobral
Pinto, que um dia usou na sua incansdvel defesa dos presos politicos, o cédigo de
defesa dos animais, em pleno regime de barbdrie.

A partir de 1974, arrisca um passo a mais em sua luta contra a ditadura, e
comega perigosamente a nomear os responsaveis pela ditadura.

Tenta chegar aos evangélicos Ivan Mota Dias e Paulo Wright. Quer localizar
e localiza o filho do General Pedro Celestino Pereira, um dos artifices do Golpe
de 64. O mogo encontrava-se barbaramente torturado pelos préprios camaradas
do pai.

Lyséneas se esforcou por encontrar o filho do ex-deputado Edgard da Mota
Machado, mas era tarde. A sanha da tortura andava a galope e o mogo jd fora
morto. Lysineas nunca esqueceu aquele crime que nio pode evitar, e até usou em
um de seus discursos, o pedido angustiante de Edgard aos 6rgaos de repressio,
que assim dizia: “Respeitosamente pego a Vossa Exceléncia a permissao para que o
corpo de meu filho seja entregue a familia”, num gesto de ingenuidade, desespero
e dor.

Ouviu também os apelos de Zuzu Angel, que também desejava ao menos
o corpo de seu filho Stuart. Ela prépria enfrentara todos os riscos porque jamais
deixou de denunciar a brutalidade que tragara Stuart e a mulher Sonia. E disse
com o olhar destemido de quem joga todas as cartas:

- Vou até o fim, até as tltimas consequéncias para fazer justica ao meu filho.
A justiga, agora, ¢ minha motivacio para viver. E lhe digo Lysineas, que se algo
me acontecer nio terd sido acidental.

E aconteceu.

Por tudo que sempre defendeu e acreditou, e em plena luta pelos direitos
humanos, o deputado disse entao seu vigoroso BASTA!

Com esse propésito, trago algumas passagens desse seu discurso - Basta!,
que no dia 27 de margo de 1976, 24 horas apds a cassagao de deputados gatichos,
parece mais que atual e talvez sirva para manter viva a memoria e a verdade neste
pais.

Lysaneas Maciel ocupou a tribuna para denunciar mais uma violéncia dos
militares contra a sociedade. Foi o tinico a discursar e foi também o seu dltimo
discurso naquela legislatura, trés dias depois estava cassado.

Ele sabe que seu destino estd selado. Sente que, mais do que nunca, se fez
digno da consagragao das urnas. Nao foi infiel a voca¢io que o colocou no Con-
gresso Nacional. Disse o “Basta!” que estava engasgado na garganta da nagio,
como costumava afirmar: “Nao fui eleito para defender o meu mandato, mas

para exercé-lo”!



BASTA!

“(...) Hoje, nés nos dirigimos a um parlamento que estd, paulatinamente,
perdendo a sua prépria identidade. Nas cassacoes de ontem, a desmoralizante
rotina que se pretende impingir a todo um povo hd que alertar este parlamento
para as seguintes premissas.

As medidas ostensivas e veladas demonstram que niao podemos ser parla-
mentares e muito menos oposi¢ao. E essa é mais uma tentativa de nos transformar
em objetos inertes e acovardados, nao apenas frente ao Governo, mas também
frente ao povo, nosso real compromisso”.

“(...) Na dramdtica conjuntura em que vivemos, os atos de exce¢ao deixam
claro e evidente que o sistema, apds a utilizacio de mais de doze anos de um
mecanismo repressor mais barbaro da histéria deste pais, confesse, as vésperas das
eleicoes municipais, que a forga é a inica maneira de se manter no poder”.

“Estamos nos acostumando com a falta de liberdade; estamos nos acostu-
mando com a censura de baixo nivel ... estamos nos acostumando com o desapa-
recimento de brasileiros, sua tortura, sua morte presumida. Homens que nio se
conformam com injustigas e que colocaram seus talentos e suas vidas a servigo de
seus compatriotas. (...) Este Congresso aceita tranquilamente o fato de que, neste
momento pelo menos cinco ex-parlamentares estdo sendo mortos ou torturados.
Estamos nos esquecendo, enfim, que o maior perigo nos regimes de excego e de
falta de liberdade, ¢ nos acostumarmos com ela”.

“(...) se a oposi¢io ndo lutar, a pretexto de falta de condigoes, para mudar
este contexto social e politico, a curto prazo estard fortalecendo a implantacao de
um regime fascista neste pais’.

“(...) Nao temos a coragem de criticar os membros das Forcas Armadas es-
palhadas em todos os 6rgaos da administracio publica e privada. E nio o faze-
mos nio porque os julguemos mais honestos ou mais capazes que os civis. Nao
o fazemos, senhores deputados, porque temos medo. Por medo contemplamos
mudos o assalto consentido 4s nossas riquezas naturais. A exploracio infligida aos
trabalhadores. O enriquecimento progressivo dos mais ricos e a corrupgio que
hoje é uma constante em quase todos os escaloes deste pais”.

“(...) Os explorados, os oprimidos e os injusticados, ao se envolverem na
luta pela prépria libertagao e desenvolvimento, estardo em confrontagio com ex-
pressdes muito concretas do poder. (...) O MDB, com suas omissoes, estd prati-
camente condenando toda uma geragio a conviver com elementos que aceitam
as atitudes totalitdrias. Hoje, premidos pelas circunstancias em que nos encon-
tramos, simulacro de parlamentares, existimos apenas para homologar aquilo que
nos manda o poder estabelecido. Mas como o mundo tem mudado, o Brasil
mudard também.

Pela minha formagao, prefiro que esta mudangca se faga pelo consenso pa-
cifico entre brasileiros de diversas tendéncias. Mas tenho fundados receios em



relagio aos homens quando se locupletam no poder e nao tem que prestar contas
de suas atitudes”.

“(...) Nao ¢ dificil perceber as intengoes obscuras atrds de cada investida
repressora. Estamos quase que inermes diante destes grupos que manipulam o
poder. E sabemos que estes grupos podem cassar, podem torturar, podem até
matar. Mas nio podem afastar dois elementos inarreddveis da histéria politica de
qualquer povo: o tempo e a histéria”.

Nao pensem que vim aqui para enaltecer a figura de um homem, a convite
desta comissao, mas para reafirmar a sua luta, uma luta que nio acabou!

Muito Obrigada.



Da Igreja e da Universidade
para a Clandestinidade...

Entrevista com Zenaide Machado de Oliveira e
Antonio Carlos Oliveira, ambos sociéloga./sociélogo,
oriundos da Igreja Presbiteriana Independente.
Ele professor aposentado da, UNICAMP.

Zenaide — N6s agradecemos o convite e como testemunhas de um tempo, nos
sentimos na obrigacio de prestar este depoimento e dar a contribuicao para esse
projeto que entendemos ser um projeto valioso e de grande importancia para
pais. Eu acho que toda a memoria, especialmente a meméria dos povos na resis-
téncia, se constitui num patriménio da humanidade. Entdo ¢ nessa perspectiva
que a gente comparece. Meu nome é Zenaide Machado, depois de casada eu
adotei o “de Oliveira”. Nasci no Rio de Janeiro, filha de nordestinos, de pais que
acolheram migrantes como eles em nossa casa, ex-prisioneiros, trabalhadores e
Getulistas, com uma mae evangélica, simpatizante do Partido Comunista, e um
pai Presbitero. De um lado ou de outro a origem da minha familia ¢ de origem
evanggélica. Pelo lado do meu pai sao evangelizadores, pastores e presbiterianos In-
dependentes. Pelo lado da minha avé materna a origem ¢é a Assembleia de Deus.
Sou uma carioca suburbana. Nasci e vivi durante décadas em Cascadura. Eramos
da Igreja Presbiteriana Independente de Osvaldo Cruz. Um bairro préximo a
Cascadura. Tenho 69 anos de idade. Sou Cientista Social formada na UNICAMP
e também titulada como Mestre em Economia na UNICAMP. Atualmente moro
em Campinas. Sou casada aqui com Antonio Carlos. Temos um filho, Flavio, que
é formado em Direito, mas é musico, é instrumentista. Sou uma anistiada politica
pelo Estado brasileiro. Em 2005, a Comissao de Anistia do Ministério da Justica
me concedeu a anistia reconhecendo que fui perseguida pelo Estado brasileiro
no periodo da Ditadura, por 16 anos. Estive presa trés anos e 33 dias. Depois,
mais a frente vamos retomar a essa vivencia. Fui perseguida antes da prisao e vivi
como foragida por mais de trés anos e fui condenada pelos tribunais militares a
19 anos de prisao.

Antonio Carlos — Eu sou Antonio Carlos de Oliveira. Nasci em 1° de maio de
1939, em Sorocaba, estado de Sdo Paulo. Filho de um artifice mecinico da Soro-
cabana que morreu aos 32 anos e quatro meses ¢ de uma mulher que de educagao
formal, s6 teve até o 3° ano primdrio, mas gragas a um curso técnico de costura
ela nos criou, nos sustentou com muita labuta, com muita luta. Quando meu
pai morreu eu tinha trés anos e meio. Nés fomos pra Jacutinga, onde meu avod
estava instalado. Ele era o tipico anarquista espanhol da piada. Ele era artifice.
Fazia relégio de Igreja. Quando se converteu ao Protestantismo todos os seus
clientes eram padres. Entao ele brigava com os padres. Ficamos em Jacutinga até



eu fazer oito, nove anos. Fomos pro Rio onde eu tinha uma tia, casada com um
técnico da Tecelagem Deodoro que foi onde comecamos. E minha mae ji era
protestante. Minha avé era protestante e muito protestante! E levamos uma carta
de apresentagdo do pastor de Jacutinga para o pastor da igreja de Osvaldo Cruz.
Entrei na adolescéncia. Muita dificuldade. Minha mae trabalhava muito. Criou
uma escola de corte e costura. Costurava pra fora. Uma luta danada. E ai, quando
eu entrei na adolescéncia, eu estava um pouco perdido. Comecei o gindsio, parei.
No ano seguinte, minha mae teve a luminosa ideia de me mandar pro “Instituto
José Manoel da Conceigao” (Semindrio pré-teolégico da Igreja Presbiteriana do
Brasil, em Jandira, SP), com a ajuda do Rev. Paulo Martins de Almeida. que foi
onde eu aprendi para vida. L4 entrei em contato com a cultura, com a religido,
com a politica. Embora os valores familiares sejam fundamentais também. Minha
mie, minha familia, era uma familia que tem ligacdo com valores fundamentais
muito fortes. Tinhamos nossos problemas e dificuldades, mas sempre passaram
os valores muito forte mesmo. Minha mae foi até o fim da vida contribuinte para
missao Kaiowa (trabalho missiondrio da Igreja Presbiteriana do Brasil). Minha mae
era muito ligada a esse trabalho com os indios... num momento de fantasia da mi-
nha mie, ela achava que eu poderia ser Pastor! Sempre trabalhei, minha carteira
foi assinada com 12 anos. Entao fiz o gindsio no Conceigio e tive uma bolsa pra
ir pro Mackenzie onde fiz o Colegial. Depois fui entrar na batalha do vestibular
de Medicina. Fiz isso em Sio Paulo, Conceigao e Mackenzie. Resolvi ir pro Rio
pra fazer Medicina por que achava que era possivel continuar trabalhando, arran-
jando algum quebra galho, um bico pra fazer o curso. Passei no segundo ano de
vestibular. E fiz dois anos de medicina.

Nés estdvamos na atmosfera da Revolugao Cubana. Quando passei no vestibular
me aproximei do Partido Comunista. Eu j4 estava totalmente afastado da Igreja.
Mas eu abri a questdo para incorporar a necessidade de encarar isso. E isso am-
pliou meus horizontes com novos desafios. E foi um problema de toda geragao,
nesse sentido. Estive preso, mas nio por muito tempo, pois ndo encontraram
nossas ligagoes.

Quer dizer que seu afastamento da Igreja significou, um questionamento da
estrutura eclesidstica?

Antonio — Certamente. Esse era o centro da discussdo teoldgica naquele momen-
to. A discussio era sobre quais sao as formas de viver a fé acima da instituigio.
Separar a fé da instituigao. Eu acho que é isso.

Zenaide — Vocé me perguntou, Zwinglio, como foram minhas experiéncias Pri-
meiro tinha essa questdo da Igreja que eu acho que era um valor da Igreja, que era
a possibilidade de uma convivéncia fraterna. A questao da justica e da equidade.
Esses foram valores que sempre pautaram e orientaram a minha vida. A Igreja vai
fazer uma ponte com a vivéncia que vem depois. A gente vai se sensibilizando pra
um determinado olhar. E uma coisa que fez a passagem pra minha vida adulta,
que me permitiu essa transi¢ao foi o golpe. O golpe de 64. Eu tinha 19 anos. Eu



vi o impacto que isso foi na minha familia, na minha casa. Enfim. Naquela oca-
sido a gente j4 tinha muito contato com membros do Partido Comunista. Eu co-
mecei a me interessar por esse negécio. Porque o sentimento de indignacio contra
a deposicio de um governo legitimo foi muito forte. E eu tinha 19 anos. Estava
aberta para embarcar num sonho. Um sonho marcado por questoes generosas.
Entao, vocé trazia uma bagagem muito positiva em termos de valores vindo
de sua experiéncia familiar e da comunidade eclesidstica?

Zenaide — £, da igreja realmente... tive experiéncias com as quais eu tenho uma
enorme divida de gratidao. Eu acho que na Igreja s6 aprendi coisas boas, s6 tive
uma vivéncia construtiva e vi ali uma comunidade. As pessoas tinham enorme
interesse uma pelas outras, um interesse generoso. A Igreja tinha muitas priticas
sociais. Prética de amparar os pobres, prética de amparar desassistidos e isso como
coisas sistemdticas, como agbes comunitarias mesmo. Eu tive gestos concretos
quando eu passei a ser perseguida pelo Exército, Marinha e Aerondutica, foram
vérios os gestos mas especialmente trés se destacaram. De um grande amigo meu
que era da Igreja, sobrinho de um pastor. Passamos a nossa infancia e adolescéncia
juntos, que é o Avelino Gomes Moreira Neto, sobrinho do Rev. Sebastido. Ele
me abrigou na casa dele. Ele era na ocasido, jd formado em Direito, hoje ele é
um Procurador aposentado. Enfim, atos da maior generosidade, de humanidade,
porque naquela época da ditadura, vocé sabe Zwinglio, o que isso representava.
Ele tinha duas filhinhas pequenas. A outra figura era um membro da igreja, uma
diaconisa Leonor Vasquez de Oliveira, mae do Antonio Carlos, mas na época
nés nio tinhamos um relacionamento. Nao éramos casados. Ela fez isso por ato
absoluto de generosidade, de fraternidade, de humanidade. Me conhecia desde
pequena. Sei também de um outro membro da Igreja que na ocasido, quando eu
era procurada pelas Forcas Armadas, os 6rgaos de repressio... saiam noticias no
jornal... Cartazes... aquela coisa toda como terrorista... esse membro da Igreja se
aproximou do meu pai e disse: Presbitero estou a sua disposi¢ao. O senhor, sua
esposa, sua filha. O que precisarem de mim, contem comigo, estou a sua disposi-
¢ao. E depois disso, quando eu sai da prisdo, nas festas de familia que eram feitas
na igreja, aniversdrio de casamento dos meus pais e aniversdrio deles, aniversario
de minha sogra também, sempre fui acolhida com o maior carinho, o maior res-
peito na Igreja.

E quais foram pra vocés os piores momentos nessa experiéncia?

Zenaide — Olha, antes de falar da parte negativa eu quero ressaltar a parte posi-
tiva. Eu acho que o engajamento da militdncia vem de um sentido profundo de
esperanca. Esperanca na possibilidade de uma convivéncia entre as pessoas. Espe-
ranga na possibilidade de uma outra sociedade pautada por valores, que acho que
se constituem em questdes permanentes da humanidade. Que sio os valores da
justica, da equidade, da igualdade, da riqueza compartilhada. Entao eu acho que
eu conheci e tive experiéncias fantdsticas, compartilhei com muitos essa aposta.
Foi uma aposta dura que exigiu muito de todos nés. Porque o confronto com o



Estado de terror era um confronto que se travava em condigdes de absoluta de-
sigualdade. Era o monopdlio da for¢a, dos agentes piblicos, das Forgas Armadas
que se apropriaram de um Estado e que implantaram um projeto que violentou a
nacio, a sociedade. Essa possibilidade de resisténcia, essa unidade é que nos deu
forgas. Para mim é uma experiéncia inestimdvel. Que mudou minha trajetéria e
eu valorizo essa minha vivéncia como um patriménio fundamental do qual eu
nao abro mao. Apesar de tudo que eu sofri depois. Que nao sofri s6 como eu, pes-
soa, sofremos todos nés. Nés companheiros. Nés que militamos. Os que foram
assassinados, os que foram torturados, os que enlouqueceram. Os que tiveram
marcas decisivas e nio conseguiram sobreviver. Enfim. Apesar disso tudo eu acho
que para nossas vidas, nés que conseguimos sobreviver, isso foi uma experiéncia
sem par. E singular. Nio abro mio dela.

Antonio Carlos — Gosto muito da citagao do juiz argentino, José Luiz nesse pro-
cesso da Argentina quando disse: A questao do Estado terrorista s6 tem duas
alternativas: uma ¢ que nao houve guerra nenhuma, foi uma cagada de coelhos.
Outra alternativa a isso é que eles sdo criminosos de guerra.

Zenaide — Eles sao criminosos de guerra.

Antonio Carlos — Pois é. De um lado a desigualdade absoluta. Eles criaram uma
guerra que nao existia a servico de interesses estrangeiros.

Zenaide — De interesses antinacionais.

Antonio Carlos — Porque na verdade quem ¢ o inimigo? O inimigo fundamental
deles? O tnico inimigo real do império é o nacionalismo. Entao o que esses caras
fizeram foi destruir um projeto nacional. Foi uma re-coloniza¢do. O pais nio
teve nenhuma defesa. Eles sio culpados pela covardia e pela traigio nacional. E a
destrui¢ao de um projeto nacional que balizava todos os horizontes, tudo o que as
pessoas faziam, levava em consideracio a grande massa da populacio.

Zenaide — Um pais que tinha uma experiéncia de incorporagao da populacio ao
crescimento, as formas do desenvolvimento. Carregando, claro, muitas injusticas.
Mas que tinha uma pauta que demonstrava efetivas preocupagdes e o projeto do
governo Joao Goulart era isso. Reformas de base, era isso. Nao se pretendia nem
comunismo, nem socialismo. Mas era um regime com a preocupagao de incorpo-
rar a populacio trabalhadora a cidadania. T4 certo? E nés tinhamos um ambiente
de cultura, um ambiente social. Nas artes, em tudo. Um ambiente de muita vi-
bracdo. Esplendoroso. Na resisténcia isso permaneceu. Era um ambiente muito
pujante, muito iluminado. E isso claro ajudou, porque foram diversas formas de
resisténcia. Nao s6 as formas, digamos, de luta armada. Foram muitas as possibi-
lidades abertas de resistir. Agora, vocé me pergunta da parte mais negativa, da dor.
A dor sao as mortes. A dor sdo as vérias formas de sofrimento. O silenciamento
que a ditadura imp06s a sociedade, a destruigao da luta operdria, camponesa. Da
luta politica. A destruigao dos partidos. A destruicio das liberdades, das formas
de expressao. Dos instrumentos de organizagao da sociedade. Isso ¢ a dor. A dor
vem com a tortura, com as mortes, com as execugoes que persistem até hoje com



a questdo, por exemplo, dos crimes continuados, dos corpos desparecidos... Onde
estd o corpo de Amarildo? Essa é uma questao que permanece até hoje.

Vocés falando como fiéis, como leigos, como vocés estavam vendo esse movi-
mento? Por que a gente sabe que virios setores apoiaram o golpe...

Antonio Carlos— Eu estava lembrando, que consta que o autor do texto do Al-5
foi o Benjamin de Morais. E o do Al- 2 foi o Gueiros... Que depois foi nomeado
governador do Pard, ambos protestantes.

Zenaide - Tratava-se de setores da Igreja sem conhecimento, limitados, de igno-
rincia mesmo. Quando surge movimento ecuménico muito entendiam que era
comunista. Ecumenismo é o comunismo. Era um obscurantismo decorrente de
uma ignorancia.

Antonio Carlos — A demonizagao do que eles chamam de comunismo pra mim é
uma continuidade absoluta com a Santa Inquisi¢ao. Vocé cria um demoénio, vocé
combate o dem6nio como se ele existisse. Quando vocé vé a histdria da América
Latina com o nacionalismo latino-americano, vocé entende que nacionalismo é
uma coisa e o que eles chamam de comunismo ¢é outra coisa. Vocé nao pode falar
que o cara da Guatemala, do México, Venezuela, sdo comunistas. Nao é a questao
do Comunismo que estd em voga. Até porque teoricamente nio tem nenhuma
condi¢do de vocé pensar que vocé pode passar de uma sociedade escravagista por
uma sociedade que eles chamam de comunista. Agora, a experiéncia do século
XX, da cria¢io de uma sociedade pés-capitalista, mostra que o caminho é muito
mais complicado do que essa simplificacio que o anticomunismo faz. Trata-se
uma utilizagdo fraudulenta, o anticomunismo. O que estd em questdo é a pro-
priedade hoje, sao as condi¢oes hoje. Esse negécio de comunismo sé Deus sabe.
Essa guerra anticomunista tem um ar da Santa Inquisi¢ao. Mas, no geral nio vejo
nenhum racha significativo. Ou por ignorancia, ou por covardia, sei l4. Se forma-
ram como um rebanho pra onde a coisa tocava.

Zenaide — Entao nesse sentido, se incorporaram as forgas civis que apoiaram o
Golpe.

Antonio Carlos — Alguns até com participacio efetiva, como aquele bispo Meto-
dista 14 de Sao Paulo que era do DOPS, que faziam o papel de policial. Tem o caso
de um pastor que era sargento da Aerondutica e me disseram que ele colaborava.
O golpe teve uma capacidade de mobilizacio muito grande em todos os setores
conservadores da sociedade. Vocé chega pra um pequeno comerciante, de uma
cidade dessas e diz: nés estamos numa batalha contra o comunismo ateu que
quer tomar seu negdcio... Eles criaram colaboradores em tudo quanto foi cidade.
A oligarquia local, de toda as cidades, estd aberta pra esse negécio. O pavor do
comunismo e tal e coisa. Entdo eu acho que basicamente a Igreja foi uma forma
de apoio.

Zenaide — Esse estigma ¢é da sociedade. Perdurou durante décadas, mesmo depois
de soltos sofremos dificuldades. Hoje, parece que somos valorizados. O Estado
brasileiro nos concedeu formas de reparagao. E o Ministério da Justica hoje aco-



lhe todo esse aparato internacional que briga na justica de transigao.

Antonio Carlos — Ao inverso da mdquina de propaganda da imprensa. A imprensa
persiste na mesma imagem caricata que se tinha antes, de terroristas e etc.

Vocés chegaram a alcangar alguma situagio de conflito entre jovens e as ou-
tras estruturas eclesidsticas ?

Zenaide — Nao apenas no comportamento, mas na politica também, por que eles
eram nao sd opressores na questio comportamental mas também muito con-
servadores, reaciondrios na questao da politica. Entdo eu lembro, por exemplo,
do Rev. Sebastido. O Rev. falava alguma coisa que eu achava absurda eu nao me
continha, levantava o dedo dizendo: eu discordo. E a gente j tinha uma discussao
filosofica, enfim, que quebrava os limites daquela religiosidade muito estrita. Eu
lembro sim que tinhamos conflitos com alguns Presbiteros... Tinha o conflito e
tinha os pastores que sustentavam esse comportamento nosso, dos jovens mais in-
subordinados... Havia Semindrios, Congressos, Encontros da mogada, no Parand
e em varios Estados do Brasil. E tinham alguns pastores com outras abordagens;
eu lembro, por exemplo, de uma vez o Rubem Alves dizer: “Com Ciristo no barco
tudo vai muito bem... no vai nio!”

E vocés se casaram?

Antonio Carlos — Sim, no militar!

Zenaide — Quando fui presa, depois do periodo de tortura, de incomunicabilida-
de, em uns nove ou 11 quartéis |4 na Vila Militar. Entao ali s6 meu pai, minha
mie e meus irmaos ¢ que podiam me visitar. Entao nés tinhamos que nos casar
pra podermos ter um encontro, um contato. Naquela época nio tinha visita ma-
trimonial, nada disso. Casar era uma possibilidade da gente se encontrar por meia
hora que fosse, enfim, com gente vigiando, tenente anotando tudo... mas podia-
mos nos encontrar. Ele nao “pediu” minha mao ao meu pai, “pediu” para o Audi-
tor da 22 Auditoria do Exército. Um juiz nos casou. No dia o pastor Evaldo foi,
era da familia do meu pai, mas ele nio fez o casamento religioso. Ele pretendia até
dizer algumas palavras, mas ali estava uma confusio danada, muita imprensa, eu
ia algemada, af depois, jd queriam me levar logo, rdpido. Sabe? Entao ele acabou
sem condicio de falar.

E a prisao, o que alegaram, de que lhe acusaram?

Zenaide — Quando fui presa eu jd vivia como foragida hd muito tempo. Eu jd era
uma condenada a revelia. Eu tinha uma condenacio da Marinha, uma condena-
¢ao da Aerondutica. Tinha vdrios inquéritos, processos, enfim. Eu fui presa, eu jd
era uma clandestina... Cartazes de procura, nome divulgado na imprensa... Safa
na imprensa escrita, falada. Eu fui presa num contexto de infiltracio dentro da
organizagdo. Eu consegui, em vdrias situacoes, me desvencilhar de armadilhas,
de cercos. Mas eu fui presa. Fui presa pelo Exército, na equipe tinha membros
também do DOPS, mas foi pelo 1° Exército. Pela policia do Exército da Barao
de Mesquita, pra onde eu fui levada. Fiquei incomunicével por cerca de 50 dias,
grande parte na policia do Exército da Barao de Mesquita outra parte na Policia



do Exército da Vila Militar, no antigo Pelotiao de Investigagoes Criminais. Era
um dos lugares onde se sofria todo tipo de torturas, de constrangimentos fisicos,
psicolégicos, emocionais.

Ser mulher era pior nesse caso?

Zenaide — E dificil dizer se era pior. Nio tem quem nio tivesse sofrido todo
tipo de violéncia, constrangimento e tortura. Eu acho que sermos mulheres com
os torturadores homens, eles usavam essa condigao de género, também como
um instrumento de tortura. Talvez nés mulheres tenhamos um pouco mais de
abertura para falar dessas coisas, mas eu sei que os companheiros também foram
torturados de formas terriveis. Cassetete no anus, por exemplo, para um homem,
heterossexual, era uma coisa terrivel. E fizeram isso com muitos. E muitos morre-
ram desse tipo de tortura. Por exemplo, o Mario Alves. O sofrimento fisico com
o tempo ele se apaga, mas ficam, outras dores... . Essas sio permanentes.

E vocé foi libertada na Anistia?

Zenaide — Eu fui antes da Anistia. Eu sai em outubro de 1974. Naquela fase em
que a Ditadura jd fazia o seu caminho para aquilo que eles chamavam de projeto
de distensao lenta, gradual e segura. Foi um periodo em que os Tribunais Mili-
tares foram orientados a se pautar no julgamento pelos testemunhos em juizo e
pelas provas colhidas em flagrante. Todos os processos que resultaram em conde-
nagoes, se baseavam em depoimentos extorquidos sob tortura, nas revisdes, nos
recursos em outras instincias, essas sentengas comegaram a ser anuladas. Assim eu
fui absolvida no Superior Tribunal Militar. Eu cumpri trés anos e 33 dias mas o
que restou de condenacio depois dessas revisoes foi um ano e meio.

Como eu, muitos jovens de origem evangélica entraram na luta armada. Eu estou
falando luta armada, mas havia muitas outras formas de resisténcia a ditadura. Eu
conheci além do Ivan Mota Dias, a Eleni Guariba, o Juarez Guimaraes de Brito,
O Roberto Chagas... nés militamos juntos...

Antonio — Tem muita gente. De repente vocé descobre que o cara tem uma he-
ranga parecida... Vocé poderia contar um pouco sobre o Ivan, irmao do Zwinglio?
Zenaide — Ivan, também era protestante, ele e eu éramos estudantes de Histdria
na UFE Entio nos conhecemos naquele ambiente universitario. E chopinho, ¢
discutir politica, ir pro cinema no Paissandu, nao é? Ele era de uma linha politica
diferente da minha. O Ivan era da POLOP. Nés fomos juntos para um Congresso
de Histéria em BH. Fizemos muito politica estudantil. Inclusive com Ivan, nés
participamos de uma chapa. O Ivan era o Presidente da chapa e eu a Vice. Nés
nao ganhamos o Centro Académico, mas, enfim vivemos muitos anos juntos e
depois ficamos clandestinos e compartilhamos a militincia cotidianamente. Af ja
estdvamos na mesma organizacio que era a Vanguarda Popular Revoluciondria a
VPR. Quando a gente comecou nessa militincia nds nao tinhamos mais vinculo
com a Igreja. Eu como militante, eu nio tinha mais vinculo nenhum com a Igre-
ja. E nem com a religiosidade. Era uma outra maneira de cultivar valores. O Ivan
era uma figura incrivel, culta, extremamente interessante. Ele era um cara alegre



pra caramba. Muito inteligente e preparado, muito articulado. Ele gostava de ci-
nema, de musica... Encontrar com o Ivan todo dia era uma coisa que enriquecia a
vida. Ele nio tinha aquela aridez que a politica impde na vida da gente, de s6 falar
daquilo... Enfim, ele era um cara que tinha preocupag¢oes muito amplas. Entio,
conviver com ele no dia a dia era uma maravilha...

E vocé Antonio, como esteve preso?

Antonio Carlos — Eu estive preso uns 10 dias na Vila Militar com o Waldo César.
Trata-se da Opera¢ao ARP. Nao era Agao Popular, era ARP mesmo. No nosso
burocratismo, com a dissidéncia, criamos um partido que se chamava Ativo Re-
solutivo Permanente (ARP). Era s6 prd intrigar o Estado. Nés entramos na ope-
ragio ARP... Uma figura que acabou de morrer, um personagem dessa histéria da
prisao era um tal de capitdo Ribamar Zamith... Que quando o Waldo foi depor
ele o interrogou... Era um ambiente de pressao, eram formas psicolégicas de tor-
tura... O capitdo se sentava na cadeira e o soldado na grade e faziam os homens de
idiotas... Também conheci vdrios quartéis. O Waldo falando sobre as viagens dele
pra Genebra, pra nao sei onde... O tal Zamith com aquela mentalidade de baixa
classe média ressentida, procurava ridicularizd-lo.... Tinha um Sargento 14 que era
um monstro em tamanho. Tinha defini¢io de musculo até no dedo. Um mons-
tro. Vocé chegava 14 e o capitdo falava assim: Brdulio, vocé é que vai cuidar deles...
Um dia eu encontrei esse Brdulio na rua, quase que me caguei de medo... Mas o
Waldo falava de Genebra, nio sei mais o que... e o capitdo dizia: Sargento, olha

Mas voltando ao ARP, um dia um dos redatores desse negécio foi preso... Era o
nome de um setor da dissidéncia Estudantil da Guanabara, com documento e
tudo “Ativo Resolutivo Permanente!!!” Entao, por causa do R queriam descobrir
0 que era, mas nio conseguiram relacionar isso com o Partido ou R de revolugao.
Aquele momento era de uma cultura efervescente... 0 que tocava vocés? O
que vocés ouviam? E o que vocés lembram ...

Zenaide— De um periodo de musica e teatro de protesto, dos Festivais, artes, cine-
ma... tudo isso fazia o ambiente incrivel. Era a época do Pasquim, da imprensa al-
ternativa, de muito reflorescimento. Muita vitalidade. E estamos falando também
de um cendrio em que as questdes de comportamento vao pautando atitudes. N6s
somos da 12 geracio da pilula. Da geragao que disse: relagio sexual, por que sé
depois do casamento? Era uma nova ética, uma nova moral. Uma luta, uma ati-
tude comportamental libertdria, isso nos dava muita energia. Nds éramos pessoas
de uma certa maneira muito felizes, as questdes da vida putblica eram prazerosas.
Porque nio era s6 da vida publica, questdes do comportamento, da politica, da
arte, da criago, das diferentes formas de expressao. Enfim, de militAncia na vida,
das atitudes diante da vida.

Antonio Carlos — Nosso dia tinha pelo menos 36 horas. N6s éramos uma brecha
na histéria deles, em todas as dimensoées, inclusive cultural. Eu fico muito inco-
modado com essa visio do Estado Novo como se fosse uma reacio do Getdlio.



Quando na verdade, o Gettlio s6 foi tolerado enquanto nio podiam derrubi-lo.
Tentaram muitas vezes na década de 30, os mesmos grupos que depois vao fazer
64. Entao hd uma grande continuidade desse poder militar que se realiza em 64.
Zenaide — Isso é¢ também muito ligado ao nosso ambiente, mais urbano e mais um
ambiente da intelectualidade. Mas também os operdrios, os camponeses, muitos
setores da sociedade, setores subalternos se engajaram nas formas de resisténcia
e também na mao armada. Hoje, por exemplo, isso j4 estd reconhecido. A lista
de mortos e desaparecidos dobrou quando foram incorporados 4 matanga que a
ditadura fez no campo. E ¢ tudo documentado. Porque vocés sabem que quando
a gente recorre a Anistia o 6nus da prova nos cabe. A lei da Anistia quando veio,
no inicio, l4 no inicio, estava destinada como um recurso para 10 mil pessoas — se
estimava — hoje se calcula que, as pessoas reconhecidamente atingidas, sio mais
de 100 mil! Entao foi uma coisa que nio ficou limitada num setor da sociedade,
aos estudantes.

Alguma mensagem final?

Antonio Carlos — Esse movimento é importante por que ele libera energias que
estavam adormecidas. Muita gente que tem condigoes de contribuir esta fazendo
isto agora. Que dd testemunho, que dd documento, que vai formando um acervo
muito mais completo. Muita coisa. E basicamente é isso. Mas os militares (se
consideram) estdo acima de qualquer coisa. Pra eles nao hd limites. E nao hd li-
mite agora como nao teve limite no Estado Novo, nao teve limite no Contestado.
Naio teve limite com o Antonio Conselheiro, em Canudos...Nio teve limite no
genocidio do Paraguai. Eu acho que o genocidio ¢ uma linha progressiva que
mantém a unidade. O genocidio no Paraguai foi o primeiro momento em que as
Forgas Armadas se consideraram acima da nacio, a tutora da nagio. Fizeram isto
e estao prontas pra fazer genocidio sempre que lhes for pedido.

Zenaide — Eu queria, dizer pra vocé Zwinglio, pro Anivaldo Padilha e todas as
pessoas das Igrejas que estao envolvidas nesse projeto com o Ministério da Justiga,
com a Comissao de Anistia, com a Comissao Nacional da Verdade que acho esse
engajamento, essa militAncia de vocés, da maior importincia. Penso que, como
militante, nés estamos vivendo a dltima batalha das nossas vidas, que ¢ essa luta
por memoria, verdade e justica. Essa é a grande e dltima batalha de nossas vidas
porque nds estamos hoje idosos. Acho que esta questao é fundamental como uma
questdo civilizatéria. Nao é possivel que as sociedades, que os Estados democrati-
cos aceitem conviver com o esp6lio que essa ditadura deixou. De atrocidades, de
destruicao das nossas formas de convivéncia. O que houve de violéncia sobre o
nosso patriménio de riqueza, nosso patriménio cultural, sobre a nossa brasilida-
de, sobre as vidas que foram destruidas. A dor das nossas familias... Essa experién-
cia cruel e crucial que nds sobreviventes tivemos com a tortura e tudo aquilo que
marcou nossas vidas... Nao é possivel que esses crimes permanegam impunes. O
Brasil, enquanto nio se defrontar com essa questao de responsabilizar, processar
e julgar os operadores e responsdveis pelo terrorismo de Estado continuard sendo



esse pais campedo de violéncia que exclui, que mata até hoje, que pratica tortura.
Os agentes publicos continuam praticando execugdes sumadrias. Fazendo os cha-
mados “autos de resisténcia’ nao é? Continuara a ser esse pais que nio dd opor-
tunidades, que nao incorpora a sua popula¢io pobre na cidadania. Continuard
sendo um pais injusto. Entdo essa questao da verdade, da meméria e da justica é
uma luta civilizatéria. E fundamental que os crimes de lesa-humanidade sejam
apurados e que o Estado brasileiro leve isso a sério. Mas para isso é necessdrio que
a sociedade se engaje nessa luta. E a participagio de vocés ¢ fundamental, por
que vocés sio sociedade. Vocés representam um segmento muito importante da
sociedade.



Do Abandono da Igreja & Luta Clandestina...

Entrevista com o Engenheiro Roberto Chagas,
hoje aposentado, ex-presbiteriano, filho de pastor,
que vive na Franca depois de uma intensa
militancia politica nas décadas de 1960 e 1970.

Vocé pode se apresentar, por que eu niao tenho dados mais concretos sobre
vocé hoje. Quem foi o Roberto Chagas militante, quem é o Roberto Chagas
hoje?

Ok. O Roberto Chagas militante, a militAncia propriamente dita, ativa, comecou
ao mesmo tempo que o Golpe. O meu envolvimento, mais do que engajamento,
jd vinha desde antes. Desde que comegaram a se discutir as reformas por volta de
62, seguramente, ou seja, em todo periodo da volta do Jango, depois da rentincia
do Janio. E af em seguida a 62, com as elei¢des no Rio. O Brizola se elegeu no Rio.
E tudo comegou por ali. Nessa época eu ainda era membro ativo da Igreja Pres-
biteriana de Inhatima, e com papel de lideranga na Mocidade, que comecei a ser
balangado mais ou menos nesse mesmo periodo por conta do Concilio Vaticano
I1, da eleigao e do papel de Joao XXIII. Lembro-me das primeiras polémicas que,
de certo modo, eu criei dentro daquele contexto. Por conta de eu querer inserir
o trabalho da Mocidade e, particularmente da Mocidade de Inhaima, dentro de
uma discussdo sobre ecumenismo, do papel de renovacio de Joao XXIII, coisa
que nio foi aceita e que com isso gerou muita polémica e foi um fator que certa-
mente influiu no inicio do meu distanciamento da Igreja pelo fato da Igreja nao
aceitar discutir. Nessa mesma época, a Igreja Catélica de Sao Braz, em Madureira,
comegou um movimento ecuménico bastante interessante. Um padre novo que
foi pra ld se aproximou das outras igrejas do bairro. Eu morava em Madureira.
Pertencia 4 Igreja Inhaiima, mas morava em Madureira. Entdo de certo modo,
me sentia até mais ligado & Madureira por conta das amizades, por conta de que
era meu bairro. Entao pouco a pouco eu fui largando de Inhaima e fiquei mais
préximo de Madureira e interessado no trabalho que a Igreja Catélica de Sao Braz
comegou a fazer no bairro. Na igreja presbiteriana de Madureira, onde também
houve muita resisténcia, fizemos algumas reuniées comuns, fizemos um espeta-
culo de musica e teatro que quem deu apoio pra gente montar foi o padre de Sao
Braz. Entao, tudo aquilo comegou a me balancar muito. E ai depois veio o golpe
e eu jd estava mais maduro pra militar propriamente. Estava fazendo vestibular ao
mesmo tempo, entdo é um periodo meio complicado mas, mesmo assim partici-
pei da campanha para governador no Rio de Janeiro, em pleno ano de vestibular,
mas j4 inserido na militAncia. Mas ndo consigo detectar quando que as coisas
mudaram. Nao cheguei a ser militante da Agao popular - AP antes de entrar pra
Engenharia. Mas eu era simpatizante. Maria Olivia, minha irma, que jd estava na



Faculdade, era a minha lider, entdo com isso, muito em fun¢io do papel que ela
tinha e teve no movimento estudantil no Rio logo depois do golpe -- foi a primei-
ra eleiao de diretério depois do golpe, depois da lei Suplicy, entdo, quer dizer,
foi uma aproximagao natural. O que pra mim era uma militdncia quase... até ali,
eu era préximo do PTB, por que todo mundo 14 em casa era PTB, e a0 mesmo
tempo, eu conhecia o PTB do bairro de Madureira, estava sempre discutindo por
l4. Mas enfim, foi isso. A militAncia propriamente, em termos de organizagao, foi
no momento em que eu passei no vestibular e fui para a Escola de Engenharia e
entrei direto na AP. Foi a minha primeira organizagao clandestina. Clandestina
¢ um pouco exagerado, mas ilegal. Mais ilegal do que clandestino, por que todo
mundo sabia quem era quem e as coisas ainda nio estavam muito complicadas
nesse sentido. Na Engenharia eu nao fiquei muito tempo na AP. Logo depois da
AP eu me aproximei do que veio a ser a dissidéncia da Guanabara, a dissidéncia
do PC. Nio me lembro propriamente se foi no primeiro ano, mas acho que ainda
foi no primeiro ano que eu passei da AP para a dissidéncia. Mas ai, enquanto
protestante jd ndo era mais o caso. Eu j4 tinha posto em questdo tudo, na verdade
eu nao me considerava nem crente, nem que eu acreditasse. Eu me lembro que es-
tava na igreja mais por conta de papai, por conta de ser filho do pastor da Igreja de
Inhatima. Me lembro de um debate numa reunido da UMP (Uniio da Mocidade
Presbiteriana) que eu questionei a constitui¢ao do Universo e tal, como é contada
na Biblia, dos sete dias da criacio e aquilo causou um escindalo razodvel. Papai
veio discutir comigo: “Vocé precisava querer fazer essa polémica toda?” Bom,
mas se estava discutindo...(nem me lembro mais qual era o assunto da discus-
s30!). Entdo, pouco a pouco, por razdes quase filoséficas eu comecei a me afastar
da igreja e da religido. Isso nao foi uma ruptura linear nem instantinea, foi um
processo que a0 mesmo tempo correu em paralelo, com o meu engajamento na
militincia. Apesar de ndo ter mais religido, apesar de nao acreditar mais inclusive
em Deus, mesmo assim a primeira vez que militei, fui militar na AP, que naquele
momento ainda era uma organizacdo crista. Ou seja, a base da Engenharia a qual
eu me entreguei era uma base de catélicos. Nio, catélicos exceto um, que ele sim
era protestante, acho que era metodista do Lins. Nao me lembro mais o nome
dele. Ele sim, ele ainda era cristio mesmo. No meio de todos os outros que eram
catélicos. Eu até fazia uma brincadeira, fazia gozacio com eles, dizendo que havia
quase uma base de carolas dentro da AP. Isso também foi um fator que certamente
teve um papel para eu me afastar rapidamente dessa base da AP de Engenharia e
passar a militar na dissidéncia do PC. Essa dissidéncia da Guanabara que depois,
muito mais tarde se tornou o MR8. Foi isso, o processo de saida da Igreja e saida
da religido e portanto deixar de ser um militante protestante. A militincia como
protestante foi por um periodo relativamente curto. Deve ter sido mais ou menos
entre 63 e 66. Depois eu jd ndo me considerava mais protestante. Nao sei se isso
responde a pergunta.

Sim, estd muito bom. Vocé chegou a ser preso? Eu nao me lembro...



Nao. Eu nao cheguei, quer dizer, eu fui preso duas vezes na verdade. Eu fui preso
em 66 no 28° Congresso da UNE que foi em Belo Horizonte, eu fui preso dentro
do 6nibus como delegado da Engenharia. Fui preso e fiquei cinco dias no DOPS
do Rio. Entdo isso pra mim nem conta. Em suma, nao havia tortura ainda, era
s6 sacanagem, ou seja, ndo poder sentar, nio poder dormir, na hora que nao
aguentava mais e caia de sono, era cacetada na mesa onde eu tinha me apoiado.
“Ninguém te mandou sentar! Ninguém te mandou dormir.” Tinha que ficar 14
encostado na parede de novo. Mas isso ai é besteira. Na verdade eu sempre escapei
de boas. Entdo nio fui preso. E a segunda vez foi na volta ao Brasil, que foi mais
ou menos a mesma coisa. Quatro dias de sacanagem na PM no Rio e Janeiro, trés
anos depois da Anistia. E ai um Tenentezinho da PM que me disse: “T4 pensando
que ia ficar de graca nao é “seu” Roberto?” Af ¢é sinal de boas vindas. Tudo bem,
entdo nao posso dizer que fui preso. Nao fui. Fui condenado vérias vezes mas
sempre  revelia. Todos os meus processos correram a revelia.

E vocé saiu do Brasil quando?

Sai do Brasil em abril de 71. Sai pro Chile. No periodo de 71 sai mesmo. Sai do
Rio de Janeiro em 31 de marco e passei na fronteira no dia 1° de abril de 71. E no
Chile em quatro de abril, alguma coisa assim. Af fiquei no Chile até o golpe. No
Chile também consegui nio ser preso. Fiquei ainda trés semanas depois do golpe
fazendo coisa e nio fui preso. Minha mulher atual foi presa. Ela é campea de ser
presa. Ela foi presa trés vezes no Brasil; depois conseguiu ser presa no Chile, foi
pro Estddio Nacional, eu nao estava junto nao. Se ela estivesse comigo eu tinha
sido preso, acho. No final, trés semanas depois do golpe eu me asilei na Embai-
xada da Argentina. Af, da Embaixada da Argentina em Santiago, vim direto para
a Franca.

E desde entao vocé estd ai?

Agora ji tem, ao todo mais de 40 anos. Eu cheguei aqui em novembro de 73 e
fiquei aqui , eu ainda militava, fiquei até dezembro de 75. Em dezembro de 75
voltei clandestino pro Brasil. De dezembro de 75 até agosto de 76 militando no
MRS, na época que o MR8 se tornou um fendémeno stalinista assumido fora
de época, uma coisa completamente anacronica. Ai eu disse: “Nao dd mais,” ou
seja, em junho de 76 eu me desliguei. Falei para a Dire¢io da organizacio que ia
sair de novo e af eles terminaram concordando da gente sair. Entao saimos, eu e
minha mulher, em agosto de 76. Em agosto de 76, quando saiu a Anistia em 79,
eu estava aqui de volta na Franca. Eu nio tive Anistia porque j4 tinha condenagao
definitiva. Ainda tinha vdrios processos pela Lei de Seguranca, sendo que num
deles estava com prisao perpetua decretada no momento da Anistia. Mas ai co-
megou a cair a prépria Lei de Seguranga, no que eles chamavam de requalificagao.
Comegaram a requalificar todos os processos jd julgados e ai eu me lembro que
essa pena caiu pra 15 anos e ai depois caiu pra nio sei quantos. Nem acompanhei
mais. O rapaz que cuidava disso, um outro advogado que eu nem me lembro
o nome, ele mesmo que sabia. Até me deu o sinal de que podia voltar em 82.



Sé consegui voltar em 82 quando cairam os Ultimos processos. Mas ai quando
cheguei ao Rio tive essa surpresa desagraddvel da Policia Militar me montar um
esquemazinho e s6 pra dar um castigo com o tal Tenente...” e af irmao..”. foi aque-
le espetdculo! Algemado com a algema apertada até. “Precisa disso? Claro que
precisa. Preso tem que ser algemado. T4 apertado demais. Agora o senhor vai que-
rer chorar? Nio, tudo bem, vai 1. Ai quando cheguei 14, um PMzinho, Tenente:
Pensou que ia ficar de graca, nao é “seu” Roberto? Como era um final de semana,
nao tinha habeas corpus, nio tinha nada, entao sé na segunda a tarde é que se pode
dar entrada no habeas corpus e na segunda, no finalzinho da tarde eu sai. Esse foi
o Comité de boas vindas. Al fiquei no Brasil de 82 a 89. Fui trabalhar em Sao
Paulo. Em 88 eu vim a Europa, vim a trabalho a Lisboa. O pais tinha acabado de
entrar para a Unido Europeia. Me convidaram para um trabalho em Lisboa. Dai
aproveitei para vir até a Franca para rever meus amigos, as pessoas com quem eu
trabalhei. Entdo, meu tltimo antigo chefe, como a Gltima empresa que eu tinha
trabalhado ¢ de 80 a 82, me fez uma proposta para voltar a trabalhar com ele. E
como no Brasil as coisas estavam muito complicadas, eu tinha montando uma
firma em Sdo Paulo que nio estava dando muito certo e eu estava me desinteres-
sando dela, discuti com Angelina, minha mulher e aceitei o convite. Voltei pra
c4, portanto em 89 e fiquei por aqui. Fiz entdo, toda a minha carreira profissional
fora, sete anos de Brasil entre 82 e 89 em Sao Paulo, mas de 89 até me aposentar
trabalhei aqui. Me aposentei em 2011. A segunda parte da tua pergunta quem ¢
o Roberto Chagas hoje? Roberto Chagas ¢ isso, um aposentado esperando a An-
gelina, sua esposa, se aposentar também, provavelmente no final do ano que vem
e ai, certamente, voltar pro Brasil, pelo menos comecar a voltar pouco a pouco.
Comegar a desmontar tudo que montamos por aqui e af vamos ver...

Sua experiéncia de juventude, de igreja, de mocidade de alguma maneira lhe
encaminhou para uma perspectiva mais coerente em fungio do Brasil daque-
le momento?

Olha, radical, certamente nio. A radicalizacdo, eu diria, nao tem nada ver com
a experiéncia da religiazo. O que eu acho que teve, certamente, foi o fato de que
naquela época, na Mocidade da Igreja Presbiteriana, eu ter comegado a ter uma
papel de lideranca local que certamente teve um desdobramento depois. Foi isso,
foi o fato de eu ter sido Presidente da UMP duas vezes. Na segunda vez eu acabei
com a presidéncia da UMP 14 de Inhatima, criei um coletivo dirigente. J4 era
alguma coisa, assim, diferente. Isto foi questionado, que negécio ¢ esse?... “E
pra nio personalizar...” Entdo, nés éramos trés responsdveis pela UMP naquele
ano. Isso tudo foi antes do golpe, deve ter sido entre 61, 63. Até o ano do golpe,
embora eu jd ndo estivesse mais religiosamente ligado a Igreja e com convicgao
religiosa, mas era o meu meio social. Continuou ainda durante um tempo como
lugar social pra mim. Mas ai, quase que mais em Madureira, por que estava na
idade de namorar e, como eu morava em Madureira, era mais ligado & Madureira.
Era o “Chicao” (Rev. Francisco de Paula P. de Souza) que era o Pastor 142



E exatamente. Ontem, quando eu comecei a pensar nisso, fiquei tentando lem-
brar quem entrou depois que saiu o Rev. Laudelino. Exatamente, era o Francisco.
Naio sei se vocé lembra disso, mas o Francisco trabalhava na Confederacao
Evanggélica, no setor da Mocidade e com o golpe militar e o golpe dos pres-
biterianos na Confederagio Evangélica o Francisco foi expulso da Confede-
ragio Evangélica.

Nao, eu acho que isso ai eu nem cheguei a saber. Ir de vez em quando a igreja era
pra mim mais um encontro social do que qualquer outra coisa. Eu jd estava bem
desligado em termos de compromisso com a igreja em si.

Roberto vocé fez um resumo fantéstico da sua experiéncia de vida. Eu muito
lhe agradeco. Acho que vocé colocou todas as questoes que eu gostaria de
ouvir de vocé. Acho que isso foi muito bom.

T4 ok. Agora eu ¢ fago uma pergunta. Vocé entrevistou a Zenaide também?
Sim. J4 entrevistamos a Zenaide.

Porque a Zenaide foi companheira de militincia na VPR. Agora eu nem sabia, ela
foi protestante também?

Sim. Fla era da Igreja Presbiteriana Independente de Osvaldo Cruz.

Ah &

Vocé conheceu o Antonio Carlos, marido dela?

Naio sei. Acho que nio.

Por que ele também era de 14 da Igreja de Osvaldo Cruz.

Acho que nio conheci ninguém. Acho que nunca fui na Igreja de Osvaldo Cruz.
Mas ¢ curioso, porque eu nunca soube que a Zenaide fosse protestante.

Pois é. E ¢ interessante que no depoimento dela, ela conta que foi muito
apoiada pela comunidade. O pessoal da Igreja se revezava escondendo-a,
quando ela precisava de esconderijo. Depois quando foi presa, condenada,
teve muito apoio da comunidade. Ela acabou se casando numa Auditoria
militar, por que era a Winica maneira do companheiro dela poder visiti-la.
Quiseram até fazer um casamento religioso, levou o Pastor, mas, nio deu pra
fazer porque era muita confusao no local. Ela estd muito bem.

A gente de vez em quando troca emails. Um grupo de ex-militantes no qual a
gente participa. Ela estd em Sao Paulo, nao é

Ela reside em Campinas.

Roberto eu queria que vocé falasse um pouquinho sé. Vocé disse que foi do
MRS niao é2

Eu fui de tudo que tinha (risos)

Eu queria que vocé falasse como é que vocé comegou na luta, nos grupos
clandestinos. Quanto tempo durou isso? Que vocé falasse s6 um pouco mais
sobre isso e explicasse em quais grupos vocé passou e depois a minha segunda
pergunta seria um pedido pra que vocé falasse da importincia da meméria,
50 anos depois do golpe...Qual a importincia disso para o Brasil de hoje? .
Em termos de trajetéria, eu tive rdpida passagem pela AP (A¢do Popular). Minha



irma militou muito mais tempo que eu na AP. Eu acho que ela deve ter militado
na AP pelo menos uns quatro anos. Se eu nao me engano ela ji era formalmente
da AP antes do golpe. Nem sei, mas enfim, como eu falei, na AP eu s6 tive uma
rdpida passagem no comecinho, no meu primeiro ano de Engenharia. Logo de-
pois eu fui para o que se estava articulando, que era uma dissidéncia do PCB,
do Partidao histérico, do qual a gente saiu, e eu jd como militante. Saimos em
novembro de 66 e esse grupo se tornou a dissidéncia da Guanabara. Ainda havia
o Estado da Guanabara, entio era dissidéncia da Guanabara. Tinha uma dissi-
déncia em cada Estado, entio tinha a dissidéncia de Niteréi e a dissidéncia da
Guanabara que era do Rio, a dissidéncia de Sao Paulo e assim por diante. Em
suma, em 67 eu ainda estava na dissidéncia, onde fiquei até 68, quando comegou
o debate sobre o foquismo e comegaram as acoes armadas, com o Marighella em
Sao Paulo, o Marighella e a VPR. A primeira VPR. Quando comegaram as agoes
armadas, comegou esse debate que foi levado direto para todas as dissidéncias dos
diversos Estados. Entdao houve um novo Congresso da dissidéncia da Guanabara
€ a gente saiu, saimos um grupo. Bom, pra resumir, terminamos nos juntando
com a dissidéncia de Sao Paulo que também rachou, uma parte foi para a ALN
e outra parte entdo ficou dissidéncia independente, até a criagdo, jia em 69, da
VAR-Palmares. Nesse tempo eu e todo meu grupo estdvamos militando na VPR.
Ai vem a fusio com a VAR-Palmares, que nio durou nem seis meses, pois houve
um racha, um racha completamente idiota! Como tendo a dizer sempre, o racha,
o motivo principal do racha foi o cofre do Adhemar de Barros. Ou seja, quem
ficava com a chave do cofre. E rachou-se o que tinha comecado por conta disso.
Na verdade que as posi¢des eram bastante divergentes. E eu nao sai no momento
do racha. Voltei para a VPR. No momento do racha minha posigao era: eu votei
pra unificar, nio pra rachar. Mas af, com o que sobrou da VAR-Palmares ficamos
pouco tempo. Saimos de novo e voltamos para a VPR porque achamos que VAR
nio ia chegar a lugar nenhum. A gente estava numa posigio muito militarista
naquele momento entao voltamos para a VPR. Fiquei na VPR até 1970. Sai da
VPR quando a VPR resolveu, depois do sequestro do embaixador alemao, fazer
um novo sequestro e nés fomos contra, enfim. Eu estava vendo que as coisas
jam muito mal, em suma , que ji ndo se militava e ndo se faziam a¢des armadas
para uma luta armada, para uma revolugio armada, mas sim por uma questao de
sobrevivéncia. Entao aquilo pra mim tinha deformado completamente o sentido
da luta. Entdo a gente saiu. Mas quando a gente saiu, quer dizer saimos, na ver-
dade eu levei meu grupo quase inteiro pro MR8, a antiga dissidéncia. Na verdade
comecei e terminei nessa época indo de volta pro MR8. Mas ai o préprio MRS,
embora nio tivesse apoiado e nem participado do sequestro do embaixador suico
no final de 1970, comego de 71, estava também numa posi¢io que era basi-
camente a mesma ou seja, envolvido em agdes de sobrevivéncia, envolvido em
agoes ditas de desapropriacio popular, ou seja, eu me lembro de um caminhio do
“Agtcar Unido” que foi levado para porta da favela de Lucas. Quando botaram



o caminhio l4 e disseram que era para pegar, quase que os companheiros foram
apedrejados pela populagao que dizia: “ vocés estao trazendo é confusio pra ci!”
Entao, vocé nio conseguia ver o sentido dessas acoes Depois teve uma a¢io no
antigo supermercado “Casas da Banha” da rua Conde de Bonfim, no bairro mais
reaciondrio do Rio, em termos de classe média, a Tijuca, na qual eu me recusei a
participar. Eu deveria ter participado dessa agao, me recusei, porque isso estava
completamente fora. Essas agdes s6 podiam terminar como terminaram, com a
massa de donas-de-casa da Tijuca jogando pacote de arroz e pacote de agticar em
cima dos militantes que estavam fazendo a acdo. E diziam: “Sai daqui terrorista!!
Saiam daqui seus comunistas!!” Em suma, eu nio tinha mais nada a ver com
aquilo. Entende? Nao tinha mais nada a ver com aquilo e resolvi sair para Chile.
Mas no Chile o MRS, teoricamente, tinha feito uma autocritica. Voltei a militar
com o MR8 no exterior, no Chile. Mesmo depois do Golpe do Chile, até 75.
Quando voltei, porque a politica do MR8 era de fazer voltar os militantes que
estavam fora, eu voltei pro Brasil clandestino em 75. Ainda estava super procu-
rado, mas assumi de voltar. Quando cheguei no Brasil o que encontrei foi uma
caricatura de pseudo-stalinista dirigindo a organizagio no Brasil, o cara até ji
morreu, o Claudio Campos, que era da Engenharia também. Em suma, era uma
coisa assim caricatural de achar que o Stalinismo era o caminho, digamos, para se
avangar para o comunismo. Aquilo acabou de me divorciar da militincia ativa na
esquerda brasileira. Desde entdo, “eu de carteirinha eu nio vou mais!!” Isto valeu
pra depois. Valeu inclusive pra depois que a gente voltou em 82, que todo mundo
estava no PT, que todos os meus companheiros estavam no PT, desde a sua funda-
a0, dos que jd estavam no Brasil, e que vieram me chamar. Eu disse: tudo bem.
Votei no PT vérias vezes, mas de carteirinha nunca mais. Agora eu penso e falo
com a minha boca e nio com voz e nem com a camisa dos outros. E assim foi até
que um incidente, que na minha opinido, marca o comego da deformagao do PT,
que veio a dar em tudo o que aconteceu depois; na época que eu ainda estava no
Brasil, vieram me fazer um convite sobre o qual nio vou entrar em detalhes, mas
em suma um convite, ao que eu respondi: “Vocés nao entenderam nada, eu sei.”
Era, a0 mesmo tempo, um convite para assumir um cargo, mas jé na condicio de
corrup¢ao!!! Entio, aquilo me desiludiu também e me confortou mais ainda na
minha posicio de “carteirinha nunca mais”.

Quanto a sua segunda questao: Eu acho fundamental restabelecer a meméria,
rever as coisas, rever a Lei da Anistia, entende? Quer dizer, o Brasil é, na minha
opinido, uma excrescéncia na América Latina em relagdo & memoria, em relagao
ao passado,em relagdo a tudo que houve e se procura dizer que a Anistia botou
uma pedra em cima... Quer dizer, uma pedra que foi mais uma pedra para os tor-
turadores, para a repressao. Que tivesse havido repressao, tudo bem!! Mas o que se
comega a se saber hoje, do nivel de tortura, do nivel de violéncia; nao a violéncia
da agao armada. Nds também matamos gente, em vdrias acoes também houve
mortes, mas nunca foi uma coisa individualizada. Ou seja, nunca foi a tortura que



a ditadura fabricou, nada compardvel com os centros de repressao que a ditadura
fabricou. Entao quando olho, por exemplo, a Lei da Anistia, pra mim foi uma Lei
da Anistia para os agentes da ditadura, para a ditadura, para 0 DOI-CODI, pros
torturadores. E muito mais do que pra esquerda, onde uma boa parte da esquer-
da, a grande maioria da esquerda, se beneficiou da Lei da Anistia, também, como
por exemplo, eu préprio me beneficiei, ainda que nao da Anistia, diretamente. Na
época discordava quando se dizia: Anistia ampla e irrestrita. Por que nao foi irres-
trita. No meu caso, sei l4, teve uns 200 ou 300 que nio tiveram direito a Anistia
enquanto tal. Por isso acho que hoje é muito importante o papel da Comissao
da Verdade, ainda que com muita limita¢do, mas que pouco a pouco consegue
ir fazendo algo, cavando por aqui, por ali, tirando as coisas do buraco. Entende?
Quer dizer, eu acho importantissimo. Eu acho fundamental esse trabalho. Como
eu estou longe, minha participagao assim indireta é apoiando por aqui e por ali.
Como no Facebook, que se tornou um ponto de encontro para troca de ideias.
Mas ¢é isso, ¢ o que eu posso fazer por enquanto.



O Missionario que se fez Pastor
dos Perseguidos e Torturados...

Entrevista com Anita Wright Torres, professora
de Vitéria, Espirito Santo, filha do Rev. Jaime
Wright, que coordenou o trabalho de pesquisa
auspiciado pela Arquidiocese de S. Paulo e que

resultou no livro “Brasil Nunca Mais” e sobrinha
do desaparecido politico, Deputado Estadual
de Santa Catarina, Paulo Wright.

Fique a vontade Anita e fale na ordem que achar melhor.

Sou Anita Wright Torres, filha cacula de Jaime e Alma Wright. No periodo da
Ditadura a gente estava morando em Sio Paulo. Eu era adolescente e tenho a
lembranca de virios encontros secretos com meu tio Paulo, enquanto ele ainda
estava vivo e a gente sabia que as combinagées eram por telefone e por cédigos.
E, muitas vezes, a gente teve oportunidade de encontrar o meu tio Paulo em Sao
Paulo, nesse esquema de encontros secretos. A gente sabia que ele estava na clan-
destinidade e que ele optou por nio ficar no exilio, como ele poderia ter ficado.
Ele optou voltar para o Brasil porque nao achava justo deixar o povo brasileiro
nessa luta ingléria. Até que em setembro de 73 ele foi preso. Entao comegou uma
luta contra o tempo pra saber onde ele estava, o que foi feito dele. Meu pai se viu
praticamente sozinho, sem apoio dos seus colegas pastores presbiterianos. Foi en-
tdo procurar ajuda de quem ele sabia que jd vinha trabalhando com isso, jd vinha
defendendo os Direitos Humanos nessa época, que era Dom Paulo Evaristo Arns.
O encontro oficial deles deu-se em 1975, quando houve a celebragao ecuménica
em memoria do jornalista Vladimir Herzog, 14 na Catedral da Sé. Como nenhum
outro pastor evangélico aceitou participar dessa celebragao meu pai se apresentou.
Entiao Dom Paulo, meu pai, representando os evanggélicos, e o Rabino Henry So-
bel, porque Vladimir era judeu, dirigiram a celebragao. A amizade dos dois come-
cou ai, em 1975, quando comegaram a trabalhar juntos. Meu pai foi convidado
a fazer parte da equipe de Dom Paulo, na Ciria Metropolitana. E Dom Paulo
brincava que ele era o Bispo Auxiliar dele. Trabalharam juntos por 10 anos. Nao
s6 na produgiao do “Brasil Nunca Mais” mas também na organizacio chamada
“Clamor”, criada 14 na Curia para ajudar os refugiados politicos dos paises do
Cone Sul que estavam chegando ao Brasil, buscando abrigo aqui. E nesse proces-
so todo, teve a questdo das Avés da Praga de Maio, que também o “Clamor” aju-
dou muito na procura dos netos dessas avés que nasceram em prisdes argentinas
e foram tirados dos bragos de suas mies poucas horas depois de nascidos e dados
para adogao pelos préprios algozes dos seus pais. Mas, voltando para o “Brasil,



nunca mais”. Nesse trabalho conjunto com Dom Paulo, havia a preocupacio de
que tudo que estivesse acontecendo, todas as atrocidades, nio ficassem perdidas
ou desaparecessem da meméria do povo. Conhecedores de que o Superior Tri-
bunal Militar era meticuloso e arquivava todos os seus processos, tiveram a ideia
de, através de advogados que militavam na drea de Direitos Humanos, retirar
esses processos, para fazer vistas, por um periodo de 24 horas, jd isso era permi-
tido, e, nessa retirada desses processos, estes eram fotocopiados. Entao, o Projeto
Brasil Nunca Mais teve o patrocinio do Conselho Mundial de Igrejas. Uma sala
foi alugada, mdquinas de Xerox foram alugadas, pessoas foram contratadas com
esse fim especifico. E ai, os processos eram retirados, fotocopiados e devolvidos.
Depois que eram fotocopiados também eram microfilmados. Esses microfilmes
eram levados para a sede do Conselho Mundial de Igrejas em Genebra. E a ponte
entre Jaime Wright e Dom Paulo com o Conselho Mundial era um amigo de in-
fAncia do meu pai, o também pastor Charles Harper que trabalhava no Conselho
Mundial de Igrejas nessa época na drea de Direitos Humanos para América Latina
e Caribe. Com uma metodologia cautelosa e sistemdtica esse grupo conseguiu
fotocopiar 707 processos que estavam no Superior Tribunal Militar, somando
mais de um milhdo de pdginas fotocopiadas e mais de 300 rolos de microfilmes.
Foi feita uma compilagao, um levantamento de todos os dados que estavam 14
registrados: relagio de torturas, relacdo dos torturadores, dos locais de tortura,
dos nomes e codinomes. Tudo com base em documentos oficiais. Entao era in-
contestdvel. E desse volume todo entio, dessa sistematizacio, resultaram em 12
volumes que foram encadernados e disponibilizados depois para Universidades
publicas e entidades que trabalham com Direitos Humanos para consulta. Para
tornar essas informagoes mais acessiveis ainda veio a ideia de fazer o livro “Brasil
Nunca Mais”, que é um resumo de 5% de todas as informagoes.

O livro foi produzido e colocado a venda nas livrarias sem nenhum langamento
oficial, simplesmente colocado para nio levantar alarde. Quando os militares per-
ceberam, o livro jd estava sendo um sucesso de vendas. E eles ndo tinham mais
como retirar o livro de circulacio, como costumavam fazer. E o “Brasil Nunca
Mais” que é um livro de nao fic¢io, ficou 91 semanas consecutivas na lista dos
mais vendidos aqui em Sio Paulo. Foi um marco importante para a abertura, para
a democratiza¢io do Brasil. As pessoas comegaram a ter acesso a essas informagoes
e os militares ndo tinham nem como contestar, porque era tudo baseado em da-
dos oficiais. Foi o inicio do processo de democratizacio e esta foi a contribuicao
que Dom Paulo e o Rev. Jaime Wright deram para esse processo se constituir de
fato e de verdade. Agora, em 2013, nés tivemos o langamento do “Brasil Nunca
Mais” digital também, porque em 2011 houve o repatriamento, a devolugao des-
se material que estava guardado no Conselho Mundial de Igrejas para o Brasil.
Como foi a convivéncia da familia nesse periodo?

A lembranga que eu tenho, era de meu pai indo e vindo, viajando bastante e a
minha mie na retaguarda, sendo a base para unir a familia. Com seu jeito simples,



seu jeito calmo ela dava toda essa sustentagao que a gente precisava ter como fa-
milia. Meu pai sempre foi muito cauteloso na questao de nao compartilhar todo o
perigo que ele estava correndo naquele momento. A gente sabia uma coisa ou ou-
tra, justamente com a preocupagao de salvaguardar a familia. Mas na minha ado-
lescéncia a gente recebeu refugiados politicos em casa, do Paraguai, da Argentina
que vinham pedir socorro. Nés recebfamos as “Abuelas da Praga de Maio” quando
elas vinham para Sao Paulo fazer alguma reunido. Era um ir e vir constante.

E o Paulo Wright? Vocé teve uma convivéncia com ele?

Muito pouca. Eu tenho vagas lembrancas dessas visitas curtas e rdpidas que ele
fazia. Era uma pessoa muito carismdtica e muito carinhosa. Eu tive acesso da
correspondéncia que ele teve com a prépria familia dele 14 em Curitiba, a esposa
Edmar e os filhos Jodo Paulo e Leila. Mesmo no exilio, mesmo longe ou mesmo
impedido de vé-los pessoalmente, ele dava um jeito de mandar um cartio pra fi-
lho perto do aniversirio, uma carta carinhosa para a esposa.A gente sabe de relatos
que para ele visitar a minha tia, ele ia a pé, seguindo o trilho de trem que passava
perto do sitio onde eles moravam.

O Paulo era Presbitero da Igreja Presbiteriana de Florianépolis e sofreu re-
presilias por parte da igreja quando ao modo de exercer o seu ministério.
Vocé pode falar sobre isso?

Quando do Golpe de 64, Paulo era Deputado Estadual e teve seus direitos po-
liticos cassados. Entdo, automaticamente, a prépria Igreja também cassou seus
direitos no presbiterado e na Igreja. Como filhos de missiondrios presbiterianos
eles receberam essa educagio crista, essa educagio voltada para a missdo, para a
solidariedade e ajuda ao préximo. E cada um deles a sua maneira, expressou isso
de uma forma diferente. O meu tio foi pro lado politico e 0 meu pai acabou sen-
do levado para a drea de Direitos Humanos por causa do meu tio.

A Igreja Presbiteriana de Florianépolis recentemente, reconsiderou atitude
anterior da Igreja e devolveu a condigao de eclesiano para o Paulo Wright e
reconheceu sua condigao de presbitero da Igreja. ...

Mas agora é importante se falar sobre o trabalho que ele desenvolveu em San-
ta Catarina porque sua atuagao foi muito importante. Especialmente com
um projeto de defesa dos direitos dos pescadores artesanais.

Ele foi um dos articulares 14 em Santa Catarina, que conseguiu criar a primeira
cooperativa de pesca do Estado. Porque sempre existiu, e hoje a gente vé também,
a questdo dos atravessadores. Com a criacio da Cooperativa acabou a questio
dos atravessadores e eles se fortaleceram como grupo. Conseguiram se estabilizar
e se firmar como uma das primeiras cooperativas de pesca ld do estado de Santa
Catarina. Isso incomodou muita gente também.

Agora sobre o desaparecimento dele. Vocé tem mais informagoes?

Quando o meu tio foi preso, meu pai sentou-se com todos nds, na mesa da sala, e
compartilhou: Olha, recebi um telefonema dizendo que Paulo caiu, entéo ele estd
preso. Ele falou mais ou menos assim da situagao e af a gente comegou a ver meu



pai partindo em buscas de informagoes. Pessoas ligavam para dar uma pista ali,
ou pra dar uma falsa pista também. Deram muitas falsas pistas pra ele. Ele viajou
para o Amazonas, porque falaram que ele estaria [4. Mas nunca o encontramos.
E a vivéncia do seu pai com a Igreja?

Quando a gente morava em Sao Paulo meu pai era Secretdrio da Missao Presbite-
riana do Brasil Central, que existia na época, com sede no Centro de Sao Paulo.
Ele nunca assumiu uma Igreja aqui em Sao Paulo assim, para ser Pastor de uma
comunidade. Ele era Pastor convidado para pregar em um lugar e outro. Mas
com o desaparecimento do tio Paulo e ele ficando conhecido por sua luta pelos
Direitos Humanos os convites escassearam e acabaram nao acontecendo mais.

E quando foi para a Igreja Presbiteriana Unida?

Ele foi para a Igreja Presbiteriana Unida do Brasil em 87. Houve uma Assembleia
Geral da Igreja no Espirito Santo, e 14 ele foi eleito o Secretirio Geral da Igreja.
Cargo que ndo existia ainda. Ele foi cedido pela Igreja dos Estados Unidos porque
ele ainda mantinha o status de missiondrio. Foi isso que motivou a nossa ida pra
Vitéria em 88. Porque a sede da Igreja Presbiteriana Unida do Brasil é em Vitéria.
Na época, eu era a tinica filha que ainda morava com os meus pais ¢, entéo, fui pra
Vitéria também. E estou 14 até hoje. Casei-me e virei capixaba.

E importante registrar que Anita, por sua militincia na Igre]a Presbiteriana
Unida terminou sendo Moderadora nacional da Igreja até bem pouco tempo.
Sim. Aceitei esse desafio. Nesses tltimos trés anos eu fui moderadora da Igreja.
Esse trabalho no “Clamor” foi um trabalho muito importante, vocé poderia
dar algumas informagées mais detalhadas?

Sim. O “Clamor” nasceu também 14 dentro da Ciiria Metropolitana sob o “guar-
da-chuva” do Dom Paulo. Os fundadores foram Luiz Eduardo Greenhalgh, como
advogado, meu pai, como Pastor e Jan Rocha, uma jornalista britdnica que na
época morava em Sao Paulo. Aos poucos, outras pessoas foram participando.

A fungao principal desse grupo era de acolher pessoas dos paises do Cone Sul,
perseguidas pelas ditaduras de 14 que estavam chegando a Sao Paulo, buscando
asilo. O trabalho consistia em oferecer orientagdo sobre o que eles poderiam fazer,
ajudd-los a encontrar um lugar seguro onde pudessem morar. Certa vez chegou
um casal cujos filhos estavam desaparecidos. O trabalho do “Clamor” ajudou a
localizar e a resgatar essas criangas para essa familia. E essa familia mora hoje no
Espirito Santo. E a familia de Ana Maria que ¢ minha amiga até hoje. Ela conse-
guiu reaver os seus filhos que estavam sequestrados, desaparecidos. Mas essa luta
de busca dessas criangas, foi o carro chefe, digamos assim, do “Clamor”. Eles tive-
ram todo o cuidado de fazer documentagio também para que a meméria nao se
perdesse. Eles ouviam os depoimentos dessas pessoas que chegavam, registravam
esses depoimentos. Entdo o “Clamor” também tem a sua memoria guardada aqui
em Sao Paulo. Sao cerca de 106 caixas com arquivos de depoimentos, de cartas
contando essa histdria. E eles tinham um boletim chamado “Clamor”, e a escolha
dessa palavra ¢ porque ela tem o mesmo significado tanto em inglés, como em es-



panhol e em portugués e é baseado no Salmo 88: “Ouvi o clamor do meu povo.”
Entao, esse foi o lema principal. Esse boletim era impresso e divulgado nas Igrejas
na Europa e em outros lugares, para que eles tomassem conhecimento do que
estava acontecendo aqui . Meu pai sempre falava que a melhor protegio é vocé
botar a boca no trombone, porque ai eles ndo tém coragem de mexer com vocé.
Quando sabem que vocé tem gente fora do pais, acompanhando o seu trabalho
¢ mais dificil eles desaparecerem com vocé. Entdo, esse foi sempre o principio
usado. Outro principio usado tanto pelo pessoal do “Brasil Nunca Mais” como
no “Clamor” era o aquele que meu pai chamava de “Teologia das Brechas”. Era
aproveitar as oportunidades de um acontecimento qualquer, pra ir 14 e fazer a
diferenca ou fazer a sua insergao ali. Isso aconteceu quando o presidente Jimmy
Carter veio ao Brasil e Dom Paulo conseguiu uma audiéncia com ele. E conse-
guiu entregar para o Jimmy Carter uma relagio dos desaparecidos politicos. E
acreditando que a imprensa nao iria ousar censurar no dia em que um presidente
americano estivesse no Brasil eles conseguiram publicar isso também no jornal
em Sao Paulo. Entao o “Clamor” fez esse trabalho quando as “Abuelas” vieram
pedir ajuda para que pudesse ajudar na localizagao dessas criangas, porque as avés
sabiam que os filhos provavelmente j4 estavam mortos pela repressio da Ditadura
14 na Argentina e elas queriam resgatar as criangas. E eu me lembro, de muitas
viagens que meu pai fez, pra Argentina, pro Chile, pra outros paises nessa busca e
nessa tentativa de localizar. E era um trabalho muito metédico, tendo o cuidado
de conferir dados pra nao fazer nada por “achismo”...

Agora como é que foi a relagao do Rev. Jaime com as Igrejas protestantes no
Brasil particularmente com a familia Presbiteriana?

Nos Estados Unidos haviam duas Igrejas Presbiterianas, a Igreja Presbiteriana
Unida, também conhecida como Igreja do Norte e a Igreja Presbiteriana dos
Estados Unidos, conhecida como Igreja do Sul. Essa divisdo se deu em fungao da
guerra de Secessao que aboliu a escravidio. A Igreja do Norte era mais progressista
e a Igreja do Sul que era mais conservadora. Os meus avés eram do Sul. Mas meu
pai teve sua formacio teoldgica no Norte. Foi no Semindrio de Princeton.. Entio
quando ele voltou para o Brasil, como missiondrio, ele veio pela Igreja do Norte.
A Igreja do Sul tinha seu escritério de missoes em Campinas e a do Norte tinha
seu escritério de missoes em Sao Paulo e meu pai era o Secretdrio Executivo. No
inicio da década de oitenta, 1983, as duas Igrejas nos Estados Unidos se uniram
e formando uma Igreja s6 sob o nome de Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos
(PCUSA, em inglés). Quando as duas Igrejas se juntaram, a Igreja Presbiteriana
do Brasil (IPB), rompeu relacoes de vez com a PCUSA, por esta ter adotado uma
linha teolégica mais progressista Isto teve consequéncias diretas para a vida dos
missiondrios da PCUSA que estavam no Brasil. Muitos deles optaram voltar aos
Estados Unidos, se aposentarem e viverem sua vida 14. Alguns poucos optaram
por ficar e foram absorvidos por outras Igrejas cristas aqui no Brasil, como a
Igreja Metodista e a Igreja Presbiteriana Unida. Meu pai, assim como o Rev. John



Miller, que atuava em Brasilia, foram acolhidos pela IPU.

Vocé tem noticias de alguma atitude da Igreja Presbiteriana no Brasil a IPB,
em relagio ao trabalho do Jaime em favor dos perseguidos politicos?

Nio tenho noticia. Eu me lembro que quando meu pai editou o livro do Rev.
Joao Dias de Araujo “Inquisi¢ao sem Fogueiras” houve uma rea¢ao muito forte
da IPB com relagio a esse livro. Lembro que a primeira edicio foi datilografada
na maquina de escrever do meu pai e eu fiz o desenho da capa. A reacio foi forte
porque o texto falava da atitude da lideranga da Igreja de perseguicao aos pastores
presbiterianos mais progressistas, de fechamento de Igrejas locais, etc.

Seu tio, Paulo Wright, teve uma atua¢io muito importante, anos antes, na
Uniéo Crista dos Estudantes do Brasil. Vocé sabe algo a respeito desse envol-
vimento?

Eu ndo tenho muito conhecimento dessa fase. Mas eu acredito que esse movi-
mento de jovens estudantes protestantes tenha sido parte do embrido que deu
origem ao movimento politico do qual ele foi um dos fundadores junto com o
Betinho e outros que foi a A¢ao Popular. Nasceu de um grupo de cristaos que
estavam insatisfeitos com o que estava acontecendo no Brasil.

Anita, sendo filha do Jaime que coisas vocé guarda na sua meméria do seu
pai, intimas talvez, palavras dele pra vocé. O que lhe marcou mais em toda
essa convivéncia familiar, religiosa e politica?

Isso ai vai me fazer chorar!! A lembranca que eu tenho do meu pai desde a infan-
cia é a de um pai viajante. Sempre foi um pai viajante. Entdo quando eu falo da
minha mie, falo da base da familia, porque ela estava sempre 14 suprindo essas
auséncias tempordrias do meu pai. Desde minha infincia, quando a gente morou
14 no interior da Bahia, eu me lembro de meu pai indo e chegando. Sempre indo
e chegando. Esse foi sempre o trabalho dele. E, o cuidado que ele tinha, a memé-
ria que eu tenho ¢ de que ele ndo era muito adepto da tecnologia. Entao com o
advento do computador ele permaneceu com a sua maquininha de escrever que
sempre usou, nunca aderiu a um computador. Ele tinha sempre um caderno,
desses tipo “universitdrios, caderno capa dura, ele anotava tudo. E eu fago isso até
hoje. Eu herdei esse costume dele. Entéo, sao coisas que permanecem. Ele foi um
grande pai, ndo apenas pelo porte fisico. Ele tinha um metro e noventa e, muitas
vezes, as pessoas se intimidavam pelo seu tamanho mas se a pessoa se deixasse
chegar descobria uma pessoa muito acolhedora. Eu acho que ele foi também um
visiondrio. A gente morou numa cidadezinha, Caitité, perto l4 de Sitio do Mato,
no Bom Jesus da Lapa. Ele promoveu 14 em Catité um mutirao para registro de
pessoas, registro de nascimento, de casamento. Registro de pessoas, na roga, no
interior. As criangas nasciam e o pai nao tinha preocupagao em registrar. Entdo a
questdo do direito a cidadania sempre foi presente pra ele. Mesmo no inicio do
seu trabalho. O primeiro trabalho dele como missiondrio foi mais no interior ain-
da. Foi numa cidadezinha que hoje se chama Vagner e que na época se chamava
Ponte Nova. Tinha um Hospital Evangélico e uma escola presbiteriana fundada



pela missdo. Ele foi diretor dessa escola aos 23 anos. E 14 ele teve uma atuagio bas-
tante forte. Os ex-alunos as vezes dao depoimentos da atuagao dele como diretor.
E nessa época saiu um documentirio, o filme de cunho evangelistico chamado
“O Punhal” que foi filmado 14 naquela regido que é muito interessante, fala do
trabalho missiondrio. E no interior da Bahia em Sitio do Mato, ali as margens do
Rio Sao Francisco, quando a missao Presbiteriana deixou de existir 14 na regiao,
ele negociou com a Igreja nos Estados Unidos e conseguiu fazer uma mini refor-
ma agrdria com as pessoas dali.

Entao, ele sempre foi um visiondrio. Via a necessidade e nao ficava omisso. No
que ele podia, ele interferia e agia.

Se eu ndo me engano, em 1973 foi organizada a Coordenadoria Ecuménica
de Servico (CESE). O Jaime foi um dos fundadores. Teve uma atuagao im-
portante nisso. Vocé podia falar um pouco da publicagio, em pleno periodo
ditatorial, de um livreto sobre a Declaracao Universal dos Direitos Humanos,
que o Jaime fez questao de que fosse acompanhada com versiculos biblicos
que se referiam a cada um daqueles direitos?

Esse foi um trabalho que ele fez com muito carinho. Ele se propos a fazer e ele
tinha a CESE como a entidade ou organizagio que teria condigoes de fazer essa
publica¢do. Entio ele pesquisou nos livros da Biblia e conseguiu encontrar versi-
culos biblicos que embasassem cada um dos direitos humanos da Declaragio. A
publicagdo teve um sucesso enorme. Uma abrangéncia incrivel. E algum tempo
atrés foi inclusive reeditada pela CESE. E uma preciosidade para quem tem essa
preocupagio com os Direitos Humanos e tem a questao do espirito cristao. Entao
os dois estao juntos ali.

Na época foram distribuidos mais de um milhao de exemplares.

Sim. E era um objeto de estudo nas Igrejas, nas CEBs, teve um alcance realmente
bem grande.

E foi um tempo realmente incrivel. Trigico por um lado, falta de liberdade,
repressao, violento. Por outro lado, uma brecha, com diria o Jaime, para um
importante testemunho cristao.

E a teologia das brechas de que ele sempre falava.

Eu quero agradecer a oportunidade de poder compartilhar com vocés essas lem-
brangas que se constituem numa certa forma de estar “trazendo 2 meméria o que
nos dd esperanca.” Entao, sio essas memérias que nos inspiram a lutar, porque
nés temos o exemplo das pessoas que lutaram no passado por nés. E nds temos
que lutar pelas geracoes futuras também.



Bispo Denuncia Fiel, Lider de Juventude...

Entrevista, de Anivaldo Padilha, de longa trajetéria
ecumeénica, coordenador do grupo de trabalho
sobre as relacdes das igrejas com a ditadura,

da Comissdo Nacional da Verdade.

N6s estamos conversando com Anivaldo Padilha, leigo Metodista, militante
de longa trajetéria ecuménica. Anivaldo, vocé foi um militante da juventude
ecuménica 14 nos anos 50-60. Vocé acha que a ética protestante originada
pelas Igrejas motivou o seu engajamento e de outras pessoas na luta politica?
S6 no sentido de que me despertou para questiond-la O que se colocava como éti-
ca Protestante era uma ética legalista, individualista e moralista. Ser evangélico era
obedecer as leis e as autoridades, nao fumar, nao beber, nao dangar, nio participar
de nenhuma atividade fora da Igreja porque vocé corria o perigo de ser contami-
nado pelo mundo. Dizia-se também que pobreza era uma questao moral: o pobre
era pobre por ser preguicoso. Nao se esfor¢ava para sair da pobreza. Mas eu jd
percebia algumas contradi¢des pois a0 mesmo tempo a gente aprendia que tinha
que amar e servir ao proximo. Eu venho de uma familia de agricultores que veio
para Sao Paulo. Meu pai e minha mée eram semianalfabetos. Meu pai se tornou
operério na construgdo civil e minha mie na industria téxtil. O inicio da nossa
vida em Sdo Paulo foi de muita dificuldade, inclusive chegando ao limite de quase
passar fome e de ndo ter onde morar. A visao da igreja sobre a pobreza contrastava
com o que eu vivia na minha prépria familia. Comecei a querer entender porque
havia pobreza, jd que meus pais eram trabalhadores e pobres.

Alguma coisa me inquietava. O contexto brasileiro era de efervescéncia politica,
de reivindicagoes trabalhistas e surgimento das ligas camponesas que expunham
as desigualdades sociais. Eu e vdrios amigos comegamos a estudar na tentativa de
entender o porqué de tanta desigualdade. E ai entramos em contato com pen-
samentos teoldgicos diferentes que nos levou a compreender que a ética crista
significa um esforgo para discernir o que ¢ justo e o que é injusto, e que exige um
engajamento politico ao lado dos marginalizados, excluidos e oprimidos.

E esse compromisso politico, o qual vocé foi lentamente assumindo, se deu
no trabalho que vocé comegou a desenvolver junto com a juventude da Igreja?
Sim, porque af eu jd era um dos lideres da juventude metodista. A gente comegou
a organizar, por exemplo, projetos de alfabetizagao de adultos e a envolver jovens
nesses projetos. Quarenta por cento da populagio brasileira acima de 15 anos era
analfabeta.

Era uma época também em que a gente organizava muitos acampamentos, es-
pécie de retiro, para recreacio, estudo e reflexdo sobre as nossas vidas e sobre o
Brasil. Organizdvamos também acampamentos de trabalho, levando estudantes



para passar duas ou trés semanas, no periodo de férias, para prestar servicos numa
comunidade. Ao lado do trabalho, tinhamos os momentos de reflexdao sobre a
nossa prética. Foi nesse momento que tive contato com Paulo Freire. J4 nao era
mais um trabalho estritamente metodista, mas ecuménico.

Foi nesse momento entao que vocé assume a direcao da Revista Cruz de Mal-
ta, que foi uma revista da juventude metodista mas que teve grande influén-
cia sobre a juventude também de outras Igrejas, nao é isso?

Sim, na verdade, comecei a participar da Cruz de Malta como membro do seu
Conselho Editorial, por volta de 1962. A partir de 1960 a revista comegou a
abordar temas nacionais. Assumi a direcao da revista em 1967 e dei continuidade
a essa linha editorial até o periodo que eu fui preso em 1970. Quase nio havia
literatura para a juventude. Acho que a Cruz de Malta era uma das pouquissimas
revistas dirigidas 4 juventude e por isso tinha bastante sucesso.

Ainda nesse periodo vocé pode exemplificar algumas questdes que refletiam
o conflito ideolégico e politico daquele momento?

Olha, uma delas foi quando as ligas camponesas se tornaram assunto nacional,
principalmente no inicio dos anos 60. Eu escrevi na Revista Cruz de Malta co-
brando uma posigao da igreja metodista que fugisse do anticomunismo e que
olhasse realmente a situacdo dos camponeses. E ai eu fui acusado de ser comu-
nista! Outro fator foi a Revolugao Cubana, que causou um impacto enorme em
toda América Latina.

O golpe de Estado em 1964 tornou essa polarizagao mais aguda. Na igreja meto-
dista, a reacdo foi timida. Diferentemente de outras Igrejas, que apoiaram o golpe
imediatamente, a igreja metodista nunca fez pronunciamentos oficiais sobre o
golpe. O que havia eram manifestagoes de alguns bispos e pastores que apoiaram
o golpe. Entretanto, grande parte da juventude se colocou contra o golpe. E
quando os conflitos se tornam mais visiveis e tem inicio um processo de repressao
nas igrejas.

E ai, o que aconteceu com vocé? Porque vocé estava no meio desse furacao!
Sim, eu estava no meio desse furacdo, pois era um dos lideres da juventude me-
todista. Ao assumir a direcio da Revista Cruz de Malta, em 1967, assumi tam-
bém a diregio do Departamento de Juventude da Igreja. Era responsdvel por
alimentar todo o trabalho de juventude da Igreja Metodista no Brasil. Ao mesmo
tempo, os setores conservadores estabelecem a hegemonia no Colégio Episcopal
da Igreja. Havia somente um Bispo, entre cinco, que tinha uma posi¢ao mais ou
menos progressista. Os outros eram conservadores, inclusive dois deles com um
passado de participagio no Movimento Integralista, versao brasileira do Fascis-
mo. Em 1968, os bispos decidiram fechar a Faculdade de Teologia e expulsar os
alunos com base em acusagoes moralistas, mas a motivacio real era politica pois
descobriram que o Centro Académico da Faculdade de Teologia, ainda que nao
formalmente, participava da Unido Estadual de Estudantes e da UNE. Como
diretor do Departamento da Juventude era esperado de mim, por parte da ctipula



da Igreja, que conduzisse a juventude para um “bom caminho”. E eu fiz isso,
s6 que numa direcio totalmente contréria 4 posicio dos bispos. E obvio que
fui demitido do Departamento. Fizemos um movimento interno na Igreja, que
aprofundou a crise e for¢ou a convocagao de um Concilio Geral Geral Extraor-
dindrio. A gente realmente conseguiu minar a autoridade simbélica e efetiva dos
bispos. Comegaram entao a reprimir a juventude que se organizava em torno de
Federagoes de jovens. Entdo, nos organizamos clandestinamente dentro da Igreja.
Minha prisdo se dd nesse contexto, quando entio se percebe claramente a alianga
de alguns setores conservadores da Igreja com o servigo de repressao da ditadura.
Foi quando comegaram a denunciar pessoas da Igreja aos 6rgaos da repressao. Hd
documentag¢io nos arquivos do DOPS-SP, sobre isso. H4 um documento assina-
do pelo bispo Isaias Sucasas e seu irmio, José Sucasas Junior, que mostra que eles
vio a0 DOPS em 1969 e se oferecem para atuarem como informantes. £ um ter-
mo de declaragio registrado, no qual denunciam a infiltragio comunista na Igreja
Metodista e mencionam uma dezena de nomes de pastores e leigos que seriam
os responsdveis por essa infiltracdo. E meu nome é um dos citados. Eles inclusive
anexaram um jornal da juventude metodista, mimeografado, que eu editava e que
era enviado para todo Brasil.

Com base nessa dentincia, o DOPS passou a observar as pessoas. Em fevereiro de
70 eu fui preso juntamente com dois jovens da igreja, Celso e Fernando Cardoso
da Silva e com uma companheira da AP, Eliana Rolemberg. Na verdade, fomos
sequestrados pelas forcas da Operacio Bandeirantes (precursora do DOI/CODI),
6rgao clandestino do II Exército ja conhecido como o principal centro de torturas
do Brasil. No inicio dos interrogatérios, sob torturas, eles supunham que a gente
era comunista e membros de alguma organizacio clandestina, o que a gente nega-
va. Houve um momento, acho que no segundo dia de interrogatério, quando um
dos torturadores, revoltado com a minha recusa em cooperar, gritou: “vocé quer
que eu acredite em vocé ou no pastor que afirma que vocé é comunista?” Naquele
momento descobri que tinha sido delatado por um pastor. Ai ficou muito clara
essa estratégia usada pelos setores conservadores, nao sé na Igreja Metodista, mas
nas outras Igrejas também, de apelar para os servigos de repressao da ditadura para
resolver problemas internos da igreja.

Nessa época vocé ja era membro de uma organizagio clandestina?

Quando fui preso sim. Era membro da A¢ao Popular (AP). Meu primeiro contato
com a AP foi logo apéds a sua fundagio em 1963. A AP foi formada, em grande
parte, pela Juventude Universitdria Catélica (JUC) mas também por membros da
Uniao Crista de Estudantes do Brasil (UCEB), organizagao que reunia os estu-
dantes Protestantes nas Universidades. Eu jd tinha relacio de amizade com alguns
dos seus fundadores, como o Paulo Wright, que tinha conhecido ainda na UCEB,
e com o Herbert de Sousa, o Betinho, que tinha conhecido na JUC. Entretanto,
s6 aderi a AP em 68, jd na Universidade, no movimento estudantil.

Bom Anivaldo, nessa experiéncia toda que vocé viveu, acho que tem um ele-



mento marcante no centro da sua vida, que foi a vivéncia dos interrogatérios
com a tortura. O que lhe ajudou a suportar esse momento de terror?

Até hoje ainda ¢ algo que me desafia a compreender. As torturas envolveram
todos os métodos que eles usavam, menos o pau-de-arara. Chegaram a me co-
locar no pau-de-arara mas nao me penduraram, foi mais ameaga. No primeiro
dia de interrogatério, fui torturado de manha, a tarde e grande parte da noite.
Sofri choques elétricos, pancadas e o que chamam de cadeira do dragao. Choques
elétricos e o chamado telefone, que é bater nos dois ouvidos a0 mesmo tempo
com as maos em posi¢ao concava. Trata-se de um golpe com forca e eu sentia um
zumbido insuportdvel na cabeca e quase perdia os sentidos. Me mandaram para
a cela e depois, quase de madrugada, vieram me buscar de novo. Passei a noite
toda sendo torturado. Af foram novamente os choques nas maos, na orelha, na
lingua, prendiam uns fios na lingua, na boca, nos 6rgaos genitais. Tiraram a mi-
nha roupa e me puseram na cadeira do dragio, que era uma cadeira revestida de
zinco, com bragos, nos quais meus bragos foram amarrados. E as pernas também
amarradas numa trava presa nos pés da cadeira. Essa cadeira era ligada & uma
mdquina de campanha do Exército, que tinha uma manivela e quanto mais eles
giravam a manivela mais aumentava a intensidade dos choques. E para aumentar
ainda mais o efeito, colocavam uma toalha imida sob as minhas nddegas. E isso
foi a madrugada inteira. Exigiam que eu desse o nome de todos os meus amigos,
companheiros da AP e amigos da Igreja. Consegui resistir naqueles momentos. Af
me levaram de volta pra cela e eu entrei em crise. Uma crise muito forte porque
eu sabia que as torturas iam continuar. Eu tinha medo. Quer dizer, medo das tor-
turas, pois sao dores insuportdveis, e medo de entregar meus amigos. Eu pensava:
como vou resistir a isso? A ameaca era: ou vocé entrega seus amigos ou vocé vai
morrer. Eu tinha visto outros companheiros que eu sabia que tinha morrido sob
torturas. Eu tinha medo. Naquele momento o medo de morrer nem era o prin-
cipal. O medo era das dores da tortura mesmo .Eu tinha certeza que ia morrer.
O medo maior era de nio resistir e entregar meus amigos. O que eu pensei na
hora foi o seguinte: eu posso entregar todo mundo que eu conheco, e eu conhecia
muita gente, tanto da AP quanto da Igreja. Mas eu pensava: Esse é o preco para
salvar a minha vida? Como é que eu vou viver depois com a culpa de ter entre-
gue os amigos? Lembrei-me do que tinha acontecido com Frei Tito. Ele tentou
o suicidio, meses antes, l4 mesmo, onde eu estava. O suicidio parecia ser a tinica
opgao digna e a Unica forma de encerrar as torturas e evitar a possibilidade de
entregar meus amigos e companheiros. Entao comecei a fazer uma retrospectiva
da minha vida. Comecei a pensar: nao estou aqui por acaso. L4 atrds eu fiz uma
opgao de fé. Foi a minha fé que me levou ao engajamento politico. Foi a minha
fé que me levou a lutar pelas reformas do Brasil e depois, quando veio o golpe de
estado, a lutar contra a ditadura junto com companheiros e companheiras que
nao se curvaram diante da tirania. Lembrei muito de Dietricht Bonhoeffer. Isso
me ajudou muito, a entender que a prisao era também frente de luta. Eu pensei:



14 atrds, eu decidi entregar a minha vida ao servico do Evangelho, a servico da luta
pela justica e pela paz e contra todo tipo de exploragdo. Ao fazer essa entrega, eu
nao estava entregando minha vida somente ao povo, eu estava entregando minha
vida a Deus. Para usar uma linguagem teoldgica/religiosa, eu tinha aceitado o
chamado. Questdo de vocagdo. Entao pensei: se eu decidi doar a minha vida, ela
nao me pertence mais. Comecei a ter todos esses pensamentos de retrospectiva de
vida, de compreensio da minha fé, de compreensio da minha entrega. E que eu
nio tinha mais direito de tirar a minha vida. Pensei na hora mesmo, me lembro
como se fosse hoje. Pensei: eu nio posso. E como se eu tivesse dado um presente
pra alguém e depois eu vou 14 e peco o presente de volta. Ai, minha mente viajou.
Fiquei pensando: bom, eu estou aqui fragilizado, absolutamente sé. Eu pensei: Se
eu sou tao fraco fisicamente, porque precisam de todos esses brutamontes pra me
torturar? Pra tentar me quebrar e me destruir e arrancar informagées? Se eles estao
fazendo isso é porque tem algo em mim que é mais forte.. Eu pensei: Bom, tem
alguma coisa mais forte dentro de mim. Moralmente eu sou mais forte. E ainda
pensei, por detrds deles ainda tem todas as forgas armadas brasileiras.

Naio teria condicbes de lutar individualmente nenhum deles, mas, se eles estao
usando essa violéncia contra mim, com todo esse poder que eles tem, é porque
eu sou mais forte. Af viajei mais ainda. Pensei: Por trds dos torturadores tem as
forgas armadas; por trds dessas forcas armadas tem o maior império e a maior
poténcia militar do mundo, que sio os Estados Unidos. Quer dizer, com todo
esse poder eles tem que usar a tortura pra poder me quebrar? E porque eu sou
mais forte. Eu tenho condigées de resistir. E seu eu tiver que morrer, eles é que
assumam a responsabilidade pela minha morte. Repeti isso varias vezes. E talvez
isso até sirva para despertar as Igrejas. E fui pensando nisso, eu tenho condigoes
e realmente eu tenho que buscar uma for¢a dentro de mim para resistir e fui
entrando assim, num processo de tranqiiilidade. Teve momentos que eu pensava
que era resignagio mas a0 mesmo tempo pensava: nao estou resignado. Se eu es-
tivesse resignado eu nio estaria pensando nisso aqui como uma frente de luta. O
que eu estou pensando aqui é como travar essa luta e vencer. E realmente fiquei
tranqiiilo e acabei dormindo. De manha, quando vieram me buscar novamente
para ser torturado, eu senti que tinha entrado num processo quase de amnésia.
Naio conseguia lembrar o nome de ninguém. As unicas pessoas cujos nomes eu
lembrava era do meu pai e da minha mae. Mesmo os nomes da Eliana, do Celso e
do Fernando, que estavam presos comigo, eu tinha dificuldade de lembrar. Af fui
para interrogatdrio, torturas e eles querendo extrair nomes. E eu dizendo que nao
conhecia, que nio sabia o nome de ninguém. Naquele momento que eu negava,
realmente eu nio sabia mesmo, eu nio lembrava o nome de ninguém.

O que valeu pra mim ¢ o seguinte: me convenci que estava passando por uma
experiéncia mistica. O ser humano, quando estd numa situagao-limite, como eu
estava, absolutamente indefeso e s, busca dentro de si as forgas que lhe permitem
resistir. No meu caso foi a fé. Aquela forca agindo dentro de mim, que me possi-



bilitou superar aquele processo. E hoje eu nio tenho diavida, foi realmente uma
experiéncia mistica, que o meu cérebro processou de uma maneira inusitada, que
realmente eu nao consigo explicar e eu acho que nio ¢é necessdrio explicar. E essa
forga, que eu chamo de fé, ¢ algo que ndo é exclusivo de cristaos e nem de pessoas
com fé religiosa. Vdrios companheiros que eram ateus tiveram experiéncias seme-
lhantes. Nao a questao de amnésia, mas sim o fato de encontrarem dentro de si as
forgas suficientes para vencer a tortura e nao entregar informago para o inimigo.
Conseguiram inventar, criar histérias e resistir as dores da tortura. A partir dai,
a tortura deixou de ser uma fonte de medo paralisante. Até hoje, considero essa
a experiéncia mais marcante da minha vida. Minha vida ¢é divida em duas fases,
antes e depois da prisdo, principalmente, antes e depois da tortura. Ela me levou
a uma compreensio melhor de mim mesmo e do meu engajamento politico. E
deu muito mais sentido para a minha vida.

Durante os dias que eu passei 14 no DOI-CODI fui torturado diariamente nos
primeiros quatro, cinco dias e vdrias vezes por dia. Depois as torturas diminuiram
e finalmente, depois de 21 dias, fui enviado para 0 DOPS para darem andamen-
to a0 processo formal contra mim. A minha prisio s6 foi oficializada em julho,
quando finalmente eu fui indiciado na Lei de Seguranga Nacional acusado de
infiltragdo comunista na Igreja Metodista.

Depois que vocé foi mandado para o DOPS, ficou preso quanto tempo? Foi
condenado?

Eu fiquei cerca de trés meses no DOPS. Depois de indiciado na Lei de Seguranca
Nacional sob acusagio de infiltragio comunista na Igreja Metodista, o processo
foi enviado para auditoria Militar e eu para o Presidio Tiradentes, onde fiquei
mais quatro meses. Fui solto em novembro, juntamente com o Celso e o Fernan-
do, mas em liberdade condicional até o julgamento. O pessoal da A¢io Popular
insistiu para eu fosse para a clandestinidade. Aqui se colocou uma questao ética.
A Eliana continuou presa. Na Operagio Bandeirantes, descobriram que éramos
da AP. Porque havia documentos da AP naquela pasta. E o marido da Eliana,
que conseguiu fugir quando fomos presos, fazia parte de uma das instincias de
diregao da AP. Ele j4 tinha prisao preventiva decretada em Sergipe e veio para
Sao Paulo, na clandestinidade, para escapar da prisao. Descobriram essa relagao
e a situagio da Eliana ficou mais complicada do que a nossa. Ela teve a prisao
preventiva decretada. Um pouco antes do julgamento, o Promotor decidiu que
nao havia indicios para nos enquadrar na Lei de Seguran¢a Nacional. Entio, de-
cidiu excluir a mim, o Celso e o Fernando do processo, mas foi uma armadilha.
Arrolou-nos como testemunhas de acusagao, a0 mesmo tempo em que acusava a
Eliana de ter tentado nos aliciar. Se a gente fosse para a clandestinidade a gente ia
confirmar as acusagdes contra nds e contra a Eliana. Af a gente discutiu. A nossa
ética, realmente nao permite isso. Exige que a gente comparega ao julgamento e
testemunhe a favor da Eliana. Podem até nos considerar testemunhas de acusagao
mas vamos ser testemunhas de defesa. A gente correu esse risco, porque podiamos



ser presos novamente. A gente foi, deu o testemunho, e eu fui pra clandestini-
dade. Quando terminou a audiéncia, um capitdo que tinha sido um dos nossos
torturadores, quando saiu da audiéncia, dirigiu-se a mim e disse: “vocé nos deu
muito trabalho, da préxima vez nio vamos te prender”’. O recado era claro: eu
seria morto. No més de abril, o cerco foi se fechando ao redor da AP e af veio a
decisao de que eu tinha que deixar o Brasil, ir pro exilio. Eu estava muito fragili-
zado fisica e psicologicamente e nio tive outra escolha. Se ficasse, corria o risco de
ser assassinado como aconteceu com muitos outros na mesma condicio que eu.
Fui para o exilio no inicio de maio de 1971.

Viajei para o sul e no caminho fui sendo acolhido por amigos. Atravessei a fron-
teira com o Uruguai e I4 fui recebido pelo Pastor Emilio Castro, da Igreja Meto-
dista uruguaia. Ele era o Secretdrio Geral da Comissao pela Unidade Evangélica
Latino-americana (UNELAM), organiza¢io que deu origem ao Conselho Latino
-americano de Igrejas (CLAI). Fiquei um tempo em Montevideo, depois fui para
Buenos Aires, onde fui acolhido pelo Pastor Miguez Bonino, um dos precursores
da Teologia da Libertagao. E depois para o Chile. Fiquei no Chile e de 14 fui para
os Estados Unidos.

Af tem um outro fato que pra mim também é muito marcante. Poucos meses
antes da minha saida minha companheira engravidou. Ela era de Alagoas e estava
clandestina em Sao Paulo. Entao tive que deixar o Brasil mas minha companheira
ficou. S6 eu sei a dor que senti ao sair do Brasil deixando-a aqui sob o risco de
ser presa e talvez morta juntamente com o nosso filho. Eu sé vim conhecer meu
filho, Alexandre, quando ele tinha oito anos, em agosto de 1979, quando da Lei
da Anistia. Eu vim para conhecé-lo, formalizar a paternidade e cuidar de seus
documentos.

E importante que vocé relate acerca do trabalho dos exilados brasileiros de-
nunciando o que acontecia no Brasil naquele momento, no seu caso, particu-
larmente, nos Estados Unidos.

Para a maioria esmagadora dos exilados o exilio foi uma outra frente de luta.
Quando eu cheguei no Chile jd havia um trabalho grande de exilados brasileiros
l4, contra a Ditadura brasileira, na época do governo de Salvador Allende. J4
havia trabalho na Franga, na Inglaterra, Suica, Itdlia ¢ Holanda. Nos Estados
Unidos havia um trabalho muito incipiente iniciado em 69. Tinham publicado
um dossié sobre as torturas no Brasil que teve uma grande repercussao, inclusive
com um manifesto de intelectuais e religiosos contra a ditadura brasileira e con-
tra a politica americana no Brasil. Foi publicado no New York Times. Quando
estava no Chile, recebi um convite dos Departamentos da América Latina das
Igrejas Metodista, Presbiteriana e do Conselho Nacional de Igrejas para ir para
os Estados Unidos. Queriam desenvolver um trabalho critico de conscientizagao
sobre a politica externa americana na América Latina, especialmente em relagao
a0 Brasil. Queriam alguém que conhecesse muito bem a situagio da América
Latina e que pudesse comunicar essa realidade ao ptblico americano e que co-



nhecesse a linguagem adequada para o publico das Igrejas. Aceitei o convite e fui
para os Estados Unidos. Chegando 14 tive o apoio dessas Igrejas e do Movimento
Ecumeénico dos Estados Unidos. Fiquei um ano e meio em Washington, estu-
dando inglés, preparando o material sobre o Brasil e fazendo pequenas palestras
em Igrejas. Recebi um tipo de bolsa de um programa ecuménico internacional
chamado Frontier Internship in Mission. Era um programa de cardter mundial e
que propiciava o envolvimento de jovens em projetos relacionados aos Direitos
Humanos em vérios paises. Com o apoio desse programa, pude desenvolver um
trabalho de 4mbito nacional, com apoio de uma rede de capelaes universitdrios
com base em diversas universidades. Foi importante também o envolvimento de
outros brasileiros que estavam 14, por exemplo, o Jovelino Ramos, pastor presbi-
teriano, exilado em 68, que tinha participado da elaboracio do dossié ao qual me
referi e missiondrios que haviam trabalhado aqui no Brasil como o Rev. Richard
Shaull e o Rev. Brady Tyson. O Shaull era presbiteriano, missiondrio que tra-
balhou com estudantes aqui, foi professor de teologia. Teve um impacto muito
grande na nossa formacio. O Brady Tyson, metodista, que veio trabalhar com
estudantes e se envolveu no movimento ecuménico. Ambos tinham sido expulsos
do Brasil. Eles eram professores universitdrios e abriram muitas portas, como
as conexoes e relacdes com intelectuais, jornalistas e liderancas religiosas. Junto
comigo, na mesma época, chegou o Marcos Arruda, ex-preso que também era
militante da AP. A mae dele era cidada americana e por isso ele conseguiu ir para
l4. Eu obtive um visto de intercAmbio missiondrio. Esse trabalho foi importante
porque no inicio a maior parte das informagées que circulavam sobre o Brasil
eram propaganda que a ditadura plantava na imprensa. Vocé falava em Brasil
naquela época, as pessoas lembravam imediatamente de Carmem Miranda, Pelé
e do milagre econdmico. O primeiro desafio era tentar romper essa barreira da
comunicagio. Para isso foram necessdrias metodologias envolvendo duas estra-
tégias: uma era usar as redes das Igrejas, principalmente no meu caso, as Igrejas
Metodistas e Presbiterianas que possibilitaram as condigoes para eu viajar o pais
inteiro. Viajei intensamente durante quatro anos, fazendo palestras sobre o Brasil
em igrejas, universidades, sindicatos etc. A outra estratégia foi fazer uma publi-
cacio, Brazilian Information Bulletin. Era um boletim bimestral bem elaborado,
de 16 pdginas, que a gente fazia com informagdes sobre o Brasil. E a gente tinha
quatro objetivos principais: 1) romper o bloqueio das comunicagées; 2) denun-
ciar a faldcia do Milagre Econémico, mostrando que o “Milagre” era baseado na
super exploragio da classe operdria, na repressao sobre os sindicatos; 3) denunciar
a repressao, especialmente as torturas; e 4) denunciar a cumplicidade do governo
e companhias americanos com a Ditadura no Brasil. Durante cinco anos editei
o Bulletim, com a colaboragao e apoio de companheiros americanos. O publico
eram igrejas, semindrios teoldgicos, universidades, jornalistas e liderangas de mo-
vimentos sociais. As viagens e palestras possibilitaram a formacio de uma rede de
pessoas no pais que demandava informacio e sugestoes de acoes praticas. Uma



das mais bem sucedidas foi o envio de cartas para os deputados, senadores e para
a Casa Branca protestando contra as torturas e contra a ajuda econdmica e militar
a0 Brasil. Conseguimos também identificar jornalistas que estavam interessados
em ter informagdes alternativas. Entdo, a gente conseguiu bastante sucesso no
sentido de romper o bloqueio da informagio. Depois de algum tempo, a imagem
do Brasil nio mais era a de Pelé e Carmem Miranda mas a do Brasil da ditadura
e das torturas.

O historiador norte-americano James Green realizou um extenso trabalho de pes-
quisa sobre essas atividades. Seu livro foi publicado no Brasil pela Companhia das
Letras, sob o titulo “Apesar de vocés”.

Eu voltei para o Brasil em 1983.

Anivaldo, muito obrigado.



A Militancia Politica de um
Presgbiteriano “Comunista”...

Entrevista com Nilton Emmerick de Oliveira,
presbitero da Igreja Presbiteriana Unida do
Brasil e membro da dire¢do do Conselho
Latino-americano de Igrejas (CLAI)

Nosso entrevistado atualmente reside na cidade de Vitdria, no Espirito Santo,
se desempenha profissionalmente como odontdlogo e é destacado lider da
Igreja Presbiteriana Unida do Brasil, sendo Presbitero de uma comunidade
em Vitéria, ES. Nilton, sinta-se a vontade para discorrer sobre sua experién-
cia de engajamento politico naquele tempo...

Sim. Eu sou de Colatina, no Espirito Santo nasci numa igreja presbiteriana lo-
cal, expressao da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB), e uma Igreja de vanguarda
em Colatina. E isto porque ela foi, durante a maior parte do tempo em que eu
vivi l4, pastoreada pelo Rev. Joaquim Beato. Este pastor, que inclusive foi quem
me batizou, tinha sempre uma visao crista religiosa voltada para a agao social da
igreja, para um engajamento politico dos seus membros. E eu cresci ouvindo
essas coisas. E cresci ouvindo acerca da importincia da igreja se relacionar com
outras igrejas na perspectiva do Movimento Ecuménico que, ento, jd existia. O
Rev. Beato foi também um dos idealizadores do “Semindrio do Centendrio” que
existiu em Alto Jequitibd e que depois foi fechado pela Ditadura. Fechado pela
igreja, pela IPB, cuja a dire¢ao naquele momento era uma das aliadas da ditadura.
No momento do fechamento do Semindrio, os professores que, em boa parte
eram do Espirito Santo e ji estavam morando em Vitéria, resolveram transferir
os alunos e o curso para Vitdria, através da Fundagao Cicero Cecilia Siqueira que,
entdo, incorporou todo o projeto do “Semindrio do Centendrio”. Nesse momen-
to eu saf de Colatina pra estudar em Vitéria no novo Semindrio, remanescente do
Semindrio do Centendrio juntamente com vdrios alunos em anos diferentes e nés
formdvamos uma grande congregacio de alunos sendo eu o mais novo deles. E ai
0 que acontece, vou estudar, ter aulas com Breno Schumann um Pastor Luterano
de Juiz de Fora que depois veio a falecer mais tarde num acidente de carro, ele, a
esposa. Um acidente inexplicdvel até hoje. Tive aulas com Jether Ramalho, Wal-
do César, Claude Labrunie e Joaquim Beato. Nesse ano que passei estudando no
Semindrio construf um sentimento de que eu, aos 18 anos, nao podia cruzar os
bracos. Morava numa reptblica de amigos de Colatina que, naquele momento,
me convenceram a fazer vestibular de ingresso na Universidade. E fiz o vestibular
sem fazer cursinho e passei a para a Odontologia.

Deixei o curso de Teologia. Posteriormente, depois de formado, retomei o estudo
de Teologia e fago matérias até hoje. Nao concluf nunca. Nao sei se vou concluir.



Mas continuo engajado nessa proposta de aprender e me envolver com os assun-
tos da Teologia. Em 1971, logo no 2° ano de Faculdade fui eleito Presidente do
Diretério Académico da Faculdade. Foi quando convivi com outros dirigentes
estudantes de faculdades dentro da Universidade e participei do movimento ati-
vamente.

Por uma ingenuidade dos que estavam militando no PCdoB a policia teve acesso
a um caderno com lista de presenga dos militantes. Todos os que tinham o nome
la foram presos e torturados. Eu como nio estava ligado naquele momento a
nenhuma organizagdo clandestina, (s6 fui fazer isso depois de formado), nao fui
preso. Entio eu e o presidente do diretério da Engenharia resolvemos iniciar uma
resisténcia na Universidade, porque ficamos s6 nos dois. Resolvemos criar uma
mobilizagao estudantil em cima de um movimento cultural, porque em fungao
daquelas prisoes, todos ficaram com muito medo. Entio criamos a Cinemateca
Universitdria de Arte. Fizemos os “mosquitinhos” no mimedgrafo a lcool, com
avisos pequenos pra poder panfletar na Universidade para a inauguragio da Ci-
nemateca. Nao tinhamos recursos, entdo escrevemos para as embaixadas pedindo
catdlogos de filmes para emprestar e pra gente comegar a ver. Conseguimos fazer
uma vaquinha e alugamos um filme. Um filme brasileiro, que eu nao me lembro
muito bem o nome, mas ele tinha uma cena muito significativa que era a luta em
que os dois principais personagens do filme, um lutava com uma faca de mesa
grandona e o outro com garfo. Era uma luta pela comida, significava isso. Nos
fomos fazer a Cinemateca, anunciamos e tudo, e eu guardava os filmes no armério
da Faculdade. Quando foi 10 horas da manha, chegou um camburio da Policia
Federal pra me pegar com filmes com tudo, e eu fui pra Policia Federal. Passei
um dia l4 num interrogatério sem nenhum intervalo. Safa um, entrava outro,
interrogava. E o diretor da Policia Federal mandou ver que filmes eram aqueles.
L4 pelas cinco horas da tarde, chega o responsével da equipe, que foi ver os filmes
e af comega a gritar na minha cara que nés éramos mal intencionados mesmos,
comunistas de merda e comegou a ofender. Porque nés estdvamos comparando a
miséria do Brasil, com a riqueza dos outros paises. S6 quem nos mandou filmes
foi a embaixada do Canadd, todos os que nés selecionamos e pedimos. E o filme
canadense era sobre um centro de satide de alta resolutividade tecnolégica em
Ortopedia, onde acontecia um acidente grave e aquela pessoa era socorrida com
todos os recursos. Assim como no cinema que passa sempre tailler nés famos pas-
sar este Documentdrio e depois o filme. O Documentirio, era um filmecozinho
de 15 minutos. Entao, ele falou que a nossa inten¢io era comparar as duas coisas,
de exacerbar a revolta nos estudantes em cima da nossa realidade pobre, etc. Re-
sumo da 6pera, apareceu um Delegado, dos policiais e disse: Olha, nds estamos
chegando da Universidade e estd saindo agora um mutirdo de estudantes pra ir
na inauguracio da Cinemateca. Eu acho bom liberar por que senao vai dar um
problemao no centro da cidade. Porque a Faculdade de Odontologia era fora do
Campus. Acho bom liberar pra fazer a exibi¢io do filme e depois, semana que



vem vocé vai se comprometer a trazer todos os filmes pra cd, para serem censu-
rados. Entao vocé vai l4 e vai passar o filme. Passamos o filme, foi sob um efeito
emocional de ameaca. Eu vi os policiais postados na sala. Eles tinham me inter-
rogado e via os caras e a gente, tratando administrativamente a questdo. Lotou,
nao cabia ninguém no auditério onde foi passado, tinha gente na rua em tudo
quanto ¢ lugar. Todos animados na outra ter¢a-feira, por que era terca-feira que a
gente tinha marcado. Na quarta-feira eles recolheram os filmes. Disseram que iam
devolver, nao deixaram a gente devolver e disseram que a Cinemateca tinha aca-
bado naquele momento. Entao, foi uma Cinemateca que existiu por um dia, por
uma exibicio. Posteriormente continuei no movimento, o Diretério Académico
nao foi fechado. Depois disso continuamos a existir e o da engenharia. Faziamos
trabalhos pontuais mas sempre com prisées, com detengoes e com ameagas disso
e daquilo. Eu sei que nas vérias reunides que a gente fazia em conjunto, nds ti-
nhamos que sair andando, um a um, separados, de maneira que nao chegdssemos
em nossas casas rapidamente, tinhamos que fazer caminhos alternativos. Eu me
lembro que numa das vezes eu entrei num cinema as 4hs da tarde e fiquei até a
tltima sessao.Eu me lembro que era um trajeto pequeno mas eu devo ter gasto
umas dois horas andando pra ld e pra cd até chegar em casa. Era esse terrorismo
que a gente vivia.

Passada essa atividade no Diretério Académico eu fui participar da Comissao de
Formatura. E na Comissio de Formatura me escolheram para orador. Um dia
antes da Formatura recebi um telefonema do 6rgao de seguranga da Universidade
solicitando o meu discurso. Duas horas antes da formatura eles me avisaram que
eu ia ter que falar outra coisa, pois aquele discurso, nao poderia ser lido. E seu
eu tivesse uma cépia e teimasse em ler sairia de 14 diretamente pra cadeia. Eu fui
pra casa sem saber o que fazer e escrevi uma pdgina. E comecei com uma frase
de Erico Verissimo: “Pior censura é aquela que se instala dentro de nés sem que
percebamos.” E falei abobrinhas e todo mundo entendeu que havia alguma coisa
pra eu falar abobrinhas num momento solene de tanta importincia. Vocé ima-
gina, em 1974 vocé estar se formando numa Universidade era uma honra, um
orgulho pra familia principalmente ... e vocé subir 14, todo mundo achar que ia
ouvir discurso.... e ouvir abobrinhas! E foi isso que aconteceu...

Formado, fui logo em seguida convidado para participar do Partido Comunista
Brasileiro, do Diretério clandestino 14 no Espirito Santo. Para me organizar par-
tidariamente me filiei ao MDB mas era, de fato do PCB. Entao fizemos ali uma
caminhada intensa de participagio no movimento sindical, no movimento de
Associacoes de Moradores e dentro do MDB organizado. Foi dentro desse pro-
cesso que organizamos o Sindicato de Odontologia. Fui da primeira Diretoria.
Logo no mandato seguinte fui eleito Presidente e, passado esse periodo, também
fui ocupar o cargo de Assessor Técnico da Secretaria Estadual de Saide, Chefe
do Servigo de Odontologia do Estado. Tudo isso numa articula¢io dentro do
PCB que montava toda a sua estratégia pra poder colocar os quadros em pontos



estratégicos. Ao mesmo tempo estava sempre envolvido e sempre pensando nas
questoes da Igreja. De como ela deveria participar na sociedade, nas questoes
politicas. E nunca deixando de conversar e de tomar opiniao ou dialogar com
os irmaos da Igreja que faziam parte de todo esse movimento. Um deles com
quem tive intensa interlocucio foi o pastor Joao Pedro de Aguiar, seminarista
também no meu tempo. Ele foi uma pessoa muito engajada, muito envolvida em
toda essa agdo politica e social e foi uma das pessoas que sempre me aconselhou
muito, nessa participagio e nessa vivéncia. O tempo continuou e passamos a
nos envolver, hoje, muito mais dentro das questoes da IPU (Igreja Presbiteriana
Unida) que nasceu nesse processo de perseguicoes. Uma Igreja engajada que tem
como opgao sua participagio nos movimentos sociais, nas questoes da politica de
uma maneira geral e no do movimento ecuménico, que ¢ hoje onde eu me situo,
sendo nesse momento, parte da junta diretiva do Conselho Latino Americano de
Igrejas o CLAL

No tempo do seu envolvimento, ainda na Faculdade, vocé sofreu alguma re-
presilia da Igreja Presbiteriana? Ou teve apoio... como é que foi?

Naquele momento nés tinhamos um grupo de juventude em Vitdria cuja atuagio
nao era bem vista dentro da Igreja. Eu me lembro que a gente fazia os encontros
regionais de juventude sempre usando muito teatro, sempre usando muito as
musicas de protesto, as masicas populares. E a gente recebia muita repressao da
estrutura oficial da Igreja no sentido de nao fazer aquilo, de nao agir daquela
maneira. Isso inclusive, fez com que vérios dos nossos colegas nao aguentassem
e saissem da Igreja. E estao até hoje sem acreditar nesse projeto de Igreja tama-
nha a repressao que foi feita. Mas a gente tinha uma outra reflexao, talvez uma
outra formacio no sentido de fazer resisténcia a isso e nio abandonar a luta, nao
abandonar a trincheira de luta. E isso fez com que nés produzissemos um novo
jeito de ser Igreja. Isso deu satisfagao e deu espaco pra gente caminhar dentro da
sociedade, dentro do processo todo de redemocratizagao. Entao, todos nés que
fizemos essa resisténcia, passamos a ter papel significativo nisso tudo.

Quando da sua militincia no PCB naquela ocasido vocé se lembra de outras
pessoas de sua igreja também envolvidas ?

Sim! O Paulo Roberto Emmerick Oliveira que é meu irmio mais novo. Eu jd
estava formado e ele ainda na Universidade. Foi um dos grandes militantes. Foi
ele quem conversou comigo e me chamou para participar. Ele chegou inclusive a
Diregio Estadual do Partido no tempo em que j4 se estava no processo de demo-
cratizacdo, quando o Partido passava quase que por uma insolvéncia e articulava
uma visdo de que tinha que se modernizar. Acabou que o Roberto Freire, que era
o Presidente Nacional, propds a mudanca de nome criando entio o PPS. E deu
no que deu, ou seja, em nada. Quase todos se afastaram, o PCB deixou de exis-
tir. Hoje voltou a existir mas com uma estrutura completamente diferente, com
pessoas que eu, pelo menos, no conheco. Mas o PCB daquela época, quando eu
participava, conseguiu eleger Deputado Estadual, Federal e, posteriormente, esse



Deputado Estadual chegou a Governador do Estado, a Prefeito, foi Deputado Fe-
deral e agora é candidato a Governador novamente, que é o Paulo Hartung. Mas
aconteceu que naquele momento em que ele se langava a Deputado Estadual,
pelo Partido Comunista, no dia da Convencio do PCB, na clandestinidade, ele
vai e renuncia ao Partido. Ele sai do Partido e o Partido nao teve pra quem fa-
zer campanha estadual a ndo ser por ele. Porque ele tinha uma rede de amigos
dentro do Partido e ficou claro ali, que ele nao queria compromisso partiddrio.
Naio queria estar debaixo de um programa partiddrio. Fez sua caminhada politica
sempre baseado nesses amigos do PCB, que depois sairam todos e hoje tocam
uma carreira politica descompromissados com qualquer vinculo partidério. Ele
j& passou por trés ou quatro partidos. Os Partidos todos disputam o seu nome,
a sua assinatura e ele faz disso ai moeda de troca. Vai pra o que tem interesse, vai
pra outro, mas nio tem compromisso. £ o que eu digo, a gente estudou uma
cartilha de principios, de ética, de compromissos histéricos, filoséficos, compro-
missos politicos e isso tudo eu vejo que a grande maioria nao seguiu e hoje trata
as questdes politicas de maneira pessoal, maneira carreirista. Sem compromisso
claro nenhum com a sociedade, com a transformacio e a melhoria das condigoes
do povo e tudo isso. As questdes sdo tratadas por outros interesses que a gente
nao consegue ter claro quais s3o. Mas quando os mandatos acontecem, af vocé
vé aflorar sempre as mesmas coisas. Os compromissos com o poder econémico,
com aqueles que detém o poder sempre.

Haviam outras pessoas da tradi¢ao presbiteriana também fazendo politica
junto com vocés?

Sim. Havia outras pessoas, especialmente naquele momento em que nascia o
PT. Entao, boa parte das liderangas da IPU foram se filiar ao PT. Nés temos o
préprio Rev. Jodo Pedro, que foi um dos lideres do PT no Espirito Santo. Tanto é,
que quando ele faleceu precocemente, acometido por um cancer fulminante, foi
honrado, no seu sepultamento com a presenga do Lula. Tivemos ainda o Elieser
Tavares Filho, que é filho do Rev. Elieser. E um grande militante do PT hoje, do
movimento politico no Espirito Santo. E mais novo um pouco do que eu, mas
vem de uma corrente de pensamento que nasce na IPU nesse momento de resis-
téncia, de trabalho e de engajamento. A Igreja tem produzido essas pessoas. Elas
estdo espalhadas pontualmente aqui e ali e o préprio Rev. Beato chegou a assumir
uma supléncia de Senador, exercendo seis meses de mandato por licenca do titular
na época. Ele foi uma das pessoas com quem eu aprendi muito do que sei e do
que fago em meu caminho de engajamento.

E o movimento ecuménico?

O movimento ecuménico ganhou for¢a no Espirito Santo a partir desse processo
de criagdo da IPU. Porque era um movimento solto de pessoas, mas a partir da IPU
ganhou peso e forca. Embora fosse uma Igreja pequena, passou a ter peso, quando
passou a ser a primeira Igreja Evangélica no Brasil, a incluir nos seus Estatutos e
Principios de Fé e Ordem, que era uma Igreja Ecuménica. E nio abriu mio disso.



E isso trouxe respeitabilidade a Igreja. E trouxe respeitabilidade num momento
em que, por ter nascido no Espirito Santo se coloca como Sede Nacional da Igreja
no Espirito Santo. Segundo, traz como Secretdrio Geral da Igreja o Rev. Jaime
Wright. O Jaime Wright, do “Brasil, Nunca Mais.” Uma pessoa de referéncia na
drea dos Direitos Humanos, na drea da resisténcia a ditadura militar e na 4rea do
movimento ecuménico. Entao, o Rev. Jaime ao vir pra Igreja Presbiteriana Unida
do Brasil como Secretdrio Geral passa a ser essa grande referéncia. Nao s6 para o
Brasil, mas para o mundo ecuménico e o mundo dos Direitos Humanos. Ele pas-
sa a representar no Espirito Santo, aquela resisténcia, aquela pessoa de referéncia
toda vez que se falava em problemas de injustica social, problemas de desrespeito
a vida, aos Direitos Humanos e nas questdes de ecumenismo. Entao a IPU ganha
peso e ganha forga e isso fortalece as comunidades. Porque elas comegam a perce-
ber que esta decisao de ser uma Igreja Ecuménica, de ser uma Igreja com opgao
pela vida, pelo social e pela participagdo politica. Quando as comunidades locais e
suas liderangas nascentes, comegam a perceber isso, passam a entender quao séria
e qudo acertada foi a decisdo de criar essa Igreja com esse perfil. Isso, a gente que
caminha no movimento ecuménico, vé o quanto essa Igreja ¢ respeitada por ser
como ela é.

Qual ¢ o papel da Igreja nao apenas no 4mbito nacional mas, praticamente,
no plano regional onde vocé milita, na formagao de novos quadros, no tra-
tamento com a juventude? Por que hd toda uma histéria do envolvimento
das Igrejas Evangélicas com os governos militares e essas Igrejas trataram de
esconder essa parte da resisténcia, dos setores das diferentes igrejas na resis-
téncia a ditadura.

E. O Espirito Santo ¢ privilegiado nesse processo todo porque teve durante muito
tempo o Reverendo Jaime Wright 14, que era uma referéncia em todos os sentidos
e por ter ficado com o espélio remanescente do semindrio do Centendrio. Entao
nés mantemos o Curso de Teologia 14 e hoje ji temos uma extensao dele em
Colatina onde realiza um projeto ecuménico por que, por nio haver nenhuma
instituicao teolégica em Colatina ele acaba acolhendo alunos de todas as Igrejas.
E um projeto interessantissimo. E toda essa mensagem, e toda essa visio que a
gente tem da Biblia e da forma como a gente aprendeu a fazer, e a lidar e a inter-
pretar, tudo isso estd dentro das ementas das disciplinas do Curso de Teologia e
do Centro de Formagao Richard Shaull. E a nossa juventude bebe dessa dgua o
tempo todo. Nés passamos um periodo todo ai que deu um branco por causa da
repressio mas nesse momento hd um movimento grande dentro da juventude das
nossas Igrejas 1. Eu percebo que ¢é algo como se fosse a nivel nacional. A gente
vé o nascimento de liderancas jovens encampando e assumindo, vamos dizer, o
seu espaco de juventude. E, no caso da IPU, essa contribuicao existe dentro das
comunidades, dentro do Presbitério e com esse apoio do Centro de Formagao
Richard Shaull.

Vocé se lembra de algumas dessas cangbes que vocés cantavam naquela épo-



ca, pra se animar; cangdes que o Brasil ji cantava, conhecidas, mas cangoes
especificas 14 de vocés.

Eu era muito ligado & musica popular brasileira. Entao, fui uma das pessoas que
sempre acreditou que por ser igreja, nao ¢ que vocé nio possa trazer uma musica
popular brasileira que tem uma mensagem as vezes muito mais crista, muito mais
engajada do que aquelas que a igreja canta. Eu me lembro que a IPU acabou co-
locando como Hino Oficial da igreja um poema do Rev. Jodo Dias de Araujo que
foi uma das resisténcias do Semindrio Presbiteriano do Norte e ele fez o poema
“Que estou fazendo se sou cristao” que foi musicado por um médico do interior
de Sao Paulo, Décio Emerick Lauretti. E a musica é:

«

Que estou fazendo se sou cristio,
Se Cristo deu-me o seu perdio?

H4 muitos pobres sem lar, sem pao,
H4 muitas vidas sem salvacio.

Mas Ciristo veio pra nos remir,

O homem todo, sem dividir:

Nio s6 a alma do mal salvar,
Também o corpo ressuscitar.

H4 muita fome no meu pais,

Ha4 tanta gente que ¢ infeliz,

Ha4 criancinhas que vao morrer,
H4 muitos velhos a padecer.
Milhées de olhos nio sabem ver,
Milhées de pobres nio sabem ler:

Eu me perdi um pouco na letra, mas o tltimo verso diz assim:

“Aos poderosos eu vou pregar,

Aos homens ricos vou proclamar
Que a injustica é contra Deus

E a vil miséria insulta os céus.

Que estou fazendo se sou cristao?” ..

E o hino Oficial da IPU. E ai eu sempre me lembro, naquele tempo da resistén-
cia de, uma mdsica que eu gostava de cantar e canto até hoje sempre que tenho
oportunidade é “Pesadelo”, com letra do Paulo Cezar Pinheiro:

“Quando o muro separa uma ponte une

Se a vinganca encara o remorso pune

Vocé vem me agarra, alguém vem me solta

Vocé vai na marra, ela um dia volta

E se a forca ¢ tua ela um dia é nossa

Olha o muro, olha a ponte, olhe o dia de ontem chegando
Que medo vocé tem de nds,

Vocé corta um verso, eu escrevo outro



Vocé me prende vivo, eu escapo morto
De repente olha eu de novo
Perturbando a paz, exigindo o troco
Vamos por ai eu e meu cachorro

Olha o velho, olha o outro

Olha o velho, olha 0 mogo chegando
Que medo vocé tem de nds, olha af...”



Paulo Wright, Presbitero, Deputado
e Metalurgico “Desaparecido”...

Entrevista com Carlos Gilberto Pereira (Carldo), meta-
largico aposentado, companheiro de militancia
do Deputado Paulo Wright, desaparecido politico e
militante da, A¢do Popular dos anos 1960, 1970.

Primeiramente quero me apresentar. Meu nome ¢é Carlos Gilberto Pereira, sou
metaltrgico aposentado. O Paulo também era metaltrgico. Sempre trabalhei no
Movimento Operdrio Sindical e nas organizagdes populares da periferia de Sao
Paulo. Sou natural de Andpolis, Estado de Goids. Conheci o Paulo em 1966 em
Goids, na casa de um escritor que foi cabo eleitoral dele 14 em Joagaba, SC, de
nome Italino Peruffo. Nio sabia quem era ele, naquele momento, para mim era
apenas um amigo do Italino. Este cidadao era Presidente da Federagao dos Traba-
lhadores Bancérios do Estado de Santa Catarina mas foi deslocado, apés o Golpe
de 64, para Andpolis, para ser o gerente da agéncia local. Posteriormente, travei
conhecimento com o Paulo, em 1969, quando ele estava embarcando para a Chi-
na e eu estava chegando de Goids. Cheguei em 1968 aqui em Sao Paulo. Em
pleno Ato Institucional N. 5. Encontrei-me com ele 14 na Avenida Brigadeiro
Luiz Antonio. Uma conversa muito breve e fui para Osasco, pois tinha sido des-
locado para trabalhar em Osasco. E o Paulo tinha me recomendado alguns com-
panheiros 14, da igreja presbiteriana. Um era o Norvino, que era presbitero e
Presidente da Cooperativa dos Trabalhadores da Industria da Grande Sao Paulo.
Morei um tempo na casa dele, no Bairro de Vila Yolanda e 14 ao lado, no Bairro
de Santo Anténio, hd uns dois km de distincia, tinha um outro grande compa-
nheiro, dirigente da Construgio Civil, que era o José Cupertino Novaes. Tive
com esses companheiros amizade de muitos anos. Cupertino morreu hd pouco
tempo. O Paulo, em seguida, foi pra China, em maio de 1969. Eu tinha sido
preso em 69 em Osasco. Fui solto em agosto desse ano e, em maio de 1970, fui
preso novamente. E fiquei mais dois anos preso. Quando eu sai, em fins de 71,
principio de 72 eu tive o prazer de comegar a conviver com o Paulo. Ele tinha se
tornado um grande amigo da minha companheira que trabalhava em uma Insti-
tuigao da Igreja Presbiteriana, que era o Servigo de Orientagao a Familia, o SOE.
A Geni me falava muito do Paulo, que ela considerava um companheirio que
sempre colocava a questao da luta das mulheres como uma questao fundamental.
Depois de algum tempo de ter sido solto, marcamos para almogar juntos. E foi
assim um encontro extremamente agraddvel. Porque o Paulo era um companhei-
ro de uma cultura inigualdvel. De uma formacao politica que faz muita falta hoje
para os movimentos. Um quadro com aquela qualidade, com aquele nivel de
formagao, era uma coisa importantissima. Entéo ele foi morar numa casa que nés



tinhamos, que eu estava terminando de construir. Depois de um tempo, fui mo-
rar 14 também, e af ficamos morando juntos até a prisio dele. E fizemos uma
amizade muito grande. Era um companheiro com uma preocupagio, uma visao
estratégica da luta politica. Sempre nas discussées dele no Movimento Operdrio
Sindical e até em outros movimentos, como o estudantil, ele sempre enfatizava
que a luta revoluciondria era fundamental para a democracia avangar. Era funda-
mental a conquista da democracia. Até aquele momento a gente vivia no bando
de gente do voto nulo. Do pessoal do contra. Nés éramos contra tudo e contra
todos. E o Paulo me chamou a atenc¢io e a dos companheiros: Nao, nés temos que
ter um lado. Temos que conquistar o espago de discussao democrética. Revolugao
¢ obra de milhées. Revolugao nio é obra de pequenos grupos. Nio ¢ obra de
aventureiros que acham que vao fazer a revolu¢iao em nome do povo. Quem faz
revolu¢do é o povo. E nés podemos juntos com o povo. A nossa tarefa é dar uma
formacio politica, ideolégica para que o povo avance e conquiste o poder. Entéo,
isso pra mim naquele momento era uma novidade. Ele tinha uma critica brutal
para essa questdo do voto nulo. O Paulo era uma pessoa que estava 20 anos a
frente do tempo dele. A gente estava precisando fazer um curso de formacio para
os trabalhadores e ele mais do que depressa falou: Eu vou preparar. E fez um cur-
so que vocé pode encontrar no Rio de Janeiro, numa Biblioteca em Niterdi, tem
os materiais e o Curso de Orientagao Sindical escrito pelo Paulo Wright em 1973.
Ele fez esse curso conversando com a gente e foi muito importante. Ele tratava de
trés questoes fundamentais pro Movimento Operdrio. Primeiro, a questio do
papel da mulher na luta politica. Ou seja, a esquerda tinha um grande vazio. Por-
que ela ndo priorizava o trabalho das mulheres que eram 50% da populagio e
estavam marginalizadas da proposta politica da esquerda. Para Paulo, a primeira
questdo que ele trata é a questdo do trabalho junto as mulheres, a conquista da sua
libertagao. E ai, a importincia do trabalho do Movimento Sindical no sentido de
trabalho igual, saldrio igual. Ou seja, aquela politica de ter saldrio desigual para as
mulheres... O Paulo comegou a levar essa questao para o Movimento Sindical de
uma maneira forte. Outra questao tinha a ver com as condi¢des do trabalho
feminino, porque a mulher nao podia fazer curso de Torno Mecanico. Nao podia
fazer o curso de Mecénica. Tinha sempre que ficar no servigo subalterno dentro
das fdbricas. E ele entendia que era fundamental a luta para que as mulheres ob-
tivessem um curso de formagao e fossem tratadas como profissionais, em igualda-
de de condigoes. E, por fim, a questao da luta pelos direitos da mulher. Reprodu-
a0, planejamento familiar. Esse era um trabalho importante que ele fazia junto
com o pessoal do SOF que era o Servico de Orienta¢io a Familia. Foi muito im-
portante, minha mulher estava junto com ele nesse trabalho. Discutir com as
mulheres, reunir com elas para discutir a importincia da conquista desse espago.
Entao a primeira questio foi essa questao da mulher. A segunda questo era refe-
rente ao trabalho dos trabalhadores. Que era a questao do saldrio depois de 40
dias. Ou seja, vocé recebia o saldrio depois de 40 dias, deixava aquele dinheiro na



mao da empresa por 40 dias sem receber juros. Numa inflagao alta aquilo fazia
uma diferenga muito grande. Depois estava a questao do Descanso Semanal Re-
munerado que ele denunciava, mostrando que isso fazia parte de uma lei fascista,
o c6digo italiano Del Lavoro, do Mussolini que consistia no seguinte: criava-se
uma alianga entre os trabalhadores e a empresa sob a dire¢ao do Estado. E o cha-
mado Descanso Semanal Remunerado era uma faca no pescogo dos trabalhado-
res. Porque as vezes o trabalhador precisava faltar um dia para pagar uma conta e
entdo ele perdia dois de saldrio. Na verdade nao existia esse Descanso Semanal
Remunerado, isso nio passava de um truque contabil. Se ia trabalhar cinco dias
se dividia por seis os cinco dias, o saldrio dos cinco dias. E isso era o tal Descanso
Semanal Remunerado. Depois, uma questio para a qual o Paulo chamava atengao
era a questdao do 13° saldrio. Esse era outro truque contdbil. O ano sé tem 12
meses e por que tem que receber um 13°? O 13° consistia em dividir o saldrio em
13 partes j4, depois botava na mio da empresa sem pagar juros e ao final do ano
dava aquele bagaco do dinheiro para os trabalhadores como se fosse uma grande
vantagem. E af ele levantava a importincia do seguinte: os trabalhadores deveriam
receber o saldrio mensalmente que deveria ser aplicado numa caderneta de pou-
panca. Pra quando ele recebesse aquele saldrio recebesse corrigido. Essa proposta
para o Movimento Operdrio fazia parte de uma luta politica, ideolégica que ele
travava no Movimento Operdrio. Ele também chamou muito nossa aten¢io para
a importancia dos préprios trabalhadores se organizarem para poder gerir seus
préprios fundos. Quais sio os fundos do trabalhador? Foi criado o Fundo de
Garantia, gerido pelo Estado a servigo do capital e nao a servico dos trabalhado-
res. Entdo ele defendia que tinha que travar uma luta pra assumir o controle do
Fundo de Garantia. Outro fundo do trabalhador era o INSS. No passado era um
fundo gerenciados pelos trabalhadores, na época do IAPC, IAPETEC, IAPI. Es-
ses fundos eram gerenciados pelos trabalhadores. E uma das coisas que as empre-
sas junto com o servico da ditadura fizeram foi exatamente se apropriarem dos
fundos IAPC, IAPI, IAPETEC pra poder criar o chamado INSS sem o controle
dos trabalhadores. E ai, naquela época os trabalhadores controlando desses fun-
dos construfam conjuntos habitacionais em todos os lugares do Brasil a preco de
custo. Um operdrio tendo trabalhado algum tempo com carteira assinada tinha
direito a ter a sua casa. E o Fundo construfa a casa e ele pagava sem juros. Esse era
o tempo dos IAPI, IAPC, IAPETEC, etc. Essa era a grande luta que o Paulo,
naquele momento, discutia junto a Movimento Operdrio Sindical. Fora isso exis-
tia uma outra luta que ele travava no seio da esquerda porque a esquerda sempre
teve uma visdo preconceituosa com relacio as pessoas de origem religiosa. E con-
tra essa atitude antirreligiosa, preconceituosa, o Paulo escreveu um texto, que
vocé vai encontrar 14 também (na biblioteca de Niteroi, R]) chamado “A Questao
de Deus”. E que é muito importante, porque ele trata dessa visao preconceituosa
em relagio a questio de Deus. Entdo, basicamente naquele momento, ele estava



num processo de producio infernal. Era uma mdquina de produgao de ideias, de
propostas para Movimento Operdrio Sindical e para Igreja.

E depois, como é que foi a militincia dele na arena politica?

Olha, o Paulo sempre teve uma relagao fraterna com todos os companheiros.
Nés tinhamos o hébito de, nos fins de semana, se ele nao estivesse viajando, fazer
um churrasquinho com o pessoal operdrio, as vezes com o pessoal das igrejas,
pra gente comer uma carninha junto, conversar, espairecer um pouco. Nio ficar
naquela visio de que temos que ser um bando de gente amarga, de gente que sé
sabe conversar sobre politica e nao tem familia pra conversar. Entao o Paulo tinha
uma preocupac¢io muito grande com esta questdo da familia. Ele sentia muito
estar longe dos filhos dele. Longe da esposa. E a gente conversava muito, porque
era uma forma de apoid-lo. Naquele momento pra nés era um companheirio,
simples, humilde.

Tudo isso aconteceu antes ou depois de ele se tornar Deputado Estadual?
Depois. Em 1964 ele foi cassado pela Igreja antes do Ato institucional N. 1.
Ele sentia muito essa questao. Volta e meia ele se encontrava com alguns com-
panheiros, Deputados, Ex-Deputados, Sindicalistas de Santa Catarina. Tinha 14
o Zimmerman, que morreu hd uns trés anos, que era um companheiro muito
querido dele. As vezes eu viajava com ele pra visitar umas pessoas tanto no Parand
como em Santa Catarina. Paulo estava numa longa caminhada na qual ele tinha
uma visao muito forte, até uma visao profética, do que ia acontecer com os mo-
vimentos sociais. Porque ele dizia que a luta pelo socialismo, no Brasil, era uma
luta que implicava necessariamente em fazer mudancas profundas nas pessoas. E
essa mudanga profunda tinha que se dar nas relagdes entre as pessoas porque as
pessoas estavam sendo cooptadas pela ideologia burguesa. Estavam sendo domes-
ticadas, estavam aceitando as arbitrariedades, as injusticas e nio se indignavam
contra isso. A visio de companheirismo, de apoio desinteressado entre as pessoas,
a solidariedade, isso j4 estava sendo uma certa dificuldade ali. Ele identificava que
aquilo ia ser um problema a médio prazo para se enfrentar. Porque as pessoas em
fungio da sua visdo individualista iam evitar se comprometerem. Como ele, as ve-
zes sentia muito, encontrar pessoas na rua de quem ele gostava muito e as pessoas
faziam de conta que nio o reconheciam. As vezes ele fazia visitas a pessoas que
eram muito importantes na vida dele e essas pessoas o despachavam, as vezes na
prépria porta. Ou seja, 0 medo tinha tomado conta das pessoas de tal forma que
elas eram incapazes de reagir para romper com aquele circulo de fogo, que era a
influéncia da ideologia burguesa, que era aquela visao de que as injustigas estavam
ai, e ninguém tinha o que fazer para superar isso. Entao isso marcava profunda-
mente o Paulo. Préximo ao desaparecimento dele, ele foi fazer uma visita a uma
pessoa que eu nao sei quem é do IAPC e essa pessoa pediu gentilmente para ele se
retirar. E era uma pessoa da igreja, eu ndo sei quem é. Ele chegou em casa muito
arrasado. Porque dizia: “é irmdo e me fez entender que eu era um leproso. Uma
pessoa que podia contamind-lo.” Era muito triste.



Vocé podia falar um pouco da militincia do Paulo como Deputado e seu
papel na organizagao dos pescadores artesanais?

Olha eu conversei com ele alguma coisa e ele contava da experiéncia dele, da
fundagao da Federagao dos Trabalhadores da Pesca. Eu trabalhava junto com o
Norvino na Cooperativa dos Trabalhadores da Grande Sao Paulo e o Paulo era
uma pessoa que tinha uma experiéncia muito grande e tinha também um outro
cara, até da igreja, o Jether que era uma pessoa especializada na drea de Coope-
rativismo. E s vezes ele organizava curso na drea de Cooperativismo. E ai ele me
contava essa histéria da organizagao dos Pescadores e que a primeira coisa que ele
sentia muito, (eu nio conhecia o Paulo quando ele era Deputado. Eu ji o conheci
na clandestinidade em 66) ele contava, com dor no coragao, que tudo aquilo que
tinha conseguido construir, pois tinha o projeto, comprado caminhio, comprado
barco, primeira coisa que a ditadura fez foi desapropriar esse material dos pesca-
dores e colocar na mao das grandes empresas de pesca de Santa Catarina. Entao
era uma coisa que dofa no coragao dele. Porque ele nio teve chance de consolidar
um projeto importantissimo para os trabalhadores da pesca de Santa Catarina.

E o Paulo foi militante da A¢ao Popular...

Sim, ele foi militante. Ele foi o principal dirigente do Brasil na OLAS que é Or-
ganizagao Latino-americana de Solidariedade realizada em Cuba 1967. Reuniu
todos os movimentos de libertacio do mundo em solidariedade com luta contra
o Colonialismo na Africa e contra a invasio americana no Vietni. Entio, o Paulo
foi o chefe da delegagao do Brasil nessa OLAS. Posteriormente, 1969 ele foi pra
China como chefe da Delegagao da Agao Popular. E, por esses proximos dias sai
um livro “Revoluciondrio sem Rosto” e nele vocé vai ver a fotografia do Paulo
junto com Chou-En-Lai e outros dirigentes do Partido Comunista Chinés. Even-
tualmente, vou ver se tenho essa foto e lhe mando por e-mail para vocé ver. O
Paulo teve um papel importante na articulacdo dos movimentos revoluciondrios
internacionais. Foi esse companheiro, dessa qualidade que nds perdemos. E tenho
certeza, posso falar com toda tranquilidade, caso o Paulo tivesse vivo hoje, o Mo-
vimento Popular seria outro. Dada a sua capacidade de travar o debate teérico,
politico e ideolégico. Coisa que falta no Brasil, hoje, aquele elemento capaz de
escrever coisas concretas sobre como enfrentar a diversidade da luta politica. Vocé
vai ver, eu sugiro que vocé leia, esse curso de Orientagdo Sindical. Mesmo esse
documento que ele fez, sobre a questao de Deus, vocé vai ver a marca de um re-
voluciondrio que estava 20 anos a frente. S30 coisas que ainda vamos levar muito
tempo para construir com a qualidade do Paulo Wright.

E esse papel vanguardista na defesa dos direitos das mulheres naquele mo-
mento era mais uma novidade.

Era uma coisa estranha. De repente esse cara, de repente vocé virou lider femi-
nista. E ele dizia: Nio. Eu sou um defensor intransigente da luta das mulheres.
Eu tenho um compromisso politico. Vocé ser revoluciondrio é estar ao lado das
mulheres na sua libertagio. Elas tem que conquistar o espago delas.



Por que esse impeto dele na luta das mulheres?

Ele lia muito. Ele gostava muito de Alessandra Kollontai, Rosa Luxemburgo. Sao
as mulheres que no seu tempo foram a vanguarda. Foram as mulheres que esta-
vam anos luz na frente dos homens que nao entendiam o papel dos 50% da socie-
dade. Vocé querer fazer mudanca na sociedade sem incluir a mulher que faz parte
do 50% disso? E nio querer realizar as mudancas radicais. Entao, voltar hoje a
trabalhar com essa questao, é ter que voltar a escutar. O trabalho da Alessandra
Kollontai ¢ muito importante. Ele foi uma pessoa de vanguarda. A Rosa Luxem-
burgo foi a mesma coisa. A Simone de Beauvoir que é uma pessoa mais recente,
como ela tratou dessa questao da mulher também. Cada um no seu tempo. E
muitas outras que posteriormente vieram construindo ao redor dessa questao.
Mas nao do ponto de vista politico. Porque essa ¢ a grande questao da luta das
mulheres hoje. A luta das mulheres hoje também ¢ despolitizada. Elas tem se con-
tentado com as migalhas que caem da mesa dos homens. Olha esta questio em
relagao aos nossos partidos. Diz a lei que 1/3 tem que ser de mulheres. Porque que
tem que ser 1/3? Porque nio 50%? Porque nio nessa reunido onde a maioria é
mulher? Como ¢ que nao trata da questao da mulher aqui nesse encontro? Como
é que estd a discriminagao? Nio, vamos falar da violéncia doméstica. E ainda
despolitizada. Hoje, as igrejas, os sindicatos tem que comegar a olhar. Os partidos
tem que comegar a tratar essas questoes de uma maneira nova, que valorize o
trabalho da mulher. Na luta politica dela, certo? Nao é s6 o trabalho bragal onde
se ganha saldrio igual, mas também além de ganhar o saldrio igual ela tem que ter
oportunidade politica. Assumir a dire¢do. Ou é s6 a Dilma que estd 14 sozinha
falando no deserto! E ai vai entrar uma pentecostal, que estd ai, empolgando. Que
vai chegar 14 pra voltar pra trds. Como ¢é que vai fazer? Qual o nosso papel hoje?
Vamos deixar essa mulher ganhar, essa pentecostal? Essa mulher do atraso? Ou
vamos ter que arregagar a manga e sair pra luta e nao ficar nessa politica do voto
nulo, que hoje o pessoal tem vergonha de assumir a postura, que nds temos que
ter posi¢ao politica. T4 ai, ficar nessa discussao nossa, que é uma discussio estéril.
Hoje pegar a politica, levantar a bandeira do Paulo Wright ¢ ter posicionamento
claro, preciso, de luta. Nés nao podemos ficar tendo uma postura timida e enver-
gonhada pra tratar dessa questao. Nao s6 da mulher, mas a questao da sociedade.
Nos temos que fazer a mudanca. A grande tarefa nossa, ji naquela época defendi-
da pelo Paulo, nés tinhamos que fazer mudanca. E essa mudanga era mudan-
¢a politica e ideolégica. Porque sem ideologia niio se avanca. E ter ideologia,
ndo é ter uma visio contra essa ou aquela religido. Contra essa ou aquela
coisa. Nos temos que ter um lado. De que lado nds estamos? E é essa questdo
que o Paulo tratava conosco. O Paulo tinha muita clareza dessa questio. Nos
temos que ter um lado. Ou nds somos do lado dos fracos e oprimidos, assumido
a bandeira deles, mudar isso pro mundo ou nés somos do lado dos poderosos.
Nao existe meio termo. Entdo estd colocado pra nés esse desafio. Ou seja, nds nao
podemos ficar com postura envergonhada, timida. Nés temos que por a cara na



rua. Hoje, nds estamos conquistando a Democracia mais do que naquela época
da ditadura. Nés temos que ser revoluciondrios nas questoes. Entdo, na minha
leitura, nds temos que estar buscando o legado que Paulo Wright produziu. Ele
trouxe pro nosso meio ideias inovadoras. Ele trouxe pro nosso meio o sentido de
organizacio. Que nds nio podemos ficar imaginando que tem que ser do contra.
Nés temos que ser a favor de alguma coisa. Entéo, eu estou aqui hoje. Dirijo uma
entidade da luta contra a tortura. Dirigi o grupo Tortura Nunca Mais também de
luta contra a tortura. E com esse propésito, ou seja, com essa bandeira do Paulo,
que eu ndo a deixo no chio. Ela estd presente na minha vida e nas poucas coisas
que eu posso fazer. E depois de trés enfartos a gente comega a ficar meio fraco,
mas aquilo que eu posso fazer aqui, eu fago trazendo a bandeira dele. Fico feliz
por poder falar dessa questdo, que é uma questdo inovadora de um elemento da
igreja protestante. Ou seja, jd estava na vanguarda hd muito tempo.

O Paulo desapareceu... vocé tem pistas ou informagées a respeito?

O desaparecimento do Paulo se deu mais ou menos entre quatro e cinco de se-
tembro. Ele tinha saido da minha casa para ir pro Rio de Janeiro. Pra um evento
14. Foi até feito um filme, que eu posso ver se consigo, um filme sobre essas
quedas. Que foi o Fagundes que protagonizou. Ele era o artista desse filme. E,
esse filme diz que ele foi pro Rio e voltou pra ser preso aqui em Sao Paulo. Existe
essa versao. E essa versio foi dada fundamentalmente pelo Osvaldo Rocha. Eu
particularmente nio posso afirmar nada. Porque ele saiu da minha casa pra ir
pro Rio. Cinco dias depois, ele ndo chegou no dia combinado. Eu, mais do que
depressa, procurei saber. Af fiquei sabendo de uma prisio de uma pessoa. A partir
dessa prisao, eu j4 liguei as pontas e procurei o irmao dele, o Jaime Wright: Olha,
suspeito que o Paulo tenha sido preso. E af articulamos o esquema. Nés vamos
botar a boca no trombone, temos que ir pra luta, denunciar e fazer o que puder-
mos.. E assim fizemos. Procuramos o Dom Paulo e comecamos, eu € o Jaime, a
expor a situacio e pedir o apoio da Igreja. E af o Jaime ji chamou o pessoal da AP
(Associated Press — agéncia de noticias norte-americana). Eu dei uma entrevista
para o pessoal da AP denunciando as prisoes. Ele também. E ai escreveu para o
Secretdrio de Relacoes Exteriores do do Senado Americano. E este botou a boca
no mundo e exigiu garantia de vida pro Paulo. E ai comegou a luta, porque nessas
horas jd estavam 14 nos Estados Unidos o Anivaldo Padilha, o Marcos Arruda
Satamini e muitos outros companheiros. E ai comegamos a denunciar. Haviam
muitas histdrias sobre essa prisao, mas nunca soubemos como foi o desapareci-
mento. O Jaime recebeu vérios tipos de indicagoes, inclusive de que ele tinha
sido levado 14 pro Amazonas. Que ele estava ld no meio da selva. Mas nés nao
obtivemos resultados. Vdrias pessoas viram as roupas dele 14 no DOI-CODI. Eu
fui preso posteriormente, em 1974, e tentei ouvir pessoas que estavam ali presas
mas ninguém tinha noticias. Foi uma situagio meio complicada, mas uma gran-
de perda e ndo temos noticias ainda hoje. Mas cobramos. Pode ter certeza que a

gente nao deixa de cobrar.



Muito obrigado pelo seu depoimento.

Eu quero agradecer de ter tido essa oportunidade de falar sobre uma pessoa muito
querida pra mim. E, espero que seja util para esse trabalho para as novas geracoes.
Nos temos que falar pra elas. Espero que nao as tenha aterrorizado. A luta é uma
luta importante. Nao sdo s6 flores pelo caminho, tem os espinhos. Mesmo hoje,
exige acima de tudo perseveranca. Exige compromisso. Minha mensagem pra
esses jovens ¢ nessa dire¢do. Mantenham a bandeira alta. Essa bandeira é nossa. A
bandeira da justica, da verdade, da solidariedade, do respeito entre as pessoas é a
nossa bandeira. Nao vamos deixa-la no chio. E do Paulo Wright.



O Itinerario de Vida de um Coracdo Ecuménico...

Entrevista com o sociélogo Waldo A. Lenz César,
um dos principais lideres ecumeénicos
protestantes do Brasil e da, América Latina

Nasci em Rezende, no estado do Rio, em um ano bem importante: 1922. Meu
pai era pastor presbiteriano. Ele foi pastor na Igreja de Botafogo. Com a morte
do meu pai, fomos para Niteréi e, na Igreja local, me tornei o lider da Unido da
Mocidade Presbiteriana (UMP), comecando um movimento de confraternizacio
entre os mogos, que articulou vérias outras Igrejas. Este foi o comecinho da mi-
nha experiéncia ecuménica: um movimento de congragamento que ainda nio era
“ecumenismo” como a gente tem hoje. Esse trabalho se desenvolveu bastante até
que me tornei “Presidente da Confederacido da Mocidade Presbiteriana”. A partir
dai, comegamos a organizar congressos, o movimento foi crescendo e, em 1946,
houve o Primeiro Congresso Nacional da Mocidade Presbiteriana.

Em 1947, chefiei uma delegagdo brasileira com mais de oito pessoas e fomos
para o Congresso de Oslo - a Conferéncia Mundial da Juventude Crista -, jd or-
ganizado pelos futuros lideres do Conselho Mundial de Igrejas (CMI), fundado
em 1948. Foi um Congresso de quase 2.000 jovens. A guerra tinha terminado,
mas ainda havia muita dificuldade. Essa experiéncia foi realmente muito forte,
do ponto de vista ecuménico e também em relagao ao futuro do nosso trabalho
no Brasil, porque quando nés chegamos éramos cinco. Trés ficaram na Europa.
Quando estes cinco chegaram 4 Belém do Pard - Lessa Lima e Silva, Heloisa
Nogueira, eu e Paulina Steffen - j estava tudo organizado e nos dividimos pelo
Brasil a fora.

Visitamos 51 cidades no Brasil. Por exemplo, nds paramos em Recife, estivemos
em Fortaleza, viemos descendo, fomos para o Sul, Blumenau, Porto Alegre. Foi
uma loucura. Isso financiado pelo movimento que se fez para levantar dinheiro
para agdo entre os jovens Nestas 51 cidades, divulgamos o Congresso, falamos por
toda a parte sobre 0 Movimento Ecuménico, bem como das coisas que a gente
ouvia.

Sé para situar, a primeira Assembleia do CMI foi em 1948, em Amsterda. Na
segunda é que eu participei. Foi dali que veio o movimento “Igreja e Sociedade”.
Como foram as tensoes nesse periodo que comegava, entre jovens e pastores
(adultos)?

Vivi essa tensao quando eu entrei para a Confederagio da Juventude do Brasil, ja
como Secretdrio Executivo do Departamento da Mocidade, um 6rgao que unia a
mocidade de vérias Igrejas, eu substitui o Hélio Caldeira de Andrade, um pastor
muito conhecido no Brasil, no ano de 1948.

Mas, nio quero generalizar. Havia muitos pastores intelectuais, abertos e alguns



“viraram a casaca’ quando houve o Golpe civil-militar. Nés sentiamos a tensao
em vdrias circunstincias. Por vezes, nos chamavam em reunibes, para atacar a
gente e nds publicivamos no Jornal da Mocidade. Tudo isto era para nio termos
que escrever sobre o que estava acontecendo.

Uma vez o Rubens Nogueira, que tinha um espago para cronicas no Jornal, es-
creveu uma critica aos sermoes. Um dia, na porta da Igreja, o pastor passou um
pito em todos, ao que ele respondeu: “Reverendo, o Jornal estd aberto para a sua
resposta. O Senhor pode escrever que nés publicamos”.

Nés viviamos de susto em susto, a cada jornal que saia, porém, nio dava para se
controlar.

Vocé passou por duas ditaduras. Acha que ser jovem no periodo do “Esta-
do Novo” permitiu uma vinculagio com a Responsabilidade Social? Imagino
que vocé teve uma formagao pietista, formal, individual. De repente, vocés se
preocupam com o social. Vocés se consideram mais liberais, com pensamento
comunista, ou nao? Partindo para o social, onde vocés bebiam teologicamen-
te para refazer o pensamento que vocés tinham?

Comegando pelo final: N6s nio bebiamos conhecimento, muito pelo contrério,
nés almogdvamos numa pensio da Dona Rosa. Sentdvamos para conversar sobre
como foi o domingo de cada um. Era uma mesa de criticas. A Maria Luiza No-
gueira disse: “Eu ontem estava na Igreja e senti que estava no céu. Estava tudo
lindo. Nem parecia que o Mundo estava explodindo 14 fora e o pais pegando fogo.
Quem nos ajudou um pouco nessa reflexao teolégica foram Miguel Rizzo Jr.,
Humberto Rohden, o “Paulo Coelho” daquela época. Porque nio encontrdvamos
na Igreja resposta para as nossas angustias. Rohden era eclético, oriental, especia-
lista em meditacio.

Richard Shaull ficou preocupado com o envolvimento dos jovens com a Teologia
de Rohden. Shaull comegou a mostrar outras linhas de pensamento, com a fina-
lidade de reverter nosso processo intelectual.

Em termos de livros quase nao tinhamos nada. O Jovelino Ramos dizia que no
Semindrio que ele estudou, os livros eram de telogos antigos, todos mortos e
“quanto mais mortos melhor”.

Richard Shaull levou uma avalanche de livros e textos depois para a Editora Paz
e Vida publicar..

A partir de que momento comega a fermentar a preocupagio com a respon-
sabilidade social? Um dos temas do CMI, na década de 50, perpassa por uma
sociedade responsivel?

A coisa comega com a II Assembléia do CMI, em Everston, nos EUA, perto de
Chicago, em agosto de 54. O grande tema era “Igreja e Sociedade”. Quando
retornamos ao Brasil, surgiu a ideia. Encontrei com Richard Shaull e pensamos
em criar alguma coisa para dar continuidade. Shaull entrou com toda a for¢a, nao
s6 teoldgica, mas também, para arrecadar fundos - e ele era bom para isso. Nés
pensamos em reunir um pequeno grupo para discutir essa possibilidade. Shaull



conseguiu uma verba do CMI e realizamos o Primeiro Encontro em fevereiro de
55. Eu tenho todas as atas da Comissao de Igreja e Sociedade.

O grupo que reunimos era um grupo ecuménico para estudar a realidade bra-
sileira, formamos uma comissiao chamada Comissao Igreja e Sociedade e eu fui
convidado para secretariar. Passamos o ano organizando o primeiro encontro, em
Sao Paulo, na Igreja do Reverendo Borges, na Alameda Jati. Nessa ocasido vieram
dois representantes do CMI.

O tema foi genérico: "Responsabilidade Social da Igreja”. Foi uma reuniao mui-
to boa em que tivemos virias ideias para levar adiante. Af surgiu uma discussao
complicada, nds continuamos um grupo autdnomo ou ficamos na Confederacio
Evangélica. Discutimos muito e decidimos que entrarfamos para a Confederagao
como o departamento De Estudos e Responsabilidade Social. A partir daf vieram
recursos do CMI e de outras fontes.

Eu continuei secretdrio executivo e ai passamos 10 anos lutando interna e ex-
ternamente. Uma luta interna para fazer as oposigoes e a luta 14 de fora, que era
enfrentar a realidade brasileira, que nao era moleza.

Foi uma experiéncia que valeu a pena, porque nés chacoalhamos a coisa 1. Hou-
ve a II Conferéncia em 57; dois anos depois, com o tema A Igreja e as Rdpidas
Transformagoes Sociais, em Campinas, com realiza¢io do setor de Responsabili-
dade Social da Igreja.

A TII Conferéncia foi em 60, jd com o tema A Igreja e a Nacionalidade Brasileira.
Na época, no governo Joio Goulart, falava-se em reforma e em nacionalidade.
Entre uma reuniao nacional e outra, nds tinhamos pequenos encontros para pro-
gramar os temas. Eu me lembro de um tema quando saiu a Enciclica do Papa
“Et Magister”, nés fizemos um encontro com Leandro Konder, Paul Lehmann e
outros. Um encontro importantissimo no Bennett.

Essa foi a primeira vez no Brasil que comegou um didlogo entre cristaos e
marxistas? Nesse caso a Confederagao Evangélica teve um papel pioneiro?
Naio tenha ddvida. A gente tentava convidar um catdlico, mas nio permitiam.
Uma vez fui convidado para um encontro catdlico. Fui e saiu uma nota no jornal
“O GLOBO'. O reverendo Anders perguntou-me “O que é isso”? Eu expliquei,
mas ele me disse: “Vocé nao pode. E da Confederacio e nio pode participar de
encontros desse tipo”. Em compensagio podiamos convidar os marxistas, que
eram bem recebidos.

Houve alguma inflexdo de 57 para 60 no fato da Revolugao Cubana, para
com as conferéncias? E a Conferéncia do Nordeste?

Houve sim. O fato era delicado. Richard Shaull discutia muito esse tema, mas o
méximo que nds chegdvamos era dizer que Fidel Castro criou um fato novo e a
América Latina comegou a caminhar nessa onda.

Onde se discutia abertamente era em Igreja e Sociedade na América Latina. A
Revista Igreja e Sociedade tratava abertamente, mas dentro das reunides da Con-

federagao nao se podia falar disso.



Em 1960, o golpe ji estava chegando. Eu estava em SP, na reunido, e me avi-
saram: “Tem um senhor querendo falar com vocé”. Eu perguntei: “Quem ¢é2”
Responderam: “Nao sei, nao quis dar o nome”. Fui 14 e um cavalheiro muito
bem vestido, de paletd, gravata, perguntou: “O senhor é Waldo César?” Eu disse:
“Sim”. Ele respondeu: “Eu queria conversar com o Sr. Particularmente”. Fui para
outra sala e ele apresentou a carteira do DOPS. Perguntei: “O que houve?” Ele:
“Nés estamos aqui preocupados com o que estao discutindo. Que negécio é esse
de nacionalidade? O que ¢ isso?” Ai me deu um estalo e eu perguntei: “O Senhor
tem tempo?” Ele disse: “Como assim?” Respondi: “Perguntei se o senhor tem
tempo, porque eu tenho que comegar com o Profeta Amés. O cara me olhou e
perguntou: “Como assim?” Respondi: “E que essa histéria vem desde o século
oito antes de Cristo”. Ele me olhou espantado. Segui: “Porque o Profeta Amés
defendia uma sociedade nova, de justica, e nds estamos tentando encontrar um
caminho que nds queremos: um Brasil novo, uma nova nacionalidade de justica”.
O cara disse: “T4, t4, chega, chega. J4 entendi. Eu vou assistir a sua reunido hoje a
tarde. O senhor nao me apresente e nao diga que eu estive aqui. Caso contrdrio,
eu vou desmentir em publico”. Sentou, ouviu, foi embora e nunca mais apareceu.
O Golpe foi em 1964 ¢ eles em 60 ji estavam se articulando. Em 1961 comegou
a preparacio para a Conferéncia do Nordeste, com o tema “Cristo e o Processo
Revoluciondrio Brasileiro”. Quero contar dois ou trés episédios, s6 para mostrar
a crescente tensio com a Confederagao Evangélica. N6s encomendamos um car-
taz para a divulgagio da Conferéncia do Nordeste para o Claudius Ceccon. Um
cartaz com uma cruz, uma foice e o tema: “Cristo e o Processo Revoluciondrio”.
Havia uma evolugio temdtica, eu creio que isso era um ponto muito interessante.
Foi um estrago 14 no Nordeste. Eu tenho essa documentagio. Nés éramos man-
chete didria nos jornais. “Evangélicos Pregam Revolucio Social”. Nessa Confe-
réncia esteve Gilberto Freire, Celso Furtado, Paul Singer, Juarez Brandao Lopes.
Nelson Xavier apresentou uma pega de teatro.

Quando eu voltei ao Rio, a coisa estava pegando fogo. O que foi doloroso, é que
a perseguicdo, a minha expulsao e a de outras pessoas, comegou antes do Golpe.
A Igreja deu o golpe antes. O Colégio Bennett comecou a expulsar gente. As
expulsdes dos Semindrios comegaram antes. Depois entdo foi uma festa. Eu me
lembro de uma reuniio, pouco depois que retornei do Nordeste, na cidade de
Umuarama. De repente, o Presidente era o Reverendo Amantino, eles estavam
conversando na varanda, no intervalo, e o Pastor Amantino disse: ”Vamos com
calma, porque se a esquerda vencer no Brasil, nés temos o Waldo para nos de-
fender...” E como se dissesse: “Se perder...” Eu nio disse uma palavra, olhei para
ele. Tinham medo do que viria, mas nio podiam abrir mao das suas convic¢oes.
Outro episédio pouco conhecido foi o do Reverendo Anders, que me chamou e
comunicou que a Confederagio tinha resolvido suspender o trabalho do Setor.
Dai eu perguntei: O que acontece comigo? Ele disse: “Nao se preocupe, nds es-
tamos resolvendo”. Depois de uma semana ele me chama e diz: “A Confederagao



vai abrir um escritério em Brasilia e nds queremos saber se vocé aceita coordenar
o escritério l4. Eu achei aquilo muito esquisito, porque tinham decidido me man-
dar embora. Eu perguntei: “Reverendo, o senhor nao havia me dito que eu seria
demitido?” Ele respondeu: “Nao, a Diretoria estd revendo isso”.

Em que ano foi isso?

Foi em fevereiro de 1964, antes do Golpe. Mas eu disse: “Uma coisa desse teor, eu
preciso falar com a minha esposa, minha familia. Me dd uns dias para eu pensar”.
Ele me respondeu: “Tudo bem”.

Eu sai dali e fui procurar o Reverendo Ewaldo Alves, pastor da Igreja Presbiteria-
na Independente, que era o Secretdrio Executivo da Sociedade Biblica do Brasil,
muito meu amigo, uma pessoa de cabeca mais arejada. Quando eu falei do que
me aconteceu, caiu numa gargalhada e disse: “Eles querem que vocé nao aceite
para lhe mandarem embora por justa causa. Aceite”.

Deixei passar alguns dias, cheguei 14 e disse: “Reverendo eu vim trazer a minha
resposta. Conversei com minha familia... Ele estava nervoso, mexia com as mios
o tempo todo, entdo eu perguntei: “Eu queria saber o seguinte: Eu tenho alguma
vantagem?” Ele respondeu: “Vocé tem direito a mudanga e 20% de acréscimo no
seu saldrio, porque vai trabalhar fora de sua cidade”. Respondi: “Entao, eu resolvi
aceitar”. Ele quase caiu duro, me olhou e disse: Aceitou? Eu: “Sim”. Sai rindo e
fui demitido.

Quais os papeis que as pessoas desempenhavam nessa situagiao? Por exemplo,
o Bispo Almir dos Santos, presidente da Confederagio Evangélica?

Sim. Ele lutou ferozmente. Foi uma pessoa extremamente correta, coerente. Bri-
gou, mas a organizagio do Setor acabou, a presidéncia acabou com tudo.

Na época eu tive apoio da Igreja Luterana, tenho carta até hoje do Reverendo
Ernesto Schllipper, Gottschallk e do reverendo Borges, que escreveu carta 2 mao
defendendo a minha pessoa. Mas depois ele virou de lado. A Igreja Episcopal
abriu as portas do Semindrio para nés ficarmos 14, caso fosse preciso. Houve se-
tores extremamente revoltados. Depois do calvario do Nordeste, nds fizemos um
projeto, para desenvolvermos o Setor de Responsabilidade Social da Igreja, com
a criagdo de um Centro de Estudos Brasileiros. Notem que jd nao tinha o nome
Cristdo. J4 era secular. Ele disse: “Esse é o maior projeto do CMI, fora a ques-
tdo dos refugiados, que era o grande tema na época”. O Projeto custou 220 mil
délares, para cinco anos de trabalho. Ele foi aprovado com viagens, escritérios
regionais. Era gigantesco. A Confederacio, que a essa altura jd nos cagara, achou
que ia ficar com o Projeto e o reivindicaram junto ao CMI que disse nao. Luiz
Odell nos auxiliou nesta defesa e suspenderam a verba.

A Confederagio me pediu que nio entrasse com Direitos Trabalhistas. “Como
cobrar da Igreja? Nao pode fazer isso”. Eu respondi: “Trabalhei aqui durante 15
anos e vocés estdo ma mandando embora. Tem de assumir as responsabilidades.
Eles contrataram um advogado e eu outro. Claro que eu ganhei e eles pediram



para pagar em trés vezes. Eu disse: “tudo bem, mas tem de pagar”. Foi ai que
suspendi a minha relacio com a Igreja e resolvi fazer sociologia.

Na época sai frustrado, porém aconteceu uma coisa fantdstica. A Missao Brasil
Central, através do Jaime Wright, chamou a mim, Jether, Domicio e Francisco e
deram uma verba para nds passarmos esse periodo sem trabalho. Houve apoio de
vérios lados.

Bom, aconteceu que eu comecei a ter encontros com os catdlicos. Agora sem ter
ninguém para me proibir. Luiz Eduardo Wanderley, um grande companheiro,
ficamos muito amigos e resolvemos consultar a Civilizagao Brasileira (editora) do
Enio Silveira, para criarmos uma revista ecuménica. Entao surgiu a revista Paz e
Terra. Assim sai de um clima fechado de repressao e se abriu o campo. O Conse-
lho Editorial era composto de marxistas, protestantes e catdlicos — isso foi inédito
nestes pafs e visto como perigoso.

Na Faculdade houve muitos encontros, um deles na Colémbia, com Camilo Tor-
res. A professora de sociologia disse: “Seu trabalho desse més vai ser escrever o que
vocé vai ver na Colémbia”. Quando fui fazer a apresentagao na aula, tinha um
aluno que era do DOPS, de arma e tudo. O que eu contei da Colémbia era o Bra-
sil, exatamente. Nao entrevistei um padre que estava na guerrilha, mas entrevistei
gente que trabalhava com ele, contei do movimento de reacio. Quando acabei a
Professora perguntou: Alguma pergunta? Paulo César levanta a mao e diz: “Pri-
meiro, eu quero protestar por terem convidado o colega para fazer esta palestra
sobre a Colombia. Nés sabemos o que estd acontecendo 4. Em segundo lugar
quero dizer que tomei nota de tudo o que ele falou e vou apresentar ao DOPS”.
Eu disse: “O colega nio precisa ter este trabalho, tome aqui as minhas anotagoes”.
Qual foi a relagio do Movimento Igreja e Sociedade na América Latina, no
Brasil, com o Encontro Latino Americano? O ISAL, por exemplo, vai ser filha
das tendéncias evangélicas?

Estd muito claro que a coisa surgiu em decorréncia do nosso trabalho. O interlo-
cutor foi Luiz Odell, depois Hiber Conteris e Shaull. O Odell estava na Confe-
réncia do Nordeste e ficou fascinado com o nosso trabalho. Ele disse: “Precisamos
fazer isso no contexto Latino Americano e nos convidou para um encontro com
a presenga de Julio de Santana e Shaull para realizar o movimento ISAL. Tivemos
encontro no Peru e em outros paises, dentro da mesma linha temdtica social. Dai
surgiu a Revista Cristianismo e Sociedade, da qual eu era representante no Brasil.
Esta revista entrou no dossié da Policia e mostrei a eles que entre os escritores dela
estavam: Fernando Henrique Cardoso, Darcy Ribeiro e outros.

A conexao era muito grande. A gente trabalhava junto. Fui 2 Montevidéu - um
lugar onde faziamos muita reunido e fomos virias vezes. Quando ocorreu o golpe,
ld ainda era um lugar livre onde a gente podia respirar.

Paralelamente a isso, organizou-se nos EUA, pela influéncia do Shaull, um comité
com pessoas que tinham dinheiro, para financiarmos o CEI. Uma Igreja Presbi-
teriana dos EUA nos apoiou por um longo tempo. Entdo houve vidrias vertentes



de apoio. Mesmo com todo esse apoio, a Confederacio nao cedeu e acabou com
tudo.

Em relagio a Confederagio, quais as Igrejas que eram membros? As Igrejas
Batistas e Adventistas participavam?

Nao, de jeito nenhum. Eu me lembro que havia seis igrejas membros e igrejas
correspondentes, como por exemplo a Holliness, pequena igreja que se represen-
tava. Entre membros e correspondentes eram um total de oito ou nove Igrejas
participantes, tais como: Presbiteriana Independente, Congregacional, Episcopal,
Metodista e Luterana. Uma vez, a Assembléia de Deus solicitou para participar
como membro correspondente. Um luterano se levantou e disse: “Se eles en-
trarem por esta porta, nds sairemos pela outra.” Isso é muito interessante num
contexto ecuménico.

Isso foi em que ano?

Em 1959, 1960. Nesta época ja havia Igreja e Sociedade e todo esse movimento
da Confederagio. Uma das tensoes grandes com a Diretoria era que o Setor de
Responsabilidade Social das Igrejas tinha 16 denominagées. Nés éramos o dobro
da representagio oficial, isso evidentemente gerava tensoes.

A Conferéncia do Nordeste e a sua demissiao da Confederagiao foram um pe-
riodo de grande polarizagio ideolégica na sociedade e nas igrejas? Como se
deu esse embate ideolégico, nao s6 dentro da Confederagio, mas nas diversas
igrejas que estavam no Setor de Responsabilidade Social?

Com a cria¢io do Setor houve dois rachas no nivel teérico e pratico/ideolégico.
No campo teoldgico, nés aprendemos uma nova linguagem, uma nova leitura da
Biblia.

Uma linguagem teolégica e socioldgica que se mesclava com as fontes interpreta-
tivas, sobretudo porque tinhamos uma experiéncia concreta com pessoas que nao
eram da Igreja e que se admiravam que a Igreja tivesse gente que se preocupava
com isso. Aquilo que Gustavo Gutierrez chamava de “paragens nao eclesiais”.
Assim nés entramos no mundo do ecumenismo secular, se é que isso significava
alguma coisa. Paragens nio eclesiais. Eu gosto dessa expressao dele, que abriu esse
novo mundo para nés.

Ideologicamente, fomos nos fortalecendo no caminho e no contato. Os comunis-
tas, marxistas insistiam para que eu entrasse para o Partido Comunista. Eu dizia:
“Eu vim de uma Igreja toda dividida e vocés também estdo todos divididos. Eu
estou cansado disso. Deixa eu ficar fora”. Assim ficamos mais livres. A gente esta-
va mais do que convencido que o Ecuménico passa pelo social. Nao tinha como
fazer ecumenismo s6 dentro da Igreja. Isso é uma fraqueza que até hoje perdura
porque vocé tem essa dimensdo ou nio tem.

Eu sentia a liberdade de um lado, porém, do outro sentia medo do que iriam fa-
zer com a gente. Estdvamos rompendo as estruturas de uma ideologia que estava
enraizada. Eu tinha parente que financiava o IBADE. Descobri lendo um livro
terrivel que conta toda a histéria do Golpe no Brasil e a influéncia americana



aqui. Lendo esse livro, descobri o nome do meu primo. Enquanto eu estive preso
“minha familia sumiu”. Depois que eu fui libertado, recebo em minha casa o An-
tonio Callado e o Enio Silveira. Eu recebi essa gente fora da Igreja, que nao tinha
nada com a Igreja. Deram-me apoio e solidariedade. A Igreja nao queria saber da
gente, salvo algumas excecoes raras de pessoas que a frequentavam.

Como foi isso? Com a sua prisao algumas amizades se desfizeram, como foi
isso?

Eu era conhecido como comunista pela familia e por outras pessoas. Diziam:
“Esteve preso, porque esse cara fez alguma coisa...”

Vocé foi preso em que ano?

Quase fui preso duas vezes. Eu tive uma sorte muito grande. A primeira foi em
1966. Cursava sociologia. Fiquei um ano na Justica Militar; nao podia viajar; nao
podia sair. Para eu que viajava muito, foi um inferno. Eu tinha dois convites do
CMI para um evento, nio muito bem definido, afim de que eu pudesse sair do
pais. A proposta era sair por ljui, estrategicamente, através do Benhur Mafra. Ele
chegou a libertar muita gente. Porém, achei melhor ficar até quando fosse possi-
vel, por causa da necessidade pessoal e familiar.

Quando foi em 1968, no Al-5, eu estava na casa do Lysaneas Maciel, com Luiz
Eduardo Wanderley. Estdvamos 14 porque seria anunciado um Ato Inconstitucio-
nal e nds fomos até 1. Apareceram Costa e Silva e o ministro da Justica e fizeram
a leitura do Ato-5. Me lembro que o Presidente estava com uma cara muito amar-
rada. Ele foi forgado a engolir aquilo. Quando acabou, Lysineas e Luiz disseram:
“Vamos embora do Rio”. Eu ndo concordei, e disse: “Que aquilo era fichinha”.
Mas como insistiram, fomos para um sitio em Rezende. No dia seguinte, pela
manhai, chegou um carro com Maria Luiza, o pai dela e minha cunhada. Eu per-
guntei: “O que houve?” Elas responderam: “Foram te buscar, ontem 2 noite. Cin-
co caras do Exercito examinaram toda a casa”. Ana Cristina estava se formando
no curso e recebia a visita de alguns colegas: todos foram interrogados. “Eu tinha
recomendado que se alguém perguntasse por mim, era para dizer que eu estava
em Sio Paulo, no Hotel Pao de Acticar”.

Eu teria sido preso e a coisa seria mais séria. Nos ficamos trés meses no sitio;
telefonando com outro nome. Era todo um esquema, uma vida muito dificil.
Quando voltei, tomava todo cuidado; realmente eu fui procurado muitas vezes.
Essa coisa se prolongou de uma maneira brutal. Depois eu fui anistiado.
Gostaria de voltar um pouco na sua histéria. Vocé disse como a Igreja co-
megou a fazer golpes, antes do Golpe Militar. Isso foi imediato ou apés a
Conferéncia do Nordeste?

Nao. A Conferéncia foi em 1962. Eles nos agiientaram até 64, porque havia
dinheiro. As verbas comecaram a chegar e nés comegamos a organizar temas em
nivel nacional. As pressoes eram cada vez maiores, dificultando tudo. Mas como
nés tinhamos mais dinheiro, eles nos agiientavam, porém, era uma situacio in-

sustentavel.



O Semindrio de Campinas j4 tinha sido fechado. Richard Shaull saiu em 59 e
o Semindrio fechou em 62. Com a saida do Shaul, como vocés se articularam?
J4 havia uma certa estrutura, com a editora Paz e Terra, que era mais secular e
profissional. Eu e Luiz Eduardo éramos sécios da Paz e Terra. Com a criagao do
CEI ampliou a nossa atuagao. O CEI iniciou em 65, depois do Golpe. Richard
Shaull foi demitido do Semindrio de Campinas e foi para o Mackenzie. Nessa
ocasiao surge a ACA - Associa¢io Crista de Académicos que programava boas
reflexdes e solidariedade.

Em 1970 surge o ISER, que era o grupo de reflexdes de catdlicos e protestantes.
O ecumenismo era marcado pela questdo interdenominacional e depois por um
ecumenismo mais amplo, que acaba se dividindo, fazendo com que surgissem
novas formas de viver ecumenicamente se inter-relacionando. Aquilo que o Edin
Sued Abumansur chamava de “tribos ecuménicas”.

A “Paz e Terra” foi fundada em que ano? Eu me lembro de uma reuniio em
Petrépolis, em 1963. Vocés ji discutiam a revista?

Em 1966 e foi até 1969. O processo iniciou em 63, com o apoio de Enio Silveira,
Mooacir Felix e Luiz Eduardo Vanderlei - que foi buscar pessoas para comprar essa
revista, como por exemplo o Padre Henrique Vaz e Eliseu Lopes. Tudo isso levou
um tempo, até que saiu o primeiro nimero, chegando até o décimo. Setores di-
versos, inclusive tedlogos da libertagdo, nos apoiaram.

Como foi, mais detalhadamente, o surgimento da Revista Paz e Terra e do
CEI, para recuperarmos um pouco mais dessa histéria e desses lugares?

O CEI depois que houve a perseguicio, sequer cumprimentavam os amigos com
medo. Havia momentos que vocé nio sabia o que fazer com isto. De repente,
Quando comegou a amenizar esta hostilidade, fomos procurar pessoas afins. N6s
tinhamos que reunir as pessoas e criar um veiculo de comunicagio que pudesse
articular e dar noticias as pessoas que viviam ecumenicamente no mundo.
Comegamos com um boletim modesto, letras mitdas, barato, porém procurando
fazer estas duas coisas. Comegamos com o CEI - Centro Evangélico de Informa-
¢ao. Depois veio o “ecuménico”. Noés tivemos alguns apoios de pessoas fora do
grupo, recebiamos mensalmente contribuigées e informagdes que nao estavam
disponiveis em outras dreas. Rapidamente fizemos os contatos, arrumamos a ver-
ba e o trabalho comegou. A “Paz e Terra’ jd tinha uma dimensao mais complexa:
era um grupo mais complicado, como por exemplo Paulo Francis, Candido Men-
des - que reclamava porque nio era convidado para escrever; porém, ele escrevia
tdo dificil que nés nao achdvamos muito indicado.

Apareciam pessoas que ndés nao conheciamos: um mundo complicado, onde nés
“reboldvamos” para viver. A gente se cansou de viver um cotidiano bastante difi-
cil. As vezes fico pensando e fazendo analogia com o verso do Bandeira: “A vida
toda poderia ter sido e nao foi”. Dai eu penso: “Uma Igreja que poderia ter sido
e nao foi.”.



Olhando um pouco para o passado, quando estdvamos na fase de “Igreja e Socie-
dade” parecia que a gente ia mudar tudo, que a Igreja ia ser reestruturada, assim
como a “Confederacio” e botar aquela velharia toda para fora. Houve um retro-
cesso violento trazendo problemas graves para muitos de nos.

Houve um processo bastante amplo de consulta. Vocé e o Luiz Eduardo Wan-
derley. Poderia detalhar um pouco mais, para se saber como foi esse processo?
Depois da experiéncia de “Igreja e Sociedade” - onde publicdvamos artigos que
eram muito bem recebidos - de repente acabou. Dentro da Igreja nao dava para
fazer mais. Dai eu conheci o trabalho do Enio Silveira e do Moacir. Eles j4 es-
tavam nessa luta. O Enio Silveira foi preso sete vezes. Pensei: “O Enio vai me
apoiar”’. Entdo o procuramos e ele achou a ideia excelente. Disse: “Vamos fa-
lar com o Moacir, que ele é a pessoa que pode mobilizar mais ajuda’. Fomos a
casa do Moacir e ele se entusiasmou. Pedi que indicasse pessoas do circulo dele
que deveriam pertencer ao Conselho Editorial. Luiz Eduardo e eu fomos ver, no
Ambito catdlico e protestante, quem deveria ser e quisesse. Dom Helder Cama-
ra gostou da proposta, mas achou melhor nao pertencer ao Conselho Editorial,
porque poderia nos prejudicar. Fomos a casa de Alceu Amoroso Lima, ele gostou
e confirmou que faria parte do Conselho Editorial. Richard Shaull ficou como
correspondente nos EUA e tinhamos ainda, na Europa e Montevidéu.

Nés trabalhamos muito para fechar o grupo, depois fomos procurados por pes-
soas que queriam entrar. Um colega do DOPS disse que estava encarregado de
examinar a revista Paz e Terra. Leu tudo e gostou... Porém, ele ndo podia falar.

A ideia da Editora foi do Enio e ai traduzimos teélogos e sociélogos que nunca
tiveram acesso. A tiragem da revista foi de 10 mil exemplares, com 300 pédginas.
Praticamente um livro. Era uma revista académica que saia bimestralmente e es-
gotava. A repercussao foi enorme. Nao havia, na época, nenhuma publicagao com
esta temdtica ecuménica e com peso académico. As pessoas descobriram que havia
uma Igreja que pensava na realidade brasileira.

O pessoal do ISER estava entusiasmado porque escreviam, vendiam e tinham
participado. Esta revista articulou o mundo, que para nds estava completamente
fora de projegao e imaginagio. A revista abriu as portas e gerou um rendimento
para muitos de nds.

Como vocés estabeleceram a conexdo com os Movimentos em busca do tra-
balho popular, médico e alfabetizagio de adultos?

Até a época em que estes movimentos estavam vivos, antes do Golpe, nés tinha-
mos contato com os catblicos. O pessoal da ACA tinha algumas relagoes, mas eu
e outros do grupo sabiamos, acompanhdvamos, recebiamos informagoes, porém,
uma relagio mais direta nio.

Luiz Eduardo Vanderley acabou sendo esta articulacio. Sua tese era sobre esse
movimento.

O nome da Editora Paz e Terra era por conta da influéncia da época e destes
movimentos populares junto 4 Igreja Catdlica. Este nome tinha uma dimenséo



religiosa, como a enciclica Papal “Pacem in Terris” de 1963, por isso obtinhamos
em certo respeito da repressio. Havia no nome algo que os deixava sem graca...
Vocés conviveram com o Movimento da Bossa Nova, movimentos culturais,
lutas institucionais? Como foi a participac¢ao de vocés no Movimento Con-
tra-Cultura, a Igreja e sociedade com os movimentos?

Nés tivemos um contato enorme com o pessoal do teatro. O teatro era muito
forte na época. Era teatro popular. Isso nos levou ao cinema também. Posterior-
mente fizemos mostra de filmes, no Museu de Arte Moderna, filme sobre temas
que jd tinhamos uma parcial abertura para escrever.

Darcy Ribeiro jd tinha retornado ao Brasil e ele foi convidado para debater os
temas. O Museu de Arte Moderna ficava lotado e eu coordenava esse movimento.
Havia mostras sobre imigracoes internas, religiosidade popular. Esse material, que
eram filmes excelentes, provocava uma discussao calorosa e sempre tinha gente da
repressao no local, mas que nao tinham coragem de abrir a boca.

Uma vez estava presente um diretor do Projeto Rondon e quando acabou o tra-
balho, ele chamou a mim, o Cosme Alves Neto, que era diretor da Cinemateca,
e disse: “Eu estou gostando muito desse debate de vocés e queria saber se vocés
aceitam levar esse trabalho pelo pais, realizar debates nas Universidades. Vocés to-
pam? Pagamos viagens, transporte, hospedagem e uma didria”. Eles fizeram uma
proposta muito boa e 14 fui eu pelo pais afora.

Ele sabia o que estava fazendo?

O Projeto Rondon tinha uma contradi¢ao, porque quando os profissionais mé-
dicos, dentistas iam para as frentes do Projeto, eles influenciavam, tinham uma
outra cabeca.

Eu viajei por todo o pais, mas impus uma condigio: para cada viagem que eu
fizer quero levar, pelo menos, um dos diretores dos filmes com a finalidade de
enriquecer os debates.

Em cada lugar a discussio era diferente. Em Sao Luiz do Maranhio o interesse das
pessoas, as perguntas que surgiam eram a partir de um outro contexto cultural.
Esse trabalho foi uma riqueza. Em todos os lugares - Fortaleza, Sao Luiz, Blume-
nau, Florianépolis - se tornava um grande encontro com a cultura brasileira.

J4 na Conferéncia do Nordeste um dos temas era a questio cultural. Como
ocorreu na época? E como vocés deram seguimento a esse viés cultural?

Nos tinhamos teatro popular com Nelson Xavier que promoveu um debate fan-
téstico apds a apresentagdo. Era uma peca revoluciondria. Nessa época, Shaull
estava aqui e um dos programas que nds tinhamos em Igreja e Sociedade, além
das quatro conferéncias Nacionais, eram encontros culturais com pessoas ilustres,
tais como: Lucio Costa, Oscar Niemayer, Sérgio Bernardes. As reunides eram rea-
lizadas na mansao dele, no Alto da Boa Vista, para discutir a realidade brasileira.
Nesse sentido, nés conseguiamos envolver grandes intelectuais da época e a Re-
vista Igreja e Sociedade ajudou a solidificar essa relagio que se ampliou muito.
Este envolvimento com a cultura colocou vocés numa ponta do movimento



intelectual nacional, como se tivesse saido do movimento da Igreja para o
cendrio nacional?

Sim. Ainda mais, eles passaram a respeitar, a achar que a Igreja era outra coisa. Os
artigos que foram editados eram todos sobre a realidade social. Para eles existia
uma Igreja que via a sociedade de outra maneira. Dificil era retornar para a nossa
realidade. Eu costumava citar Harvey Cox que dizia que a paréquia deveria ser
experimental. Ele queria dizer que deveria ser o projeto que muda de acordo com
0 que estd acontecendo, acompanhando o processo de desenvolvimento. Existe
uma preguica litirgica que nio se renova.

Vocé, em outro momento, falou da mediagdo como categoria teolégica. No
seu percurso nés vemos que vocé é um mediador das ideias, por exceléncia.
Vocé também apontou como futuro do ecumenismo a mediagio. Vocé pode
compartilhar? Que categoria de mediagao é essa?

Eu passei 10 anos da minha vida trabalhando na FAO, uma estrutura burocrati-
ca por exceléncia. Como eu trabalhava com “organizagées nao governamentais”
em Santiago-Chile, eu nao tinha mais liberdade. Eu sempre tentei avaliar cada
projeto e sempre entendi que projeto é um instrumento de mediagio, pritico,
fundamental que estabelece uma relagio: daqueles que dao com os que recebem,
como uma participagao. Hoje, estou na Federacio Luterana de Diaconia e conti-
nuo avaliando 50 a 60 projetos, sempre tentando fazer que este instrumento seja
de Agio Social. Hoje existe uma homogeneizagio das nagoes, trazida pela globa-
lizacao. E preciso viver a diferenca. A Midia, a Globo, o Mc Donalds exigem um
s6 gosto, um sé sabor. Até o sorriso do norte-americano ¢ igual.

Existem outras formas culturais de mediagao; “O Declinio do Império America-
no”, “Invasoes Bérbaras”, sao filmes que representam a confusio ética e ideolédgica
que se estd vivendo. E preciso ver como cada agio nossa pode ser um instrumento
para modificar a nossa realidade.

A mediagio exige tolerincia. A palavra para mim é muito teoldgica e merece um
estudo mais aprofundado. O futuro é de vocés.



Um Padre Protestante, Musico e Poeta...

Entrevista, com o Reverendo Carlos Alberto Correa
da Cunha, Pastor da Igreja Presbiteriana Unida
do Brasil, da qual foi Moderador Nacional. Assessor
de “KOINONIA Presenca Ecuménica e Servigo”

e redator, por longos anos da Revista Tempo
e Presenca. Esta entrevista foi realizada
dois anos antes de seu falecimento.

Formagio e afiliagio religiosa.

Nasci em uma aldeia perto de Coimbra. Minha mie, Laura, me punha no bergo
e me dizia um negécio que eu nunca mais esqueci e depois fui saber o que era: “-
Tu ainda vai ser um padre!”. Dizem que ela também fez isso com o meu irmo...
(...) em 1938 fui para o semindrio de Garanhuns, Pernambuco, Em trés anos o
semindrio fechou. Fui para Olinda e fiquei s6 um semestre porque a parte mascu-
lina de minha familia — pai e dois filhos foram para o Norte — Amazonas. A parte
feminina ficou ainda um tempo em Pernambuco. E entdo, fui parar no semindrio
de Belém do Pard. Quando terminei o semindrio menor que na época era de seis
anos, fiz o curso de filosofia de trés anos — filosofia escoldstica. Depois, queixas
vinham contra o meu espirito de liberdade, me mandaram para Manaus, para um
ano de experiéncia com o bispo da minha diocese. Ali trabalhei um ano, encarre-
gado pelo bispo de cuidar dos coros da Igreja Catélica.

Depois, na minha liberdade de pensamento, minha liberdade de ser, de viver (te-
nho édio de freios de arreio, cangalhas e outras coisas) escolhi para onde queria ir,
e eu escolhi o semindrio do Rio de Janeiro, onde cheguei em 47. O reitor daqui
(RJ) restringiu a minha matricula, segurou enquanto nio viesse a representagio
do meu ex-reitor. A carta dele era muito bonita, que eu era inteligente, eu era
isso aquilo, mas gostava de fazer as préprias vontades. O conego reitor olhou pra
mim, disse: “Vocé nio serve para o clero!” Aquilo destruiu em mim, alguma coisa
que era fundamental. - Eu queria ser padre! Ser jogado para escanteio, tudo, mas
eu queria ser padre. A verdade era essa!

Eu vivi dois anos, quase trés de crise. Até entrar maluco numa igreja protestante,
congregacional, na mesma calcada da Igreja Catélica. E ali, estava eu e a igreja
congregacional, igreja evangélica. E soou a lei canénica:“- se entrar num templo
nao catdlico, estd excomungado!” Entrei e o que aconteceu? Templo cheio, uma
harmoénica enorme, parada, ninguém tocava, o culto terminando, eu assisti até o
final. E veio 14 um amigo: ...senhor aquilo, aquilo outro. Eu nem respondi e disse:
Esse harmonio estd desmantelado? Nio, nao tem quem toque. O senhor toca?
Sim. Fui pra l4. E 14 eu lavei a alma, até quase meia noite.



Fui acolhido por uma igreja congregacional, depois me designaram como regente
de coral e tudo sem eu ter sido rebatizado, coisa que acontecia naquela época. (...)
Em 1954, eu jd era pastor.

Fui desligado do ministério (ndo fui expulso da igreja) no ano de 1958. Em 1964,
fui ordenado pastor da Igreja Congregacional de Engenho de Dentro (fiquei ali
trés anos), depois na Congregacional de Anchieta, e em 1973 fui excluido da
Igreja Congregacional.

Mas, detalhe: eu fui trés anos presidente da Junta Regional do Rio de Janeiro
como Congregacional. Depois, como Presbiteriano, fui presidente do Presbitério
Rio-Norte, a cisao da IPU (Igreja Presbiteriana Unida do Brasil) e da IPB (Igreja
Presbiteriana do Brasil) se deu quando eu era presidente do Presbitério Rio-Norte.
Em 1962, eu ingressei na Confederacido Evangélica do Brasil, no Setor de Res-
ponsabilidade Social. Também fui professor de Portugués no periodo da ditadura.
O golpe rompeu em 64 e uma semana antes eu fui expulso da Confederagio
Evangélica do Brasil. Eu fui fotografado como pastor por um repérter do jornal
das Ligas Camponesas. Eles publicaram uma reportagem comigo, com declara-
¢oes minhas mais avangadas e publicaram com duas fotos, uma delas no pulpito,
e me davam como alto dignitirio da Confederagao Evangélica do Brasil. A Con-
federagao Evangélica proibia que se falasse em seu nome. Puseram isso por conta
prépria. Alguém do nordeste pegou e mandou para a confederagao, denunciando.
Em 1964, Maria Julia, diretora do colégio que funcionava no Instituto Central do
Povo (da Igreja Metodista) me chamou para lecionar Lingua Portuguesa, porque
uma das caracteristicas daquele periodo, entre outras, é que o latim foi retirado
dos curriculos escolares. O Itamar Silva - ex-congregacional que se tornou espirita
e foi lideranga de juventude - me chamou para lecionar em um colégio em Bento
Ribeiro. Entao, passei a lecionar Lingua Portuguesa e a me atualizar nesta drea.
Voltando a década de 50. Com cerca de 24 anos vocé entrou em contato com
o Departamento de Responsabilidade Social da Igreja? Vocé ji entrou com
esse recorte eclesidstico, mas a0 mesmo tempo vocé foi tendo contato com
esse tipo de informagio dentro do meio evangélico?

Eu estava ligado a pessoas como o Zwinglio Mota Dias. Na minha primeira igreja
houve uma vez que ele pregou e gostaram muito dele. Ele e o Jovelino Ramos com
o0 grupo que se reunia na igreja de Botafogo, formavam um grupo de presbiteria-
nos brigando contra a Igreja Presbiteriana do Brasil e que se encontravam ali para
discutir suas idéias. Tinham um bom entrosamento com a vida politica do pais.
Eu nao cheguei a participar desse grupo, mas eu diria que a Igreja Congregacio-
nal, que se fundou comigo, j4 trazia esse espirito.

Toda a critica que depois os congregacionais fizeram contra mim ignorava algu-
mas coisas. Por exemplo, logo na primeira pdscoa que eu celebrei, a gente p6s no
meio da loja uma mesa grande e todos trouxeram chocolate, salgados, comida de
casa, pao e o vinho eucaristico. Pela primeira vez nés celebramos uma santa ceia
e sentamos a mesa para comer, conversar, cantar, rezar. Em um dado momento



nds trouxemos & memdria a noite em que Jesus foi traido, quando ele comeu o
pao e celebrou. Os congregacionais nunca souberam disso. Tinha a amizade do
Zwinglio (Mota Dias) que me ajudou muitas vezes e do Waldo César. Com suas
experiéncias ecuménicas, me arrastaram para 0 movimento ecuménico mais di-
retamente. Entdo, al me envolvi com a Confederacdo Evangélica do Brasil, setor
da Responsabilidade Social da Igreja o que nos levou a Conferéncia do Nordeste.
No periodo nacional do final dos anos 50, 60, vocé estava no Centro de Con-
fraternizacao da Juventude Brasileira e no setor de Responsabilidade Social
da Confederagao Evangélica. Como essa sua passagem por esses espagos per-
fazem um caminho ecuménico? Tem alguma relagio uma com a outra?

Com relagao a Confederacio Evangélica do Brasil hd todo um processo j4 ini-
ciado. Vdrios elementos da familia Lenz Cesar estavam envolvidos e vieram até a
ser perseguidos politicos por causa do golpe militar.. Entre eles o Rubem César,
o primo do Waldo César, o hoje diretor de Ultimato, e outros. E uma familia
grande, a maior parte envolvida com essa renovagio que soprava dentro da Igreja
Presbiteriana do Brasil, a0 mesmo tempo, nessa renova¢io de aproximagio de
outros grupos religiosos.

Quando eu cheguei ao Centro de Confraternizacio, o departamento de juventu-
de estava mais atuante. Cheguei l4 por indica¢do do Waldo (César) que me apre-
sentou como um dos congregacionais que lutavam pelas modificacoes e transfor-
magoes.

Como foi esse processo de entrada na Confederagio e depois na secretaria da
mesma?

Eu estava desempregado e o Waldo César me acolheu. Pode-se dizer que eu che-
guei a colaborar com a Confederacio Evangélica do Brasil com as licoes da escola
dominical as quais eu escrevi. Algumas que iam numa linha de releitura dos pro-
fetas, foram quase condenadas pela secretaria de escolas dominicais da Confede-
ragdo. Antes disso, eu trabalhei como compositor de modinhas, jingles de textos
biblicos para a escola dominical, uma fase em que as revistas da Confederagao
publicavam a linha melédica de textos biblicos. Eu escrevi vérias para eles. A con-
federagao me conhecia por essa relacio que existia de participagao e colaboragio.
A sua humildade é sempre muito forte. Como foi esse trabalho de organizar?
Eu imagino que organizar uma conferencia com o nome “Ciristo e o processo
revoluciondrio” no mundo protestante, extremamente conservador, nao te-
nha sido algo muito simples. Como foi isso?

Essa organizacio teve uma fase inicial no Rio, de contatos que eram feitos, grupos
que se reuniam, mesmo com igrejas pregando para igrejas. Depois, um més antes,
foi deslocada uma equipe de académicos - elementos ligados a ACA (Associagio
Crista de Académicos — grupos locais da Unido Crista de Estudantes do Brasil
— UCEB) e fomos para Recife. Ali, entao, coordenamos uma série de visitas aos
mocambos, as favelas, as vilas camponesas, visita a grupos de direcdo. Isso era
feito mais com Almir (Almir dos Santos) e eu. Um processo que acontece antes



do evento. O documento que foi publicado - na ocasiao circulou com restrigoes
sigilosas - nao podia ser distribuido porque o Almir (dos Santos) provocava os
camaradas a serem lideres politicos.

Esse documento sigiloso circulou onde?

Entre as liderancas da Confedera¢ao Evangélica do Brasil. O trabalho do Almir
(dos Santos) foi muito interessante pela experiéncia dele, pela pratica pastoral,
pela inteligéncia. Uma pessoa realmente muito boa. Eu e outros da minha equipe,
famos as igrejas e depois faziamos todo um trabalho bragal na madrugada colando
cartazes nos postes das ruas... A caminhonete que nés usdvamos era de um alto
funciondrio do Banco do Brasil, um pentecostal. Ele nos emprestou a caminho-
nete, era uma Vemaget. Perguntdvamos: “O que houve com vocé pentecostal? Ele
disse: “Olha, meus irmaos, quando havia greves, eu sempre ficava contra as greves
(alto funciondrio de banco nao precisava daquilo). Um dia, eu estava orando ¢ o
Espirito Santo de Deus me falou: Vocé nao entra na greve, mas quando o aumen-
to sai vocé embolsa. Eu virei contra. Estou nesse negécio”. Ele cedeu tudo o que
ele tinha - carro e tudo - para a gente fazer o trabalho.

As Ligas Camponesas foram muito interessantes. Havia coisas incriveis que a
gente ia descobrindo, recolhendo, hd toda uma preparagio que a minha viagem
com o Almir (dos Santos) a Recife e as vrias visitas que fizemos a pessoas do go-
verno, da inddstria e também dos sindicatos e a produgao do documento e depois
a equipe que vai trabalhar para preparar o ambiente.

Essa equipe ia aos domingos se espalhar pelas igrejas. Entdo, quem estivesse em
uma classe de jovens deveria falar sobre a Conferéncia. Por isso a mocidade das
igrejas de Recife se aliou ao nosso trabalho na preparagao e desenvolvimento da
Conferéncia do Nordeste e pastores também, pois sentiam que “nao dd para ficar
de fora, se ndao sobramos”. Depois todos eles se revelaram os conservadores e
reaciondrios que sempre foram. No golpe militar eles passaram para o lado dos
golpistas, passaram a nos perseguir e a outras pessoas ligadas & Conferéncia em
Pernambuco. Nés estivemos também na Paraiba e, nesse trabalho de preparacio,
fomos também 2 capital, Joao Pessoa. Eu fiz tudo isso na fungao de executivo e
depois coordenei o desenvolvimento da Conferéncia. O Waldo César faz refe-
réncia & minha participagio no didrio da conferéncia. A noite recebemos muitos
pastores de vérias denominagdes que estavam muito espantados em ouvir as con-
feréncias de Celso Furtado, Gilberto Freire e Paulo Singer. O Celso Furtado, foi
visitado por nés e também o governador da época, que também nos revelou algu-
mas coisas. Foram muito interessantes as duas visitas que fizemos ao governador
e todo o envolvimento.

Como foi a participagao da igreja catélica na Conferéncia do Nordeste? O
Vaticano II j4 era um movimento da igreja, do interior do nordeste também.
Nés tivemos pessoas inscritas e mesmo padres inscritos para participar das sessoes
e reunides, mas individualmente, nés nao tivemos um apoio oficial da igreja. As
idas ao rddio, as reportagens publicadas em jornais sempre viam a Conferéncia



do Nordeste como um movimento protestante, uma conferéncia protestante. O
padre Melo, do movimento catdlico de oposicio as ligas camponesas participou.
Ele nio falou. Nés estivemos na paréquia dele, entrevistamos e recolhemos mui-
tas informagoes e apoio.

Quando e como foi a sua experiéncia na capelania de presos politicos?

As tltimas experiéncias foram em 65/66. Fui chamado pelo Boiteux (advogado e
politico brasileiro) um ateu que perdeu tudo e dedicava a vida a cuidar dos paren-
tes dos presos politicos. Colocou a sede na sede do Partido Socialista Brasileiro,
em frente ao Ed. Avenida Central (Avenida Rio Branco), a sede era ali, a servico
das familias dos presos politicos. Ele me perguntou: “Vocé é pastor? Estou pro-
curando um pastor para |4 (capelania de presos politicos) e ninguém aceita. Todo
mundo tem medo. Vocé quer?” “Claro!” - respondi. Foi muito boa experiéncia.
Como era o clima interno a Confederagiao naqueles dias?

O clima era muito azedo. As reuniées de diretoria eram dificeis. O Waldo (Cé-
sar) estava perdendo terreno, a lideranca dele. O Jether (Ramalho) também. Eles
eram os formadores entre os presbiterianos, metodistas, anglicanos, luteranos e
congregacionais.

Os batistas estavam na responsabilidade social? Pode-se dizer que a responsa-
bilidade social tinha 16 denominagoes?

Sim. No processo de distribui¢io de alimentos jam todas as igrejas: catdlicas, ba-
tistas, pentecostais, etc. E eles gostavam muito porque ai passa uma das tradigoes
do ecumenismo. Eles achavam que aquilo era uma boa oportunidade para con-
quistar mais adeptos, entdo comegaram a ver o préprio movimento ecuménico
como oportunidade.

A perda de terreno se dava porque a maioria era conservadora. Aceitaram a Con-
feréncia do Nordeste porque acharam que era alguma coisa que nao podiam im-
pedir. Também tinha aquele ponto de interrogagao de que talvez desse certo.
Sé que tudo veio abaixo com a movimentagao do golpe militar. Entao, eles se
levantaram. O camarada que financiou as publicagées principais era um oficial
do exército, da igreja de Copacabana, que na hora correu para a confederagio
para ver se recolhia toda a edigao. Eu nao sei o nome dele. Mas na hora que a
coisa reverteu, eles mostraram a verdadeira cara de sacanas, maus-caracteres. Isso
¢ terrivel porque a igreja independente também estava envolvida. Um dos pas-
tores tinha um programa de rddio no Rio e eu soube que no programa de rddio
estava citando nominalmente Waldo (César), Jether (Ramalho), (Carlos) Cunha,
como comunistas. Disseram abertamente isso. Tanto que eu fui procurado numa
ocasiao pelo Jair Ramalho (irmao de Jether Ramalho), que me visitou com a beca
de médico. Ele veio com a missao de pedir que eu me escondesse. Jether e outros
foram 14 para o Convento de Sao Francisco, se esconderam por l4. A ideia era que
eu também fosse. Jair (Ramalho) foi 14 com essa missdo da parte do Jether e de
alguns advogados para que eu me afastasse do Rio, porque eu estava sempre sendo
procurado. Isso foi em 64, logo que estourou o golpe.



Eu e minha esposa haviamos definido uma estratégia: o nosso apartamento era
na esquina. Se eu estivesse na rua e chegando em casa, minha esposa abriria as
janelas de aviso para eu nao entrar em casa e se eu estivesse em casa, ela atenderia
e eu pulava pela outra rua.

Na igreja, eu pregava livremente. Nunca trai o pulpito. Um dia eu estava parado
em frente a igreja Metodista de Cascadura. Nao havia muitos carros, as professo-
ras vinham do interior. Estava embaixo do sol, mais ou menos do meio-dia. Vem
um camarada e fala em voz alta no meio de muita gente: “Nao ¢ o senhor que vem
agitando as massas 14 no Engenho de Dentro?” Respondi: “Eu? Nao sou de agitar
ninguém”, um didcono da minha igreja, Paulo Alfredo Manieri, que fez economia
e participou da formacio e divisao do Mato Grosso, norte e sul, ele era também
oficial do corpo de bombeiros. Paulo Alfredo foi chamado para fazer parte dos
que vigiavam as pessoas da igreja. Ele me perguntou: “O que o senhor acha? Eu
respondi: Esse é um problema seu. O pastor nio foi feito para dizer o que vocé
vai ou nio vai fazer. Aja conforme sua consciéncia. O problema ¢é seu, mas se vocé
aceitar, me faca um favor: procure saber se o Jether (Ramalho) estd fichado 14 no
DOI-CODIL. Ele aceitou, até porque naquela ocasido se dissesse nao, seria tido
como suspeito. Depois de trés meses, ele me procurou e avisou que saiu alegando
motivo de doenga. Perguntei o porqué de ele ter saido. A primeira missao séria
que lhe deram (ele era aluno da Gama Filho, de Economia) era provocar politica-
mente os colegas e depois denuncii-los. Ele disse que isso contrariava a sua cons-
ciéncia. Paulo Alfredo disse: “Eles guardam as comunicagoes de vocés bonitinho,
os nomes de vocés estdo 14 sim. Leio tudo o que vocés publicam.”

Quando vocés fundaram o CEI, conta para a gente o processo. Era um grupo?
O CEI é um boletim que nasceu como parte do Centro Evangélico de Infor-
magoes. Depois se mantém a sigla e em 1968 passa a ser Centro Ecuménico de
Informacdo. O boletim era para pessoas ligadas a igreja, rebeldes, que estavam
buscando outros caminhos. Era impresso, quatro pdginas, uma folha dobrada.

E a distribui¢do era extensa?

Nao. Levavam para as igrejas, amigos, era meio interno. Depois vem a ser centro
ecuménico e af vai ser assumido pelo Centro Ecuménico de Informacao, que vai
dar origem ao CEDI. O interessante é que passa a funcionar no Colégio Sion e
eu sou chamado pelo Jether (Ramalho) para fazer um suplemento do CEI, de trés
em trés meses, trés a quatro vezes por ano. No segundo niimero, eu recebi a visita
do Jether para me dizer que tinha morrido o Breno Schumann. Eu disse que se
quisessem colocar alguma coisa, que colocassem a cronica que eu fiz na ocasido
do segundo nimero do CEI, sobre o Breno. Porque escrever alguma coisa iria exi-
gir tempo e eu estava muito cheio de trabalho, preocupagdes, e achei que estava
muito em cima da hora. A familia do Breno queimou tudo apés a morte dele. Eu
conservei algumas folhas escritas, pois o sermio dele era escrito a mao. Algo que
foi publicado por nés em dois ntimeros da revista. E que ele tinha um livro que ja
estava para ser publicado, mas familia se recusou a nos ceder os originais.



E o pastor do Itamar Franco? Quando o Breno Schumann morreu o Itamar
era o prefeito de Juiz de Fora e a prefeitura publicou uma série de textos e
sermdes dele, prefaciada pelo Itamar.

Esse detalhe eu nio sabia. Interessante. Da presenca do Breno em Juiz de Fora
surgiu o que deu hoje na tua presenca (Zwinglio) 1i. Eu fui convidado inicial.
Naio pude aceitar, mesmo porque economicamente ficava muito ruim para mim.
Passei isso para o Domicio.



Encarnando a Esperanca Ecuménica...

Entrevista com Jether Pereira Ramalho, leigo da
Igreja, Congregacional, socidlogo, professor aposentado
da UFRJ, com 91 anos de intensa militancia
ecumeénica, nacional e internacional, tendo participado
da criacdo de varios organismos ecumeénicos e tendo
ativa participacdo na luta de resisténcia a ditadura.
Esta entrevista foi realizada em 2007.

Venho de uma familia de gente pobre, sou filho de operdrio. Meu pai estudava
a Biblia. Era um excelente biblista e com espirito ecuménico desde sua prépria
formagao. Fui criado pelo meu pai, e em todos os templos ele nunca colocava
denominagao, nunca colocava Igreja Evangélica. Ele dizia: “Igreja nao ¢ isso. Nao
precisa colocar denominagio”. Eu tenho o prazer de ter essa heranca, esse valor
que vem desde a minha tenra infincia, uma motivagio que vem de berco.

Uma coisa que sempre marcou o meu pai era a preocupagao com os pobres. Preo-
cupagdo com o lado social da igreja. Essa foi mais uma heranca que recebemos.
Ele foi pastor em Pedra de Guaratiba, em Sepetiba e toda aquela regido do oeste
fluminense. Ele foi um dos sustentdculos da formagio de acio social da igreja.
Estas, naquela época, eram agoes assistencialistas. Meu pai fundou um orfanato.
Ainda nio se tinha a visao de responsabilidade social da igreja, com viés politico,
viés teoldgico mais efetivo. Chamava-se Abrigo Evangélico da Pedra de Guara-
tiba. Tive o prazer de ser presidente desta institui¢io por mais de dez anos, tra-
balhando e, por vezes, morando junto com as criangas. Eu e Lucilia. Com isso,
comecei a trabalhar na lideranga da igreja, classe juvenil, pregador leigo... Ainda
tenho o esbogo do sermido que eu preguei hd 60 anos atrds, em 1946.

Esta época em que vocé estd relatando com tanta vivacidade é entre 40 e 45,
esta reunido com a juventude. Como era a participagio dos jovens de outras
igrejas, eram jovens congregacionais ou presbiterianos ou era equiparado?
Nao digo equiparado, mas tinha, por exemplo, William S. Filho, diretor da revis-
ta Cruz de Malta, da igreja metodista. Anivaldo Padilha foi sucessor dele na re-
vista Cruz de Malta. Havia alguns elementos da Igreja Batista que ainda nao esta-
vam contaminados com a cultura denominacionalista. Com isso vai se criar, mais
adiante, a histéria da Confederacio Evangélica do Brasil, que vocés j4 conhecem.
Esses encontros fizeram com que a Confederagio Evanggélica do Brasil criasse um
departamento de juventude. O departamento de Juventude ¢ fruto desses encon-
tros informais. O Departamento viabilizou Encontros Nacionais. Se convidavam
as igrejas presbiterianas, inclusive a independente, metodista, batistas e outros e
se realizava o Encontro Nacional da Juventude Evangélica.



Mais ou menos em 1946, presidi o segundo encontro que foi realizado em Sao
Paulo, no Mackenzie, e ficamos hospedados no Colégio Adventista em Santo
Amaro. Assim foi se formando uma linha ecuménica o que veio a fazer com que
a Confederacio Evangélica do Brasil fosse mais aberta.

O processo de crescimento das igrejas evangélicas e as modificagoes que foram
chegando, através de contatos com outros movimentos que foram se criando, na
Europa, principalmente, com a semente, nos anos de 1930 e 40, do Conselho
Mundial de Igrejas, como os diversos movimentos: Fé e Ordem, Vida e A¢do, a
escola dominical... Comega-se a se criar um perfil de representacdo oficial: para
nomear capeldo de hospitais, das forgas armadas...

Neste momento, na minha vida secular, eu me formei em odontologia, em Bento
Ribeiro. Continuava na obra social da igreja congregacional e no desenvolvimen-
to da congregacio local. Apareceram os quatro filhos e a gente continuou neste
trabalho.

A criacio do CMI em 1948, sua abertura e o relacionamento com outras formas
de pensamento, foi formando na gente uma nova mentalidade. Foi uma con-
versdo processual, um processo lento, onde comegdvamos a entender que, por
exemplo, nio poderfamos contar com a Igreja Catdlica. O contato com a igreja
catélica aconteceu de uma maneira mais efetiva s6 depois do Concilio Vaticano
I1, o concilio ecuménico da Igreja Catélica.

Como avangamos na histdria e na sua histdria, nesse ponto, pergunto, como
se situou a Confederagio Evangélica no pés 642

A crise que viviamos no Brasil teve um epilogo muito triste, quando em 1964,
nés que nos envolvemos com a Confederacio Evangélica do Brasil fomos todos
demitidos e afastados, com o término do Setor de Responsabilidade Social e o de
Acio Social da Igreja, coordenados pelo Waldo e por mim, respectivamente. Foi
uma atitude de autocensura da Confedera¢io, uma colaborac¢io interna ao Golpe.
Nosso passado recente nos condenou em 1964. Em destaque a Conferéncia do
Nordeste...

Nés formdvamos um grupo de pensamento, de acdo e eficiéncia, que de trés salas
passaram para 14. Isso fez com que as reunides de reflexdo e preparagao, no fim
dos anos de 1950, antecedessem de modo participativo ao elemento culminante,
que foi a conhecida Conferéncia do Nordeste em Recife em 1962, com o tema
Cristo e o Processo Revoluciondrio Brasileiro. Um movimento forte enquanto
o pais discutia as reformas de base, discutia-se também a revolu¢io. Em 1962
a abertura da Conferéncia foi no centro popular de cultura de Recife e a Uniao
Nacional dos Estudantes - UNE foi convidada a apresentar uma pega, o teatro
ficou cheio, a representagio evangélica sentia-se com um papel no processo na
revolugao da sociedade brasileira.

A segio inaugural foi na igreja presbiteriana, do pastor Gueiros. Quem pregou foi
o bispo metodista Almir dos Santos , presidente do nosso grupo. Portanto, tinha-
mos respaldo de um bispo. Ele pregou sobre Lucas 4, na abertura do anincio do



evangelho, Almir dos Santos fez um sermio inflamado e fantdstico. A Marinha
mandou um grupo de oficiais para assistir, pois houve uma campanha forte di-
zendo que os “comunistas estao tomando conta do Brasil”, “tcomando conta das
igrejas”. Um jornal Presbiteriano conservador fazia essas dentdncias. Esses oficiais
foram embora no meio do sermio. Gilberto Freire, Celso Furtado, este era, em
parte, o grupo de assessores que nés tinhamos, e ajudou a criar um impacto

Em 1964 instala-se um processo do Exército contra a Confederagao Evangélica
do Brasil. Antes mesmo do Exército, criou-se uma comissao de inquérito interna.
Todo o grupo foi imediatamente demitido. Um momento muito forte. Lembro
que fui conversar com o Revdo. Rodolfo Anders e ele disse “Quero que vocé es-
vazie sua estante hoje e se retire daqui agora, porque estamos sob suspeita. Pode
chegar um grupo de coronéis entdo eu quero que saiam”. Achei uma incoeréncia,
pois ele apoiou tudo o que fizemos, mas nio teve jeito.

Fui fazer parte na minha igreja congregacional, onde a direcio ficou ambigua,
talvez concordassem com eles, perdi meus cargos (eram sete de diregao) na deno-
minagdo, mas uma coisa me deixou muito alegre, pois no regime congregacional
quem tem poder ¢ a congregagio local e quando isso chegou a minha Congrega-
a0, eles me mantiveram dirigindo a escola dominical e pregando todo segundo
domingo. Tive o apoio da base, da igreja local.

Quero prestar aqui uma homenagem. Eu tinha um secretdrio no periodo da Con-
federagao. Chamava-se Ivan Mota Dias. Inteligente, excelente; irmao do Zwin-
glio, que foi preso. Ele desapareceu e sabe-se que foi morto... Entrou no movi-
mento contra o Golpe, e ainda perseguido, se abrigou na casa de uma conhecida
minha do partido comunista no Rio de Janeiro. Me mandou um recado para que
fosse encontra-lo, quando tive um momento muito emocionante. Ele fazia parte
do grupo VAR- Palmares, estava totalmente sozinho, nio tinha nem roupa. Eu ji
estava no Conselho Mundial de Igrejas, entao disse a ele que o grupo dele tinha
caido totalmente e que tinhamos um esquema para tird-lo do Brasil. Pedi para ele
pensar, mas ele tinha um encontro no centro da cidade com um dos diretores do
seu grupo. O alertei, mesmo assim ele foi ao encontro e foi preso e morto.

E o momento logo apés o golpe, na Confederagio Evangélica? Houve deten-
¢oes, prisdes? Como foram as discussoes internas?

Na confederagio, nés sofremos um processo de inquérito. Nao eram policiais
militares, mas eclesidsticos. Tinha uma mesa com cinco ou seis pessoas (Rodol-
fo Anders, Manuel Porto Filho, Messias do Amaral...), chamavam um por vez.
Perguntavam o que se tinha feito. Jd tinham opinido formada sobre mim. O
presidente foi grosso comigo e nao me ouviu. Bom, era para eu falar mesmo as-
sim, entdo fiz um desabafo em relacio ao Rodolfo Anders... Ele como secretério
geral, quando chegamos de viagem do Nordente em 1962 aprovou tudo... Mas
no inquérito interno ele disse “Em beneficio da causa, vocé nio continuard mais.
Estao demitidos”. Respondi: “Deixo minha profissao, meu trabalho, venho para



a Confederagao e agora qual é a acusagao?” Entao chegou a noticia de que a Con-
federagao seria inquirida por um grupo do Exército.

Assistimos uma cena deplordvel: era no nosso o 4° andar e todos os diretores
sairam pela escada com medo de coincidir com a chegada do grupo do exérci-
to. Todo mundo fugiu, entdo contratamos o deputado Lysaneas Maciel para ser
nosso advogado. Fomos indenizados e cada um comegou a “tomar conta da sua
vida”. Outra pessoa que nos ajudou muito foi Jaime Wright, presbiteriano, trouxe
da missdo Brasil Central um “x” em dinheiro, um envelope que entregou a cada
um de nds para termos um recurso em dinheiro minimo para retomarmos a vida.
Quando e como vocés deram inicio a resisténcia com o CEI e outras inicia-
tivas?

Depois de demitidos procuramos nos articular. Entdo nos reunimos na igreja do
Domicio de Mattos, convidamos outras pessoas e surgiu a necessidade de fazer
algo publico. Assim criamos o CEI (Centro Evangélico de Informagoes). Isso em
1964/65. Nao tinhamos catélicos, fazfamos uma releitura dos acontecimentos
que saiam na imprensa, imprimiamos e come¢amos a distribuir. Uma surpresa foi
quando apareceu no “Jornal Nacional”, o que me trouxe problema sério na mi-
nha igreja. Na convencio das igrejas, missiondrios ingleses que trabalhavam com
a gente, fizeram a acusagio que eu estava relacionado com o Conselho Mundial
de Igrejas e editava um jornal subversivo. Assim, perdi também na denominagio
os cargos que tinha. Eu era o presidente, fazia parte da junta geral. Carlos Cunha
também sofreu bastante. Resolvemos continuar. O CEI comecou a ser um su-
cesso. Em 1968 ganhamos o refor¢o dos catdlicos do processo de Medellin. Foi
muito importante. Veio Luis Eduardo Vanderlei, Luis Alberto, Beatriz Bibiano,
Frei Elizeu Lopes, Padre Dario e o luterano Breno Schumann . Um grupo forte
e maior entdo passou a ser Centro Ecuménico de Informagées, que foi progre-
dindo. O processo politico também dava outras oportunidades, entao resolveu-se
institucionalizar e para isso, saimos da igreja do Domicio e alugamos um escrit6-
rio em Copacabana e fizemos uma editora “Tempo e Presenca”.

Fale um pouco sobre a agao inicial do Centro Ecuménico de Informagao. Foi
possivel estruturar o Centro Ecuménico no Rio de Janeiro, era uma organi-
zagao institucional?

E nao s6 do Rio de Janeiro. Fomos inspirados pelo centro ecuménico de Curitiba.
Comegaram a criar centros ecumeénicos, certas coisas sao tdo importantes e nao
aparecem 2 toa, estao na formagio da sociedade. O contexto social alimentava a
base das nossas iniciativas.

Com o Concilio Vaticano II uma série de elementos ecuménicos favoraveis, im-
pulsionaram o movimento em prol das relagoes igrejas e a sociedade. Por exem-
plo, em 1961, foi criado o movimento Igreja e Sociedade da América Latina
—ISAL, com a revista “Cristianismo e Sociedade”. Em 1966 houve a Conferéncia
de Genebra. ISAL comecou a publicar com os tedricos/tedlogos que surgiram
como Richard Shaull, Rubem Alves, Bonino, Hiber Conteris, Zwinglio Dias...



Com o Golpe criou-se uma outra forma, mais noticiosa que era o boletim do CEI
(Centro Evangélico de Informacio, depois Centro Ecuménico de Informagao),
até que chegou 0 momento em que pudemos dar um “outro salto”. Por influén-
cia muito forte do Claudius Ceccon, que esteve no CMI no periodo do Paulo
Freire, avaliou-se que o boletim era algo pequeno. Decidimos fazer uma revista.
Terminamos o boletim e fizemos uma revista e as coisas foram até o ponto em
que foi possivel institucionalizar-nos. Para isso alugamos um escritério em nome
da “Tempo e Presenca Editora”, uma entidade comercial (entao deixamos a igreja
de Botafogo — do Reverendo Domicio Mattos), até a formagao oficial do Centro
Ecumeénico. Aquela altura pensou-se um centro de informagio e de documen-
tagdo, alternativa a ditadura. A segao inaugural foi feita no Cendculo, ali na rua
das Laranjeiras, e a seguir foi feita a primeira Assembleia, em 1974. Ali criou-se o
Centro Ecuménico de Documentagio e Informagao, o CEDI. Fui eleito primeiro
presidente e o Paulo Ayres, ainda pastor, foi o primeiro secretdrio geral. Assim,
nos mudamos para o Colégio Sion, onde ficamos até 1989.

Algo que faziamos com muito sucesso era a formacgio pastoral com o método
Paulo Freire. Faziamos reunides dentro do Colégio Sion com cerca de 100 pessoas
para estudar o método Paulo Freire. Saimos “espalhando” através da Pedagogia do
Oprimido. Paulo Freire voltou para o Brasil e tive a honra de hospeda-lo.

No periodo comegaram a aparecer uma série de organismos ecuménicos e de a¢ao
Pastoral, todos com um viés de resisténcia a ditadura. Eu participei de virios.
Além do CEDI, um que apareceu imediatamente antes foi a CESE (Coordena-
doria Ecuménica de Servico), que tinha o apoio oficial das igrejas inclusive da
CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) da Igreja Catélica. O Enilson
Rocha, com outros, a formou em Salvador. Algumas que mais me chamaram a
atencao: CEBI (Centro de Estudos Biblicos), formado em 1979, no Rio Gran-
de do Sul. As pessoas eram Carlos Mesters, eu, Lucilia,Carlos Cunha e Milton
Shwantes entre outros. No momento do movimento biblico internacional, a re-
leitura da Biblia ligada a0 método Paulo Freire, foi o que chamou-se de leitura
popular da Biblia e comecou no Rio de Janeiro. Foi para Belo Horizonte e hoje
estd em Sao Leopoldo, no Rio Grande do Sul e tem um trabalho muito grande de
cerca de cinco mil circulos biblicos funcionando no Brasil, com uma publicagao
bastante forte.

As duas iniciativas, CEI e CESE sao praticamente continuidade dos dois de-
partamentos principais da Confederagiao Evangélica do Brasil?

Muito boa a tua observagio. A CESE viria do espirito do departamento de A¢ao
Social, do qual eu era o secretdrio. O CEDI viria da corrente do Setor de Res-
ponsabilidade social da Igreja. O movimento ISAL foi formado em 1961. Ele
representou uma renovagao teoldgica, a base da teologia da libertacio. Na época
Rubem Alves foi secretdrio de estudos, depois de Richard Shaull. Tivemos entre
outros, Julio de Santana, a figura bésica e a maior cabeca teoldgica que ja tivemos
no Movimento Ecuménico. O CEDI passou a ser um participante do movimen-



to de ISAL, e realizdvamos conferéncias trimestrais, com temas especificos com
trabalhos muito interessantes.

Como vocés, parte de ISAL apoiaram a resisténcia em nivel Latino-america-
no?

Paulo Freire estava no Chile, na época acontecia o golpe contra Salvador Allende,
entdo fomos encontri-lo e eu conversei com ele sobre sua situagao e perguntei
se estudaria a_possibilidade dele trabalhar no Conselho Mundial de Igrejas. Res-
pondeu que sim, pois ndo podia mais ficar no Chile. Levamos essa sugestdo ao
Conselho, entdo o Paulo Freire, por influéncia do Claudius Ceccon, foi convida-
do para compor o departamento de educa¢io do Conselho Mundial de Igrejas.
Foi uma atitude nobre e corajosa do Conselho, pois o Paulo nio era burocritico e
organizado nos moldes de uma a¢io do Conselho na época. Essas pequenas coisas
foram influéncias desse trabalho nosso no Brasil. Eu estava no EPJS (Educacio
Para Justica Social, do CMI) e comegamos a dar cursos com Diana Cunha, Bea-
triz Costa, Elter Maciel, Carlos Brandio, Peixoto, uma equipe que ia para todos
os paises da América Latina. Na verdade quem realmente contribuiu para a difu-
sao do pensamento de Paulo Freire foi o Movimento Ecuménico, depois chegou
o mundo académico. Afinal faziam algumas criticas: de que o Paulo nio era um
marxista tio ortodoxo, que nao entendia de marxismo e misturava com outras
coisas... Faziam certas restri¢oes.

O movimento ecuménico brasileiro conseguiu difundir o pensamento de
Paulo Freire para o resto da América Latina, depois através do Conselho
Mundial de Igrejas foi para o resto do Mundo, Africa, Asia, Guiné-Bissau,
Europa e Estados Unidos...

O Paulo teve liberdade de executar o seu projeto e nds fizemos muitos cursos aqui
nessa regido da América. Viajei exaustivamente. Alguns cursos escondidos no Bra-
sil, mas, nesse periodo, o Paulo Freire foi para o Conselho Mundial de Igrejas,
depois veio para o Brasil.

Com esse projeto de CCPD (em portugués, Comissao das Igrejas para o Desen-
volvimento), com o qual eu trabalhei com muito gosto, em que fui secretario
geral de 1982 a 1986, fizemos algo que dificilmente se repetira: um encontro de
organismos ecuménicos da América Latina, com 96 organismos diferentes. Foi
junto com o Conselho Latino Americano de Igrejas. Os que compunham a se-
cretaria geral eram, Milton Schwantes, quem criou célebre estudo biblico que até
hoje as pessoas comentam: uma releitura maravilhosa de génesis de um a 11. O
titulo era “Construindo a esperanga’. Foi reeditado recentemente. Os secretdrios
do encontro eram Oscar Beozzo, Julio de Santana e Milton Schwantes. Nio sei
se hoje terfamos forga para fazer algo parecido. Afinal foram 96 grupos diferentes.
Democracia, desenvolvimento justo, fim da pobreza e justica e paz eram temas
fortes que difundfamos.

Outra coisa importante, em que participamos, juntamente com o CLAI foi que
conseguimos fazer trés encontros de bispos e autoridades maximas das igrejas ca-



télicas e protestantes. O primeiro, realizado no Equador com o tema “As igrejas e
os novos movimentos religiosos”, quem fez a nossa anélise de conjuntura foi o Ja-
vier Gorostiaga, (um excelente economista que morreu hd quatro ou cinco anos).
Chamaram a mim e fui, mas quando cheguei l4, perguntei “serd que o principal
problema da América Latina sao os novos movimentos religiosos? E a pobreza? A
divida externa?” O segundo encontro foi em Nova Iguacu. Cerca de 100 pessoas
de diversas igrejas, e o terceiro foi na Jamaica, em Kingston, e acabou.

Tenho no CEDI a minha base, ali foi onde encontrei a minha formacgao. Um mo-
mento muito bom para mim foi quando fui editor da revista Tempo e Presenca.
Um periodo muito rico. Nés fizemos um levantamento e durante o periodo em
que fui editor, tivemos 500 colaboradores. Tenho o nome deles. O Alexandre Bra-
sil que trabalhava no arquivo fez e me mandou o nome dos 500 que trabalharam
naquele periodo. Para mim foi muito rico. Fizemos niimeros excepcionais, talvez
um dos mais excepcionais foi quando fizemos um nimero sobre o Leonardo
Boff. Quando ele foi cassado, fizemos a reuniao no Bennett com dois mil pessoas,
a revista esgotou e tivemos que fazer uma reimpressao. Outro momento muito
forte foi com as Comunidades Eclesiais de Base — as CEBs. Tive a oportunidade
de participar de todos os encontros intereclesiais das CEBs, desde o primeiro, até
0 mais recente como assessor em alguns deles, e na minha opiniao o melhor, foi o
que fizemos na Baixada Fluminense em Caxias, quando a participacio evangélica
foi muito forte. Tinhamos mais de 100 representantes, onde instituimos uma
novidade: que as pessoas nao ficariam mais nas instituigoes, mas sim nas casas das
pessoas, e colocamos todos os evangélicos na casa dos catdlicos e todos os catdli-
cos, que couberam, na casa dos evangélicos. Os crentes ficaram contentissimos,
redescobriram seus irmaos. Devemos muito isso a Dom Mauro Morelli, o nosso
bispo. Terminou em uma ceriménia em que distribuimos o pao em praga publica.
Quem presidiu foi a Pra. Rosingela Soares de Oliveira, da Igreja Metodista. Ela
abencoou aos 90 bispos presentes. Foi um dos momentos extremamente ricos
que vivemos.

Esta histéria faz com que olhemos o movimento ecuménico com o olhar de
antigamente, sempre de forma critica. Como vocé vé o0 movimento ecuméni-
co hoje no Brasil, e também o papel da América Latina? Pois vocé é testemu-
nha da década de 1960 com as novidades e de um periodo de transigio dos
anos de 1950 para os de 1960, em que faltou ao Conselho Mundial de Igrejas
a ideia da responsabilidade social, de saida de um movimento eclesidstico ou
burocrético.

Primeiro, as vezes confundimos movimento ecuménico com movimento institu-
cional. O movimento ecuménico é maior que as instituigoes. Acredito que o que
estd em crise ¢ o movimento institucional. As vezes queremos resumir o movi-
mento ecuménico ao Conselho Mundial de Igrejas, ao CLAI, CONIC que estao
se esvaziando, porque toda institui¢io é em si conservadora, faz parte do “be a ba”
da sociologia das instituigdes:cria-se um universo simbdlico, fica-se escravo disso



e nao se pode escapar. De forma que nao acho que haja uma crise do ecumenis-
mo, pois o ecumenismo ganhou outra dimensio que nao a institucional. Nao se
vé mais, por exemplo, no catélico alguém para se converter ou no candomblé um
sinal do diabo — reconhece-se que so elementos naturais que dao um sentido
completo, geral & vida. O ecumenismo nio ¢ sé instituigio.

A histéria é mais longa, ultrapassa a biografia da gente.

Nao esperava outra andlise sua, até porque estamos em um mundo caudal...
O interessante é que as igrejas e seus representantes reafirmam essa tendéncia
de ver o ecumenismo como sindnimo da institui¢ao, e por isso se agrava mais
a crise das instituicdes ecuménicas, pelo menos as oficiais. Corremos o risco
de um distanciamento da igreja e do movimento, porque um conflito que
sempre existiu, ao que parece tem a tendéncia de se acirrar mais. Pois o Con-
selho Mundial de Igrejas deixou, até aqui, de ser um espago onde 0 movimen-
to pode ser articulado. Por enquanto predomina o interesse da instituicao...
no Brasil as igrejas protestantes histéricas e a Catélica

Vocé sempre foi leigo, por mais que te chamem de pastor, mas recebeu uma
ordenagao que acho que é valida, do Rubem Alves, “Jether um pastor de es-
perangas”, titulo que se confirma ao chegar aos 90 anos, podendo falar essas
coisas e ainda renovar essa esperanga no movimento ecuménico, de que as
coisas se desdobrem de maneira positiva. E muito bom té-lo aqui, agradego
por ter vindo, e que vocé possa continuar a ser esse pastor de esperanga, tra-
zendo/mostrando essa trajetéria.

Muito obrigado!



Um Bispo na Luta Popular...

Entrevista com o tedlogo e Bispo emérito da Igreja
Metodista Paulo Ayres Mattos que dirigiu a Regido Ecle-
siadstica do Rio de Janeiro e, posteriormente,

a Regido Eclesiastica do Nordeste. Presentemente
€ professor na Faculdade de Teologia da Igreja
Metodista em S&o0 Bernardo do Campo, SP.

Eu nasci num lar metodista em 1940, que nao era muito comum naquela época
e ainda hoje nio é comum. Minha mae nasceu no Amazonas, porém filha de nor-
destinos que tinham migrado para a Amazdnia na época durea da borracha. Com
a queda da profissao da borracha, migraram para o Sul do Brasil. Foram morar
no Rio de Janeiro. O meu pai nasceu no sertao de Sergipe, na divisa com a Bahia,
em Simio Dias, e era de uma familia muito grande. Acabaram migrando para o
Rio de Janeiro. Meu pai chegou no Rio de Janeiro em 1930 onde alguns irmaos
dele jd se encontravam. Foi trabalhar na Light, antiga companhia de eletricidade
do Rio de Janeiro, onde acabou se envolvendo com o movimento operdrio. Meu
pai apds a “Intentona” de 1935, acabou preso. Ele nio comentava muito detalhes
dessa prisao, mas foi preso portando uma carta do Partido Comunista . Ele esta-
va com uma correspondéncia do Partido Comunista levando de um lugar para
outro. Meu pai ficou algum tempo na Ilha Grande e depois foi solto. Havia um
tio de meu pai que morava em Parada de Lucas, na Zona da Leopoldina, onde a
minha mae residia, na Rua Tinharé . Minha mae se tornou amiga das filhas desse
meu tio-avd e um dia ela visitando a familia desse meu tio-avd, conheceu meu
pai. Comegaram a namorar e meu pai acabou se convertendo na Igreja Metodis-
ta. S6 que meu pai se tornou evangélico, mas nao deixou de ter a sua militincia.
Entdo eu fui criado num ambiente desse tipo. Vocé tinha de um lado a Biblia
Sagrada e, de outro lado, tinha o Cavaleiro da Esperanca do Jorge Amado ou
entdo O Mundo da Paz. Na Igreja por um lado, meu pai e a minha mae exerciam
também lideranga. Entao nos mudamos para Pilares. Fomos morar num conjun-
to de industridrios do Instituto de Aposentaria e Pensdo dos Industridrios, o an-
tigo IAPI, onde o Partido Comunista tinha muita gente. Com células do Partido
funcionando 14, com trabalho da juventude comunista funcionando l4. Minha
familia também muito envolvida na Igreja. Quando eu terminei o Gindsio, no
Colégio Visconde de Cairti, Meier, nio havia curso cientifico, e a gente tinha que
ir estudar no Souza Aguiar, na rua Gomes Freire, no centro da cidade. Eu fui estu-
dar no Souza Aguiar em 1956. Havia uma enorme efervescéncia politica e o mo-
vimento estudantil crescia. Eu fui aluno de Geografia do Orlando Valverde. Um
grande gedgrafo. Fui aluno de Histéria da Marina Sao Paulo de Vasconcelos. E



ali foi desenvolvendo uma militdncia na Uniao Metropolitana de Estudantes Se-
cunddrios e eu passei a fazer refei¢oes no Restaurante do Calabougo. Eu também
me envolvi na lideranca da Mocidade Metodista que jd estava sendo influenciada
por algumas coisas que estavam acontecendo no mundo evanggélico pelo trabalho
da Confederagio Evangélica do Brasil. Quando terminei o Cientifico eu resolvi
fazer um Vestibular para Ciéncias Sociais. Cometi uma besteira. Entrei na sala do
exame oral com o Jornal Novos Rumos, que era o Jornal do Partido Comunista,
e quem ia me examinar era o prof. Eremildo...

Eremildo Viana, um professor ultraconservador...

Eremildo Viana. Eu tinha tirado nove na prova escrita, precisava s6 um ponto
pra entrar. Eu acabei sendo reprovado. Zero na prova oral. Aquilo me deixou
muito fora de eixo. (Certamente, se eu tivesse entrado na faculdade de Ciéncias
Sociais na Universidade do Brasil (hoje UFR]) certamente 64 me teria pego na
plena efervescéncia do Rio de Janeiro. Acontece que nessa mesma época houve
um envolvimento meu com a Mocidade Metodista. Me tornei lideranca no Rio
de Janeiro e depois lideranga nacional. Ai, em fun¢io daquelas coisas misticas
tipicas de protestante, acabei me sentindo recebendo um chamado divino para
o santo ministério pastoral e resolvi vir para Faculdade de Teologia. Fiz parte do
Conselho de Redagio da revista Cruz de Malta que, nessa ocasiao era o 6rgao da
Mocidade Metodista e que, a partir eu acho de 1961 ou 62, comegou dar muita
importincia as questoes nacionais. Isso a0 mesmo tempo em que estava aconte-
cendo o processo da Confederacio Evangélica do Brasil especialmente no setor de
Responsabilidade Social da Igreja. Nesse periodo em que eu estou na Faculdade
de Teologia jd comegdvamos a sofrer a influéncia do que acontecia na Uniao Cris-
ta de Estudantes do Brasil.

Nesse periodo havia um movimento na Igreja chamado “Clamor da Mocidade
Metodista”. Esse movimento era a favor de uma igreja mais voltada para as raizes
brasileiras, uma igreja mais voltada para as lutas do povo. Acontece a ditadura
e esse grupo ndo sofreu de imediato a mesma repressio que, por exemplo, os
grupos presbiterianos sofreram. Por que dentro da Igreja Metodista o setor con-
servador tinha uma certa for¢a mas o setor mais voltado para as questoes da vida
nacional também tinha uma certa forca. Entio no cabo de guerra ai, ninguém
prevalecia. Desse Clamor da Mocidade Metodista uma das coisas que a Mocidade
exigia era um Coordenador Nacional, alguém de tempo integral que seria um
executivo da Confederagao de Jovens. Porque a Confederagio era formada pela
lideranga das cinco Federagoes, com Sede no Rio de Janeiro, Belo Horizonte, Sao
Paulo, Campinas e Rio Grande do Sul. Os jovens diziam que isso ficava muito
disperso e af precisavam de alguém que cuidasse da articula¢io. Depois do Con-
selho Geral de 65 eu sou eleito Coordenador Nacional da Mocidade Metodista.
Em consequéncia dessa minha elei¢io eu recebi uma bolsa de estudo pra fazer
um Curso que se chamava Leadership of Youth Trainning, “Treinamento de Li-
derangas Jovens”, que era um programa patrocinado pelo Conselho Mundial de



Igrejas mas que estava ligado também com o pessoal da Confederacio Mundial
de Estudantes. E esse Programa era pra ser dado no McCormick Theological
Seminary, um semindrio presbiteriano em Chicago. Entao eu fui para os Estados
Unidos fazer esse curso. Quando eu terminei o curso e voltei para o Brasil, um
ano e pouco depois, fui para Sao Paulo, para assumir a Coordenagao Nacional da
Juventude e entdo me informaram que ndo podia ser eu. Que meu Bispo tinha
dito oficialmente que ele precisava de mim por causa da divisao provocada pelo
grupo da Renovagio Espiritual que se pentecostalizou e acabou saindo da Igreja
Metodista e formando a Igreja Metodista Wesleyana levando diversos pastores.
Com isso ele ficou com caréncia de Pastores e eu tinha que voltar pro Rio de Ja-
neiro para assumir um pastorado 4. Isso oficialmente. Porque, na verdade, havia a
suspeita de que eu era “comunista’. E como eu era “comunista’ nao podia, naque-
le momento, assumir. Eles “muito sabiamente”, por assim dizer, me substituiram
pelo Anivaldo Padilha...

Voltei, entao, para o Rio de Janeiro e comecei a pastorear. Mas nesse momento, a
crise entre a Faculdade de Teologia e a diregao da Igreja Metodista e a crise entre
a lideranca da Juventude Metodista e a lideranca da Igreja Metodista estava num
ponto muito agudo. Quando eu fui para os Estados Unidos, grande parte dos
alunos da Faculdade de Teologia nio se interessava por politica. Quando voltei,
um ano e pouco depois, a faculdade era um caldeirao de discussoes politicas. O
pessoal j4 estava envolvido com a Unido Estadual de Estudantes aqui de Sao Pau-
lo, Rio de Janeiro, Belo Horizonte, Curitiba, Porto Alegre. O setor conservador
da Igreja estava ligado aos mesmos militares que ajudaram a fazer a repressao na
Confederagio Evangélica do Brasil. Esses militares também influenciaram a Igreja
Presbiteriana. A Igreja Presbiteriana fez a limpeza da drea antes da Igreja Meto-
dista. Esta, a partir de 67, 68 vai tomar as mesmas decisdes que os presbiterianos,
tomaram para expurgar esse pessoal da Igreja. Para agravar a situacio em 67, os
estudantes da Faculdade de Teologia que se formaram escolheram Dom Helder
Camara como paraninfo. A eleicio de Dom Helder Camara como Paraninfo e o
fato dele ter aceito, criou uma hecatombe dentro da Igreja Metodista. O Bispo
Presidente se recusou a participar da Ceriménia de Formatura. E por uma dessas
terriveis ironias, o Bispo que acabou aceitando participar da cerimonia de forma-
tura foi exatamente o Bispo que esteve envolvido na delagao do Anivaldo Padilha
e de outros jovens evangélicos aqui em Sao Paulo.

Entao vem a crise da Faculdade de Teologia, 50 alunos sio expulsos em 68, em
pleno movimento de revolta da juventude na Franga, Alemanha, Brasil e por af
fora. A situa¢do fica muito grave dentro da Igreja. Vem o fechamento da Facul-
dade de Teologia em 68. Mas ¢ interessante notar que, nesse momento, meu
envolvimento era mais diretamente com os estudantes de Teologia.

Eu fui nomeado pro interior do Rio de Janeiro, para Cabo Frio, depois de 69. E é
14 que vou ser encontrado pelo pessoal que estava envolvido com o Centro Evan-
gélico de Informagao que, posteriormente passou a ser Centro Ecuménico de



Informacio. O grupo que tinha sobrevivido a repressio ao setor de Responsabili-
dade Social da Confederagio Evangélica do Brasil . Jether, Waldo, Carlos Cunha,
Domicio. Mas nesse momento, em 69, a Mocidade Metodista jd tinha muita gen-
te envolvida com organizagdes que, posteriormente, seriam organizagdes clandes-
tinas. No principio ndo eram necessariamente clandestinas mas, depois foram pra
clandestinidade. O fato de ter sido criado junto de uma familia que transpirava
politica, inspirada em grande parte pela tradigao do Partido Comunista Brasilei-
ro (PCB) que defendia uma alianca nacionalista, alianga operdrio-burguesa, me
fez olhar com muita desconfianga para o que acontecia na Igreja, assim também
aconteceu com meus irmaos. Quando li, na casa de um amigo, 14 nos Estados
Unidos o livro “Revolug¢ao na Revolugao” do Régis Debray, eu me disse: Isso aqui
nao vai dar certo! Isso aqui nio vai dar certo!! Entao, quando volto para o Brasil e
lideres da Mocidade Metodista jd estio envolvidos com organizagdes que depois
vao pra clandestinidade, eu nao me entusiasmei, em fun¢io de minha formagio
anterior. E isso ocorre tanto comigo como com os meus irmios. Os meus irmaos
que também eram lideres da Mocidade Metodista, ndo vao pra essas organiza-
¢oes. Mas, nesse momento, eu comego gradualmente me afastar da influencia do
Partidio, coisa que ndo aconteceu com meus irmaos. Talvez um pouco pela nova
Teologia que estava em processo de formacio. A questio da Teologia da Liberta-
¢ao, as reunides do Conselho Mundial de Igrejas, as Conferéncias sobre Igreja e
Sociedade que a gente ia lendo

Entao, comecei a colaborar com o CEI, ajudava o Domicio e o Carlos Cunha a
montar o boletim. Em grande parte eu lia as publicagbes ecuménicas que a gente
recebia.. Mas a0 mesmo tempo o CEI nessa época, por causa dessa relagio com
grupos catdlicos, comecou a fazer alguns Encontros de Formacao. Foi quando a
gente comegou a dar assessoria também ao pessoal que comegava a organizar as
Comunidades Eclesiais de Base na Igreja Catélica. Mas eu estava em Cabo Frio...
E nesse momento, por volta de 72/73, no auge da repressao, comega haver alguns
movimentos, inclusive no préprio Sistema de Seguranga Nacional da Ditadura,
de discussao sobre o processo da redemocratizagao do pais. Af a gente comega a
perceber que talvez tenha chegado o momento da gente sair da semiclandestini-
dade em que nos encontrdvamos, por que o CEI era apenas um boletim. Mas, por
trds dele a gente fazia reunides, cursos de formagao.

Nesse periodo, em termos pessoais, eu jd estava participando de encontros do
pessoal do movimento ISAL (Igreja e Sociedade na América Latina). Desses, o
mais marcante pra mim foi o que tivemos, as vésperas do golpe militar no Chile,
em setembro 1973. Foi um encontro onde estavam praticamente os principais
mentores da “Teologia da Libertagao.. De todos s6 um nao foi, Rubem Alves. O
Rubem Alves jd estava também se afastando. Foi quando o CEDI toma a decisao
de que eu teria que dar meio tempo l4. E af o meu relacionamento ecuménico vai
aumentar muito.



Nesse periodo ji estd bem clara e consolidada a postura favorivel ao governo
militar por parte das Igrejas. Como foi isso na Igreja Metodista?

Nao. Isso af a gente vai ter que voltar a 64. Na Igreja Presbiteriana a repressao foi
imediata ao golpe.

Nao, comegou antes do Golpe. Eu fui “convidado” a deixar o Semindrio em
1962.

Na Igreja Metodista havia uma divisdo. Essa divisio ficou muito clara em 65 no
Concilio Geral e na crise da Faculdade de Teologia em 69. A gente tem que se
lembrar do seguinte: toda a formacio de evangélicos no Brasil sejam presbiteria-
nos, metodistas e batistas, essas trés Igrejas, na sua maioria os missiondrios vieram
do sul dos Estados Unidos. Na bagagem doutrindria missiondria estava o conceito
de Igreja espiritual, que é um conceito que foi formulado pelos protestantes do sul
dos Estados Unidos apds a derrota na Guerra Civil Norte Americana entre 1861
e 1865. Essa ideia da igreja espiritual dizia que a igreja evangélica no tem nada
a ver com politica. Evangélico nao se mete em politica. Tanto que quando Gua-
racy Silveira, um pastor metodista, foi eleito o primeiro deputado evangélico do
Brasil, eleito em Sao Paulo apés a Revolugio de 1932, ele teve que se afastar do
ministério pastoral, porque nao se pode misturar politica com religido. Quando
na década de 50, talvez até impulsionado pelo Movimento Ecuménico, comega
a haver a discussio sobre a responsabilidade social dos evangélicos, esse setor que
defendia a separagio, a distincia da politica, vai mostrar a sua verdadeira face. Ao
dizer que nio se envolvia com politica, de fato estava apoiando o status quo. E
comegam a perceber que as pessoas que estao envolvidas com as discussoes do Se-
tor de Responsabilidade Social estao questionando o sistema de poder. Entao, em
1964 quando acontece o golpe militar um setor das Igrejas que era politicamente
conservador apoiando o status quo, mostra sua verdadeira face. Na Igreja Meto-
dista isso vai acontecer um pouco depois. E nos batistas também. Nos batistas
menos, até porque os batistas nao estavam debaixo da influéncia da Confederagao
Evangélica porque eles nunca fizeram parte dela. Mas setores da igreja batista se
deixaram ser influenciados. Temos o caso do pastor Davi Malta, assim como o
leigo Aurélio Vianna que foi mais tarde eleito deputado. O Aurélio Viana era do
Partido Socialista. Assim como o Guaracy Silveira Mas eles sao minoria. Na Igreja
Metodista essa repressio vai acontecer. E interessante notar que alguns dos lideres
leigos da Igreja metodista eram ligados aos setores militares. E alguns desses mili-
tares eram lideres também nas suas Igrejas como o General Celso Dalton Santos,
da Igreja Metodista de Vila Isabel. Em S. Paulo, na Igreja Batista de Vila Mariana
tinha gente como o general Ednardo, que foi comandante do II Exército, pessoal
desse nivel. Também a mesma coisa na Bahia. Em Belo Horizonte o Coronel
Panisset era Diretor do Colégio Isabela Hendrix e no Recife, a familia Gueiros
era muito forte.

Por outro lado os setores nas igrejas que se opunham a ditadura nio tiveram outro
recurso sendo recorrer a contatos fora do Brasil. A buscarem apoio e respaldo fora



do Brasil. No caso da Igreja Metodista foi muito importante o apoio de setores
da Igreja Metodista Unida nos Estados Unidos, em questionar a repressao interna
na Igreja Metodista. Segundo um dos Bispos que participaram do fechamento
da Faculdade de Teologia, eles fizeram isso porque politicos metodistas em Sao
Paulo teriam sido procurados por setores da repressao dizendo que se a Igreja
nao fizesse o trabalho dela eles fariam o trabalho deles. Entao, quer dizer, havia
uma linha direta entre os setores conservadores da Igreja com os setores militares.
Eu, pessoalmente, vivi duas situagoes que expressam bem essa ligagao dos setores
militares com liderangas da Igreja. No processo de solidariedade das igrejas fora
do Brasil com a luta contra a ditadura aqui no Brasil, o Conselho Nacional de
Igrejas dos Estados Unidos enviou uma Delegagao ao Brasil presidida pelo Bispo
Jaime Armstrong que era um Bispo Metodista, se ndo me engano de Indiana. E
ele reuniu-se com esse grupo do Conselho Nacional de Igrejas e a lideranca da
Igreja Metodista no Rio de Janeiro e eu fui convidado a participar dessa reuniao.
Nessa reunido havia pessoas que negavam a violagio dos Direitos Humanos e
insistiam tanto nisso que em algum momento alguém falou alguma coisa ld e eu
dei uma gargalhada. S6 haviam metodistas nessa sala, brasileiros e a Delegacio do
Conselho Nacional de Igrejas dos Estados Unidos. Posteriormente, eu ensinava
Moral e Civica no Colégio Bennett e ensinava inglés no Colégio da Companhia
Nacional de Alcalis 14 no Arraial do Cabo. Eu ensinava inglés nessa escola por que
nao haviam professores de inglés 14 em Cabo Frio. Naquela ocasiao, em 1970,
Cabo Frio era uma cidadezinha de 10 mil habitantes, nao o que é hoje. E ai, como
eu sabia algum inglés, tinha estudado nos Estados Unidos, me convidaram e eu
fui ensinar. Dando aula no Bennett e nesse Colégio. O setor do SNI ligado ao
Ministério da Educagio em 1972 resolveu enviar, tanto para o Colégio Bennett
como para o Colégio da Companhia Nacional de Alcalis uma ordem para que
eu fosse demitido como subversivo. Quando o Diretor do Bennett me chama,
que era meu amigo pessoal, dizendo: Eu tenho que demitir vocé. Vocé nao pode
permanecer ensinando. Eu tenho uma ordem aqui do setor de Seguranga do Mi-
nistério da Educacio para que vocé seja demitido. Eu fui, entao, reclamar com o
Bispo Almir dos Santos, que eu era Presbitero da Igreja Metodista, nomeado por
ele, como ¢ que iam me colocar para fora desse jeito.... Ai o Bispo disse que nao
tinha outro jeito. Fui demitido. Exigi uma carta, que até hoje eu guardo em meu
poder, com as razées pelas quais eu fui demitido. Na Escola Nacional de Alcalis
a mesma histéria. Como isso foi acontecer? Agora a gente sabe. No encontro da
Comissio da Verdade 14 no Rio de Janeiro, o reverendo Mozart Noronha levou
um documento do DOPS onde tem o depoimento de um pastor metodista con-
tra mim. E segundo algumas informagdes, aquela gargalhada que eu dei, naquela
reunido estd devidamente relatada. Entdo quer dizer, haviam setores da igreja que
eram ligados diretamente aos 6rgaos de repressio. As igrejas foram agentes de
repressao, nao somente apoiaram, nio somente justiﬁcaram, mas foram agentes
da repressao. Agora, por outro lado, outros setores das igrejas, especialmente da
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Igreja Metodista, da Igreja Presbiteriana Unida, da Igreja Luterana (IECLB), da
Igreja Episcopal Anglicana e da Igreja Catélica Romana participaram dos esfor-
cos de formagio da CESE (Coordenadoria Ecuménica de Servigo) que se trans-
formou num instrumento muito importante em defesa dos Direitos Humanos
no Brasil, de combate a ditadura. Essas mesmas Igrejas também se uniram para
formar o Conselho Nacional de Igrejas Cristas. O que eu digo é o seguinte, as
Igrejas estavam tao divididas quanto o pais estava dividido. A ditadura militar,
ainda que tenha tido uma forte influencia dos 6rgaos de seguranca do governo
norte-americano, isso que todo mundo jd sabe, a verdade ¢ que as ditaduras sé
puderam agir do jeito que agiram porque setores significativos das sociedades de
Brasil, Argentina, Chile, Bolivia e adjacéncias, setores nacionais foram parte desse
processo. Dentre esses setores nacionais, estao as igrejas evangélicas.

Paulo, eles se mantinham conservadores e a favor da ditadura militar mesmo
com o terror da repressio, com noticias de pessoas que eram torturadas e
vinham, e depois davam seu depoimento, eles se mantinham radicais assim?
Sim. Diziam: Eles estao sendo perseguidos nio porque sio evangélicos, eles estao
sendo perseguidos porque sio comunistas. Porque sio subversivos. E comunista
e subversivo deve ser tratado dessa forma. Essa era a justificativa, era a racionali-
zagdo da repressdo. Eles sao subversivos, eles sdo comunistas. Entdo o sistema tem
todo o direito de reprimir. Se eles fossem evangélicos, verdadeiramente evangéli-
cos, eles nao estariam fazendo essas coisas. Eles nao estariam envolvidos fazendo
essas atividades. Eles sdo lobos vestidos de ovelhas.

Paulo, fala um pouco sobre o seu trabalho no Rio com relagao ao apoio aos
refugiados das ditaduras do Cone Sul. Que esse foi um trabalho em coopera-
¢a0 com a Igreja Catélica nao foi?

Exatamente. Eu creio que como parte do processo de abertura politica, “lenta,
gradual e segura’... Aquele processo longo a partir de 1978, quer dizer, a prépria
designacio do General Geisel como Presidente jd fazia parte da distensio politica.
O projeto econdmico fez dgua, depois da crise do petréleo. Entdo os militares
nao tinham mais como evitar. Se opuseram, mas foi se acumulando no pais uma
mobilizagio, uma organizagio para derrubar o regime. Claro que o regime nio
deu de graca. Em 73 a situagao do Chile j4 foi muito grave, porque o golpe no
Chile foi muito mais violento do que qualquer outro golpe militar na América
Latina. Com a situagio da Argentina pds 76 e no Uruguai a ONU comecou a
ser em grande parte pressionada por paises como Suécia, Noruega, Holanda, e eu
acho até mesmo a Franca, para que fossem criados meios, para que a vida dessas
pessoas pudessem ser poupadas. Essa pressao acabou se consolidando na agao da
Comissao da ONU de auxilio aos refugiados politicos, a ACNUR.

O Governo brasileiro, sob pressio da ONU e, a0 mesmo tempo, em proces-
so de abertura, nio teve como evitar que, de alguma maneira, se transformasse
num pais de transito. O Brasil nao daria asilo politico aos refugiados do Chile,
Argentina e Uruguai, mas permitiria que eles ficassem aqui enquanto os érgaos
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da ONU fariam as tratativas para encontrar lugar de exilio, especialmente na
Europa. S6 que o governo niao queria fazer isso através dos seus préprios meios.
E como o Galedo, no Rio de Janeiro, ainda era o principal aeroporto de saida, a
pressdo acabou sendo colocada sobre Dom Eugénio Sales. Mas D. Eugénio, que
tinha suas ligagoes com o sistema militar, disse que a Igreja Catélica s6 poderia se
responsabilizar através da Cdritas que é o departamento de a¢do social das dioce-
ses, para dar apoio aos refugiados politicos em termos da provisao da residéncia,
de local onde pudessem morar. A diocese, através da Caritas, receberia os recursos
da ACNUR pra poder alugar apartamentos para os refugiados. Mas que nio se
responsabilizaria por quaisquer outros servigos. Os refugiados, quando comega-
ram a chegar aqui, entdo foram falar com D. Eugénio sobre essa situac¢io. Entao,
D. Eugénio disse: a saida é vocés procurarem a Igreja Metodista. Entao, o pessoal
da ACNUR foi me procurar, e dizendo o seguinte: olha, nds temos a residéncia
mas nés temos uma série de coisas que os refugiados precisam. Em primeiro lugar,
escola para as criangas. Alguns desses refugiados ficaram mais de um ano no Bra-
sil esperando o local onde pudessem ser recebidos. Entdo, nao tinha escola, nao
tinha lugar pra eles se reunirem, nao tinha lugar para eles fazerem suas reunides
sociais, onde eles pudessem praticar esportes, etc. Nessa época o Colégio Bennett
era realmente, (saudosa memdéria mesmo !!), um espaco de liberdade. Muitas das
reunides no processo de redemocratizagiao no Rio de Janeiro aconteceram 14 no
Colégio Bennett, Porque a maioria dos refugiados ficava morando ali na regido
da Gléria, porque a Ciritas ¢ ali na Gléria, entao o Colégio Bennett passou a ser
o espaco preferencial dos refugiados. Eu me reunia periodicamente com a co-
missao representativa deles. Eles vinham, faziam as reivindicagoes deles e a gente
procurava assistir. Nunca passou dinheiro na minha mao. Nunca vi dinheiro da
ACNUR. Tudo era através da Céritas. D. Eugénio deu esse sinal verde, mas D.
Eugénio nunca falou comigo sobre isso.

Quando cheguei no Recife para assumir a Regido Metodista do Nordeste, D.
Helder Cimara me chamou na casa dele, tivemos uma refei¢do juntos e na mi-
nha posse ele esteve presente. D. José Maria Pires, D. Marcelo Carvalheira, com
todos esses bispos eu tinha uma relagio muito boa mas no Rio de Janeiro com
nenhum. O tnico bispo com quem me encontrava, em fun¢io da ACNUR, era o
D. Rémer, bispo auxiliar de D. Eugénio. Agora D. Eugénio deu essa cobertura. A
Ciritas deu essa cobertura. Na minha maneira de ver foi por razoes humanitirias,
simplesmente. E também porque eu acho que pegava mal. Mas D. Eugénio ficou
muito irritado comigo por causa daquele encontro de repudio ao “siléncio obse-
quioso” imposto ao Frei Leonardo Boff. Esse encontro foi l4 no Bennett. Ele me
mandou uma longa carta lamentando que a Igreja Metodista tivesse se prestado
a esse servigo. Af eu respondi a ele com uma carta em termos diplomaticamente
ecuménicos. O Jilio de Santana me ajudou a escrever essa carta onde a gente dizia
que a defesa dos Direitos Humanos era muito maior do que a Igreja Catdlica e a
igreja metodista e que, portanto, nds nos sentimos plenamente confortdveis em



ter recebido aquele ato. Entao, me parece que essas dificuldades com D. Eugénio,
tem a ver com o fato de que ela sabia das minhas relagoes.

Ele sabia das suas relagées com os bispos do “Leste Zero” 2

Claro que sabia... O Leste Zero era o nome que os catélicos progressistas usavam
para designar as dioceses mais envolvidas com as comunidades de base na regiao
do Estado do Rio de Janeiro, que compreendia a regional Leste um da CNBB
. Os Bispos dessas dioceses eram: D. Adriano, D. Vital, D. Mauro Morelli, D.
Valdir, D. Isnard. Esses Bispos formavam uma espécie de articulacio que ficou
conhecida como Leste Zero. Porque nao fazia parte da numeragio oficial. Entao
era Leste Zero. E eram as Dioceses com quais o CEDI tinha um relacionamento
bastante estreito. Eu, pessoalmente, participei de muitas atividades 14 em Nova
Iguacu, mas onde eu participei muito ativamente foi com D. Mauro Morelli em
Duque de Caxias. Com D. Mauro Morelli nés chegamos a subir em carroceria
de caminhio pra fazer protesto em favor dos trabalhadores da Fibrica Nacional
de Motores

Obrigado Paulo pela sua contribuigao!



O Povo Surui e o Compromisso
Missionario de Luteranos -
Um Caso de Expulsdo por Parte da FUNAI

Depoimento de um casal de missionarios
Lori Altmann' e Roberto E. Zwetsch?

Em 1978, Lori Altmann e Roberto E. Zwetsch, jovens teélogos da IECLB
— Igreja Evangélica de Confissao Luterana no Brasil, foram enviados pela direcio
da igreja para um trabalho missiondrio com o povo indigena Surui-Paiter em
Cacoal, Rondénia. O casal chegou a cidade de Cacoal em agosto e se localizou na
vila de Riozinho, dez km distante da cidade e uns 15 km da aldeia Surui do Posto
Sete de Setembro. Havia uma segunda aldeia a quatro km da primeira, o Posto
Indigena da Linha 14, hoje lindeira com a cidade de Espigio do Oeste, que se si-
tuou dentro da 4rea indigena. Segundo informagées de um jovem Surui, Ibjaraga,
estas aldeias correspondiam a dois grupos que viviam na floresta antes do contato
com as frentes colonizadoras que invadiram seu territério, tanto a frente da mi-
neragio de diamantes e cassiterita, como a frente colonizadora implantada pelo
INCRA e Colonizadoras particulares, além do avango das madeireiras em busca
de madeiras nobres para exportagdo. Segundo estimativas da época, a populagio
Suruf devia passar de mil pessoas. Os primeiros contatos liderados pelo sertanista
Francisco Meirelles, no fim dos anos de 1960, constataram uma verdadeira catds-
trofe demogrifica. E possivel afirmar que pelo menos 80% da populagio morreu
motivado por epidemias de gripe, sarampo e outras doencas, além de ataques de
colonos. O relato que segue — escrito pelo casal — levanta possiveis razoes para sua
expulsdo da drea por autoridades da FUNALI e a reagio da igreja e de grupos de
apoio a caminhada junto aos povos indigenas.

Somos de uma geragio de estudantes de teologia que viveu intensamente
a descoberta da teologia da libertagio. Vivemos sob a Ditadura Civil-Militar e
procuramos com colegas e docentes caminhos para uma inser¢io nas lutas do
povo brasileiro por democracia, justica e liberdade, estabelecendo uma alianca
entre fé e justica social. Nos meados de 1970, ainda estudantes na Faculdade de
Teologia da IECLB em Sao Leopoldo, RS, participamos de um grupo de estudos

! Pastora da IECLB, desenvolvendo trabalho voluntdrio em projeto do COMIN — Conselho de Missio
entre Povos Indigenas. Docente no Departamento de Antropologia e Arqueologia (DAA), do Instituto
de Ciéncias Humanas (ICH), UFPel. Atua na Graduagio ¢ no Mestrado em Antropologia.

2 Pastor da IECLB. Docente de Teologia Prdtica e Missiologia na Faculdades EST, na Graduagio e no
Programa de P6s-Graduagio, em Sdo Leopoldo, RS.
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voluntdrio que se dedicou a estudar a questdo indigena. Em 1975 e 1976 orga-
nizamos dois semindrios de estudo na Terra Indigena Guarita, noroeste do RS,
do Povo Kaingang, em que reunimos estudantes de teologia luteranos, catélicos
do antigo Colégio Cristo Rei dos jesuitas, estudantes da Unisinos, professores e
alguns indigenistas. Estes semindrios nos ajudaram a tomar consciéncia da luta
indigena pela terra, por liberdade de organizagio e contra a rutela exercida pela
FUNALI, 6rgao oficial que surgiu da extingao do antigo SPI — Servigo de Protegao
aos Indios (1910, Marechal Rondon). A FUNAI surgiu em 1967 e durante muito
tempo foi dirigida por militares. Em 1973 foi promulgado o Estatuto do Indio
(lei n° 6.001, de 19/12/1973)°, que desde entio serviu de marco para a politica
indigenista integracionista do regime militar. Até hoje o movimento indigena
luta para votar um novo Estatuto dos Povos Indigenas que assegure as conquistas
da Constituicio de 1988.

Na época, havia duas organizacoes que deram inicio, na Igreja Catdlica do
Vaticano II, a uma reviravolta na maneira de trabalhar com os povos indigenas.
Da catequese tradicional se partiu para uma prética de pastoral encarnada e in-
serida na realidade indigena, escutando os clamores indigenas e fortalecendo seu
protagonismo. A OPAN — Operagio Anchieta, hoje Operagio Amazénia Nativa,
surgiu da nova orientagio dada por missiondrios jesuitas, como Egydio Schwa-
de, Antonio lasi, Thomaz Aquino Lisboa e muitos outros. No 4mbito nacional,
em 1972 foi fundado o CIMI — Conselho Indigenista Missiondrio, como 6rgao
anexo 4 CNBB. O CIMI fez o primeiro grande levantamento organizado da po-
pulagio indigena em todo territério nacional, pressionando os érgaos federais a
atualizar seus dados e a reconhecer que os povos indigenas nao iriam desaparecer
na massa dos pobres brasileiros, mas estavam dispostos a lutar por seus direitos e
a participar como povos diferentes no conjunto do povo brasileiro.

Lori Altmann conheceu as Irmazinhas de Jesus da Congregacio de Charles de
Foucauld no curso de introdu¢io ao indigenismo, promovido pelo CIMI em
parceria com a Universidade Catélica de Goids, realizado em Goidnia, GO, em
julho de 1976. Enquanto as missoes tradicionais catdlicas sofriam criticas, o tra-
balho das irmazinhas era elogiado por antropdlogos/as devido a sua proposta de
convivéncia e de respeito a cultura e religiao prépria dos povos indigenas. Um
grupo de estudantes luteranos, da Faculdade de Teologia de Sio Leopoldo, propos
em 1977 4 diregio da escola realizar estigios, geralmente feitos em Paréquias da
igreja, para conhecer trabalhos alternativos. Rolf Schiinemann, por exemplo, foi
para Osasco, SP, acompanhando a pastoral operdria, a qual esteve ligado por cinco
anos. Lori decidiu realizar seu estdgio, parte entre o povo indigena Tapirapé, MT,

3 O Fstatuto do Indio foi assinado pelo Presidente General Emilio G. Médici, e pelos ministros
Alfredo Buzaid, Anténio Delfim Netto e José Costa Cavalcanti.


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%206.001-1973?OpenDocument

com as Irmazinhas de Jesus e parte entre o povo indigena Kaingang, na Area In-
digena Guarita, RS, na Missao da IECLB. Voltou com grandes criticas ao modelo
desenvolvimentista e conversionista desenvolvido entdo pela IECLB e animada
com a proposta de convivéncia das Irmazinhas.

Estimulados pelo grupo de estudos e por colegas da igreja, resolvemos em 1978
colocar-nos a disposi¢io da IECLB para o trabalho missiondrio com Povos indi-
genas. No entanto, de saida apresentamos uma proposta que visava a busca por
uma nova forma de presenga missiondria, nao mais nos moldes de uma Missio
tradicional com uma grande estrutura como tinhamos visto em Guarita. Queria-
mos caminhar com o Povo Surui, aprendendo sua lingua e costumes, e a partir
desse aprendizado chegar a um tipo de inser¢do que pudesse se tornar um fator de
apoio a luta indigena pela terra, por respeito e dignidade a sua cultura e projeto
de futuro. A esta proposta mais tarde demos o nome de pastoral de convivéncia®.
Somente pudemos adentrar na drea indigena no inicio de 1979. Passamos a mo-
rar no Posto da FUNAI, o que nos permitiu contato permanente com a aldeia e
as familias que ali viviam em malocas tradicionais. Conhecemos suas liderangas,
funciondrios da FUNAI e um casal de linguistas do SIL — Summer Institute of
Linguistics que estudava a lingua indigena com o propésito de tradugio de partes
da Biblia para aquele idioma. Em dezembro de 1978, Lori havia dado a luz nossa
primeira filha que recebeu o nome de Pamalomid, dado por uma mulher Surui,
Maria Manganonga, mae de Gasodd, e que significava “aquela que fard muita
comida para nés’, conforme a tradugio de um informante que nos ajudou na
compreensdo da palavra. De acordo com o costume Surui na época, cada nome
¢ Gnico e ndo se repete, de modo que o nome se torna uma expressio do que
a pessoa serd no futuro, nome este sempre relacionado aos papéis de género e
“construido” logo apés o nascimento da crianca. Esta experiéncia talvez tenha nos
ajudado na inser¢do que buscamos realizar junto a comunidade.

Apés os primeiros meses de contato, definimos com a comunidade que irfamos
realizar um projeto de educagio, voltado 2 alfabetizagao na lingua indigena para
somente depois inserir o dominio do portugués. Para isso comecamos a estudar
a lingua paiter, da familia linguistica tupi mondé. Pensdvamos também que s6
assim a “educacio formal” poderia tornar-se um instrumento para enfrentar o
contato com a sociedade regional, muito conflitivo, além de valorizar e desenvol-
ver a cultura Surui.

Evidentemente, este “projeto de educacio” nio agradou ao pessoal da FUNAL
Primeiro, porque nos recusamos a construir um prédio que deveria situar-se num

4 ALTMANN, Lori; ZWETSCH, Roberto E. Paster: o povo Surui e o compromisso missiondrio. Chape-
c6: Cadernos do Povo, Publicadora Uruguai (PU), 1980. Cf. também ALTMANN, Lori. Convivéncia e
solidariedade — uma experiéncia pastoral entre os Kulina. Cuiabd: GTME; Sdo Leopoldo: COMIN, 1990.
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lugar equidistante dos dois Postos. Segundo, porque a FUNAI pretendia que
ensindssemos os indigenas em portugués e a partir de um enfoque voltado a edu-
cagio de técnicas agricolas, uma vez que ja havia na drea um projeto dirigido por
funciondrios da FUNAI, a planta¢do da monocultura de café, que seguia o mo-
delo de colonizagio do entorno, baseado no cultivo do café e na criagio de gado,
e no qual os Surui praticamente eram mio de obra gratuita.

Um levantamento que fizemos na época revelou que havia na Area Suruf uma
populacio de 291 pessoas computando as duas aldeias, populacio indigena com-
posta por 251 Surui, 22 indigenas Cinta-Larga, sete indigenas Nambiquara e
outros indigenas que os Surui permitiram que vivessem em sua reserva. Na época,
ainda presenciamos um relativo tempo de fartura de peixe, pescados nos rios que
banhavam a drea, o Sete de Setembro, o Lobé e, mais ao norte, o Branco. Mas as
duas comunidades jé comegavam a enfrentar periodos de fome, que se acentua-
ram nas décadas seguintes, causando nos anos de 1990 uma epidemia de tuber-
culose. Tradicionalmente, os Suruf viviam da caga, da pesca e da agricultura. Eles
plantavam milho, inhame, batata-doce, mandioca, amendoim, banana, mamio,
completando sua dieta com a coleta de frutos do mato como a castanha, o coco,
o mel silvestre e o gongo, termo regional que se refere a uma larva que se forma no
interior dos caules do coco babagu e fornecia importante fonte de proteina para
a dieta Surul.

A coloniza¢io de Rondénia, os processos de “pacificagio” dos povos indigenas
daquele territério, sempre feito as pressas e conforme os planos de integragio da
Amazbnia ao cendrio nacional por parte dos governos militares pos-1964, foram
desastrosos para os povos da floresta. Até mesmo antigas comunidades de serin-
gueiros que viviam na floresta desde os tempos da coleta da borracha nativa sofre-
ram o impacto desses projetos de ocupagio da Amazénia. O livro do antropdlogo
norte-americano Shelton DAVIS, Vitimas do milagre. O desenvolvimento e os
indios do Brasil (Rio de Janeiro: Zahar, 1978) narra com detalhes facetas dessa
tragédia.

Nossa presenga na drea nao ocorreu de forma gratuita. Também a IECLB se viu
envolvida nesses processos histéricos, uma vez que muitas familias de colonos
de tradigao luterana, especialmente oriundas do estado do Espirito Santo, se
sentiram atraidas pela propaganda oficial de ocupagio da Amazdnia através da
abertura de estradas e assentamentos produtivos’. Aquelas familias resolveram
tentar a vida naquele territério e com isto desafiaram a igreja a acompanhd-las
no Territério. Rondo6nia sé veio a se tornar estado da federagio em 1982. Virias
comunidades luteranas foram sendo organizadas desde os anos de 1970, com a

5 Cf. SASS, Walter. Caminbos sinuosos. Resgate histérico da IECLB com Povos Indigenas na drea geogra-
fica do Sinodo da Amazdnia (1960-2012). Sao Leopoldo: Oikos, COMIN, 2012.
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vinda de pastores que passaram a fazer parte do que, na época, a Secretaria Geral
da igreja chamou de “novas 4reas de colonizagio”. Mais tarde, com a reestrutura-
¢do da igreja, Rondénia faz parte do Sinodo da Amazé6nia, com comunidades do
norte do MT, do Acre, Amazonas e Roraima.

A questao indigena se apresentou desde o inicio como um desafio, pois muitas
dessas familias — mesmo de boa fé — acabaram se situando em terras indigenas,
tendo sido removidas anos depois dos seus lugares, com enormes prejuizos. O
nosso envio para Rondonia tinha em vista esta situagio, mas ninguém podia
imaginar que a avaliagio que fariamos da realidade histérica e o posicionamen-
to diante dos fatos pudesse complicar os planos tanto da igreja como do érgao
oficial. O problema se apresentou quando assumimos a postura de escuta dos
clamores indigenas, mesmo que isto pudesse nos colocar em rota de colisao com
familias de colonos ou a FUNAIL Em fins de 1978, no final do periodo da seca
(maio a outubro), registramos uma fala indigena que sintetiza o drama dos Surui,
Zord, Cinta-Larga e outros povos: “No outro verdo, minha gente foi até o Rio
Branco. Cagou, pescou muito. Trouxe muita comida para o Sete (aldeia). Agora
meu povo foi cagar, foi pecar, foi buscar palha no Rio Branco e nao encontrou
mais nada. Colono derruba todo mato até bem juntinho do Rio Branco. Agora
meu povo vai passar fome. Por isto eu nio gosto de colono. Por isto colono tem
que sair da minha terra™. Na época, em pouco tempo a drea indigena teve seu
territério invadido em mais de 60%, o que constituiu a origem de um conflito no
qual fomos envolvidos e por causa do qual, entre outros motivos, acabamos por
ser expulsos da drea.

Em 1979, nos transferimos de Riozinho, vila 4 beira da BR 364, para a aldeia do
Sete de Setembro. O plano era morar na comunidade, numa das malocas (termo
regional). Meses antes, em conversas com a comunidade, haviamos estudado a
possibilidade de os Surui construirem uma maloca pequena para nés. Isto nao foi
bem recebido pelos funciondrios da FUNAI. Assim, moramos por muitos meses
nas casas do Posto, em contato didrio com os funciondrios do 6rgao oficial. Mas
nossa atuagio se dava junto & comunidade, participando das atividades agricolas
ou de andancas pela floresta, das reunides comunitdrias ou de visitas a aldeia da
Linha 14, além de conhecermos algumas das festas e das formas de organizagao
do trabalho, como o metaredd’.

Em fins de setembro de 1979, nos preparamos para participar da Assembleia Re-
gional do CIMI — Conselho Indigenista Missiondrio, Amazénia Ocidental, 6rgio

¢ ALTMANN, Lori; ZWETSCH, Roberto Ervino. Missionarios luteranos denunciam a invasio das
terras dos indios Surui. In: Missoes Evangélicas com indios e lavradores. Sio Paulo: CEDI (Cadernos do
CEDI, 5 — Boletim do GTME, 1), agosto de 1980, p. 11-13.

7 Cf. MINDLIN, Betty. Nés Paiter. Os Surui de Rondonia. Petrpolis/R]: Vozes, 1985.



anexo da CNBB, com quem tinhamos contato frequente por afinidade de obje-
tivos no que dizia respeito & pastoral indigenista. Fomos convidados como repre-
sentantes da IECLB. Nosso interesse era encontrar-nos com outros missiondrios/
as que atuavam na Amazonia para discutir os rumos do trabalho com os povos
indigenas numa linha de evangelizagio encarnada na vida indigena. Na época, o
CIMI Nacional havia assumido como linha de agdo o apoio as Assembleias de
Chefes Indigenas, que iniciaram em 1974. Para esta Assembleia, liderangas Suruf
tinham sido convidadas e nds reforcamos a importincia de sua participagio. Na
véspera da viagem a Ldbrea, AM, rumo a aldeia Paumari do lago Mahaa, rece-
bemos no Posto Sete de Setembro da FUNAI uma laconica mensagem de rddio
emitida pelo Chefe do Parque Aripuana, Aimoré Cunha da Silva, com o seguinte
teor: “Informo ainda de ordem superior fica cancelada ida indios Surui reuniao
Labrea” (25/09/1979). Dias antes, liderangas Surui — quando da visita do Presi-
dente da FUNAI - haviam conversado com Apoena Meirelles, chefe do escritério
da FUNAI em Porto Velho, que concordara com a participagio dos Suruf na dita
Assembleia.

Esta proibigao fazia parte do sistema de rutela que vigorou por muito tempo entre
os povos indigenas. Eles viviam em situagio de confinamento em seus territdrios
reservados e seu direito de ir e vir era cerceado por controle exercido por funcio-
ndrios do érgao indigenista. Isto explica por que nessa oportunidade a proibigao
frustrou as expectativas dos Surui, que pela primeira vez participariam de um
evento como aquele. Em nosso caso, seria a oportunidade de acompanhar os in-
digenas numa experiéncia nova em sua luta de resisténcia contra a invasio de sua
drea, que comegara ainda nos anos de 1960, em que jovens Surui despontaram
como o famoso Oreia, morto num conflito com colonos.

Decidimos saber das razoes que motivaram a proibicio, que ia contra declaragio
do entio Presidente da FUNAI, Sr. Adhemar Ribeiro da Silva: “todos devem ter
a liberdade de reunido, manifestagao e expressio, principalmente os indios, que ja
tém tantos problemas, devem ter liberdade para apontar esses problemas” (Jornal
do Brasil, 24/02/1979). O pessoal da FUNAI regional alegou que havia falta de
verba para a viagem, motivo falso porque nosso projeto assumiria tais despesas.
Também se alegou que a préxima visita do Presidente da FUNALI a drea do Sete
de Setembro desrecomendava a auséncia dos dois lideres Surui que viajariam co-
nosco. Ainda foram alegados motivos de seguranca (sic).

Em 1979, Daniel Matenho Cabixi, uma das principais liderancas do Povo Pareci
(MT), declarou o seguinte: “nas Assembleias esforcamos para uma auto-educagio
que nos torne suficientemente preparados para criar um sistema organizado de
trabalho e consequentemente um impulsionador da melhor possivel luta indige-
na. Nio é sem motivo que a FUNAI vem tentando interceptar a participagao de



indios nesses encontros baixando proibigoes principalmente dos grupos que a ela
estdo diretamente ligados. As atitudes sempre mais conscientes dos grupos indi-
genas tém criado verdadeiros problemas para certos quadros da FUNAI que se
habituaram a usar mao-de-obra indigena para fins lucrativos” (Porantim, Manaus,
outubro 1979).

Levamos o fato & Assembleia do CIMI realizada em Ldbrea, de 02 a 04/10/1979.
No comunicado a imprensa, a Assembleia resolveu incluir esta dentincia que ga-
nhou as manchetes de alguns jornais. Em nosso retorno a Rondénia, no oficio n°
2/PQARI/79, de 26/10/1979, dirigido a Roberto Zwetsch e assinado pelo Ad-
ministrador do Parque Indigena Aripuani, Aimoré Cunha da Silva, este informa
laconicamente e sem justificativas que foi pedido rescisio do Convénio assinado
entre a FUNAI e a IECLB, um ano antes. Em seguida, o documento comple-
menta: “atendendo consideracoes do Chefe do PI. Sete de Setembro, comunico
a V. Sra. e esposa deverio se retirar da drea indigena do PI. Sete de Setembro,
imediatamente, visto que nao hd mais condigoes de suas permanéncias até o dia
15/11/79, como anteriormente estava estabelecido”. No dia seguinte redigimos
carta ao Sr. Aimoré na qual protestamos por sua atitude unilateral, injusta e ir-
revogdvel, por ser arbitrdria e nio esclarecer as razées do cancelamento de um
convénio oficial com a igreja. Ponderamos que, pelo fato do convénio nao ter
sido rescindido e ser ele que nos dava pleno direito de permanéncia junto a co-
munidade indigena; e que a comunidade diretamente interessada nao tenha sido
consultada sobre nosso afastamento, o Sr. Aimoré reconsiderasse sua decisio. Esta
carta nio mereceu resposta por parte da FUNAI®.

Através de dentincias e cartas escritas a diversos jornais do pais, tentamos vérios
caminhos para retornar 4 Area. Nossa continuidade naquele projeto dependia de
autorizagdo e da posicao assumida pelos Surui. Em novembro, mesmo sob o risco
da proibi¢ao, Roberto fez uma tltima visita ao Sete de Setembro e permaneceu
por vérias horas na aldeia conversando com algumas liderangas. No final da tarde,
o Chefe de Posto exigiu sua retirada. Alguns jovens Surui recomendaram que
Gapebano, nome que Roberto recebera dos Surui, concordasse com o Chefe de
Posto e retornasse para a cidade. Na época, a ida a 4rea era feita de bicicleta, o que
significava mais de quatro horas de viagem até Cacoal, onde o casal foi acolhido
na casa do P Valdir Frank.

De qualquer forma, o caso repercutiu de vérias formas. A jornalista Memélia Mo-

8 Num encontro nacional apresentamos um breve relatdrio desses fatos, publicado no Boletim do GTME,
n° 1, Cadernos do CEDI, 5, de agosto de 1980, p. 11-13. Neste encontro, que reuniu missiondrios/as das
igrejas presbiteriana, metodista, episcopal e luterana (IECLB) foi criado o GTME — Grupo de Trabalho
Missiondrio Evangélico, cujo objetivo foi coordenar e articular as novas propostas de pastoral indigenista
no Ambito de igrejas evangélicas abertas a uma agio ecuménica e libertadora junto aos povos indigenas.
O primeiro secretdrio do GTME foi o Pastor metodista Scilla Franco, mais tarde bispo daquela igreja.
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reira, do jornal Correio Brasiliense, de Brasilia, vinculou a expulsao as dentncias
da mineragio dentro do Parque Aripuana e 2 demora do Presidente da FUNAI
em retirar da drea indigena os colonos invasores (nds a subsididvamos com infor-
magoes sobre a situagao da regiao). Em nota da Presidéncia do CIMI, publicada
em Brasilia, os Bispos Dom José Gomes e Dom Tomds Balduino escreveram que
as “verdadeiras causas do afastamento” do casal “se localizam no fato de eles se
terem realmente colocado ao lado dos indios Surui e dos lavradores, que foram
empurrados sobre a terra dos indios pelo latifindio e de terem buscado solugdes
justas para ambos”. Mais adiante constatam que a presenca do casal “representava
um entrave ao avango da empresa capitalista, nacional e multinacional na regiao
e uma constante dentincia contra os politicos [...] interessados na manipulagio
do agricultor para os objetivos eleitoreiros”. Encerrando a nota, de 30/10/1979,
os bispos escrevem: “O CIMI solidariza-se com Roberto e Lori, bem como com
a IECLB. Atingidos pela violagiao do convénio e por uma persegui¢io injusta, e
apoia a continuidade dessa excelente presenca junto & comunidade Surui e junto
aos lavradores. Trata-se de uma auténtica presenca crista: libertadora e anuncia-
dora de esperanga, em meio a um povo que clama por justiga’.

A solidariedade mais préxima veio de colegas obreiros da IECLB, pastores, pasto-
ras, técnicos e agentes de pastoral, em um manifesto encaminhado ao Conselho
Diretor da IECLB, escrito em Colorado do Oeste, RO, e datado de 22/10/1979,
em que escrevem: “Repudiamos os argumentos desprovidos de fundamentos mais
concretos para a proibi¢ao verbal do Diretor do Parque Indigena Aripuana para
a continuidade do trabalho junto com a comunidade Surui, acusando Roberto
e Lori de incompatibilizarem-se com funciondrios da FUNAI e por interferirem
na administragio do Parque. [...] Apelamos ao Conselho Diretor da IECLB que
procure averiguar os fatos e tome sérias e urgentes providéncias. Nao no senti-
do de encobrir os fatos denunciados, simplesmente substituindo elementos, mas
tome posigio clara e objetiva considerando que fatos como estes nio sio isolados,
mas acontecem dentro de um amplo processo de encarnagio da igreja em favor
dos oprimidos”.

Esta solidariedade veio também de muitos colegas da igreja, de professores da
Faculdade de Teologia de Sao Leopoldo, mas estranhamente nio sensibilizou a
diregao da igreja. Em seu lugar, foi instituida uma comissao de visita¢ao formada
por dois pastores que viajaram a Rondénia para saber das causas da expulsao e das
razbes da quebra unilateral do Convénio com a FUNALI Tratava-se de algo como
um processo disciplinar que nos fizeram sentir concretamente abandonados pela
oficialidade da igreja diante do poder da FUNAL

No inicio de 1980, retornamos ao sul em visita as nossas familias e, em conversa
com a Secretaria Geral da igreja, passamos a buscar outro lugar em que pudésse-



mos desenvolver a pastoral da convivéncia junto aos povos indigenas. Roberto via-
jou visitando diversas comunidades indigenas do pais durante o primeiro semes-
tre de 1980, fazendo contatos com liderangas indigenas, com o apoio do CIMI e
da dire¢do da IECLB. Em julho, numa visitagao ao alto Purus, para participar de
uma Assembleia Indigena do Povo Kulina, ele recebeu o convite da comunidade
Kulina de Marondua para 14 dar continuidade a um trabalho até entao realizado
por técnicos voluntdrios italianos ligados a Prelazia Catélica do Acre e Purus e ao
CIMLI. Acceito o convite, com o apoio do Bispo Dom Moacyr Grechi e do Pastor
Presidente da IECLB, P. Augusto E. Kunert, nds e nossa filha iniciamos um novo
projeto junto aos Kulina-Madihd do alto Purus, em dezembro de 1980°. Desta
vez pudemos permanecer na drea por sete anos desenvolvendo um trabalho que
foi muito significativo em nossas vidas (na aldeia de Marondua nasceu nosso se-
gundo filho Bind Mauird, de acordo com os costumes Kulina, entre outras tantas
experiéncias!) e para a IECLB. Esperamos que, de alguma forma, tenhamos cola-
borado na luta dos povos indigenas do Purus'.

% Havia na IECLB nessa época uma demanda por uma nova forma de trabalhar com os povos indige-
nas, tanto em Guarita como na Amazo6nia. Como fruto dessa demanda e por agio de missiondrios/as e
leigos engajados da igreja surgiu em 1982 0 COMIN - Conselho de Missao entre Povos Indigenas, que
desde entdo coordena todo o trabalho da igreja junto aos povos indigenas e define sua acdo indigenista
em defesa dos direitos indigenas a partir c%e cinco eixos: terra, etnossustentabilidade, educagio, saide
e organizagio prépria. Cf. TREIN, Hans A. (Org.). Uma ponte entre mundos. Missio da IECLB entre
indigenas. Sao Leopoldo: Oikos, COMIN, 2010.

12 Sobre a experiéncia entre os Surui, um antropélogo italiano ¢ uma antropdloga brasileira fazem re-
feréncias em suas obras a esta nossa breve passagem pelo Sete de Setembro: ¢f. BRUNELLI, Gilio. Do
xamanismo aos xamas. Estratégias Tupi-Mond¢ frente 4 sociedade envolvente, in LANGDON, E. Jean
Matteson (Org.). Xamanismo no Brasil. Novas perspectivas. Floriandpolis: UFSC, 1996, p. 233-266; e
MINDLIN, Betty. Didrios da floresta. Sao Paulo: Terceiro Nome, 2006, p. 8s (10/05/1979).



A resisténcia protestante /ecumeénica
de exilados em Genebra (Suica)

Charles R. Harper!

“Aquele Abraco”

Foi no inicio de 1970. Raramente um evento como esse reuniria tantos
brasileiros exilados em Genebra. A ocasido, em janeiro, foi a inauguragio do novo
edificio de conferéncias no Foyer John Knox, uma residéncia internacional de
estudantes, onde fui o diretor. A atracio foi um show de Gilberto Gil e Caetano
Veloso, dois jovens musicos brasileiros exilados em Londres. Ambos foram con-
vidados por sugestiao de Claudius Ceccon, entao recém-chegado do Brasil com a
sua familia. O lugar estava lotado, eletrizado por antecipagio. Paulo e Elza Freire
estavam sentados, com os seus cinco filhos, na primeira fila - no meio de uma
multido vibrante e nostalgica de fas brasileiros e outros, acompanhando os can-
tores. No momento em que Gil enviou “Aquele Abrago”, a cangio destinada aos
companheiros presos em Realengo, o siléncio foi ensurdecedor. Nao havia um s
olho sem uma ldgrima no lugar.

O Foyer John Knox, com seus inumerdveis quartos e salas, também era
um lugar onde solicitantes de asilo, provenientes de vérias partes do mundo, se
sentiam bem-vindos.A sucessio de golpes militares na América Latina levou o go-
verno sui¢o a conceder o estatuto de refugiado politico a um crescente nimero de
uruguaios, chilenos, argentinos e brasileiros. Nossa politica de acolhida no Foyer
era totalmente apoiada pelos nossos patrocinadores — a Igreja Presbiteriana Unida
dos EUA, assim como muitas outras pessoas envolvidas em ONGs sui¢as, como a
Declaragio de Berna e o Movimento Anti-Apartheid, e pardquias progressistas da
Igreja Nacional Protestante de Genebra.

Os exilados brasileiros em Genebra eram em niimero reduzido em compara-
¢do com as centenas de pessoas que se refugiaram na Franga, especialmente depois
de 1968, com a edicio do Ato Institucional n° 5. No entanto, cada um deles
tornou-se parte de uma rede eficaz de atores que trabalhavam em toda a Europa,
igualmente com outros na América do Norte. Ficou claro para nés em Genebra,
tendo o privilégio de conhecé-los como amigos, que formavam um notdvel grupo
de homens e mulheres experimentados que transformaram seus poderosos senti-
mentos de saudades em uma ativa solidariedade.

! Brasileiro, Pastor da Igreja Presbiteriana dos EUA, aposentado. Por longos anos Diretor do Es-
critério do Conselho Mundial de Igrejas para Direitos Humanos na América Latina, em Genebra,
Suica.



Depois do golpe militar no Chile em setembro de 1973, muitos brasileiros
que haviam se beneficiado do asilo em Santiago, sob o governo Allende (1970-
1973), se viram sob a perseguicio das forgas armadas, juntos as centenas de chi-
lenos militantes, jornalistas, lideres sindicais, estudantes, profissionais, religiosos
e representantes de outros setores. Estes anos cruciais do exilio - primeiro no
Chile e depois na Europa - estimularam poderosamente o crescimento pessoal,
profissional e politico dos refugiados, particularmente entre muitos dos militan-
tes mais jovens. Eles criaram novas perspectivas e aliangas, tornaram-se fontes de
informagao fidedigna na Europa e em outras partes sobre as politicas repressivas
no Brasil e trabalharam assiduamente para minar a politica externa do “tudo vai
bem” promovido pelo regime militar. Na verdade, eles se tornaram parte de uma
nova geragao que viria assumir uma lideranca criativa na sociedade brasileira pés-
militar. Além disso, contribuiram enormemente para a criagio de uma sociedade
civil forte com a formagao de ONGs locais na defesa dos setores vulnerdveis da
populacio e na promogio dos direitos humanos.

Paulo Freire

Este ilustre educador honrou a comunidade brasileira e genebrina com a sua
presenca e a de sua esposa Elza. Era muito querido entre os brasileiros, respeitado
no ambiente universitdrio e honrado no mundo ecuménico. Em 1970, depois de
um periodo de ensino na Universidade de Harvard nos EUA, Freire veio para Ge-
nebra aceitando o convite para atuar como consultor do Escritério de Educagao
do Conselho Mundial de Igrejas. Este servigo perdurou por 10 anos, durante os
quais ele capacitou e inspirou indmeros grupos a criarem programas educacionais
inovadores, especialmente nos paises do Sul.

A reputacio de Freire durante esse periodo desencadeou uma demanda cres-
cente entre educadores da comunidade internacional para promover a concien-
tizagdo entre adultos nas sociedades ocidentais. Freire dedicou tempo e esforgo
em semindrios e workshops, a maioria deles realizada no Foyer John Knox com
uma nova equipe que criou em Genebra: o Instituto de Agdo Cultural (IDAC).
Com este grupo, que incluia trés exilados brasileiros - Rosiska e Miguel Darcy
de Oliveira e Claudius Ceccon - junto com os educadores Babette Harper e Bill
Bloom, ele logo concentrou sua aten¢io na Africa luséfona, aceitando convites
dos governos recém-independentes de Guinée- Bissau e Mog¢ambique.

Durante seu tltimo ano em Genebra, Paulo recebeu o titulo de Doutor Ho-
noris Causa da Universidade de Genebra, que destacou, entre outras realizagoes
de sua vida, sua “contribui¢io original para o trabalho e renome internacional da
Universidade”.

©



Rosiska e Miguel Darcy de Oliveira

Este casal, durante o seu exilio, contribuiu de forma decisiva com Paulo
Freire e outros, como Claudius Ceccon, para a cria¢io e desenvolvimento do
IDAC. Quando voltaram ao Brasil no inicio de 1980, o IDAC foi ampliado e
enraizado na realidade carioca, sob sua direcio.

Nosso primeiro contato com eles comegou quando Rosiska se apresentou
no Foyer John Knox em busca de asilo politico, como jovem esposa de um di-
plomata. Seu esposo, Miguel, tinha sido designado, no final dos anos 1960, para
trabalhar na missdo diplomadtica brasileira em Genebra junto 2 Organizacio das
Nagoes Unidas. A partir de sua posi¢io privilegiada tornou-se rapidamente cons-
ciente da prdtica de tortura, por parte dos militares contra os opositores politicos.
Juntando-se a uma rede clandestina de amigos de confianga, entre os quais jor-
nalistas, diplomatas e académicos, os dois ajudaram a distribuir relatérios denun-
ciando o uso da tortura, a vérias organizagdes internacionais, como a Comissao
Internacional de Juristas, a Cruz Vermelha Internacional, a Anistia Internacional
e a0 Conselho Mundial de Igrejas. Descoberto, Miguel foi chamado de volta para
“consultas” no Itamaraty e foi imediatamente detido. Foi entio que Rosiska, aler-
tada, buscou protecio no Foyer Joyn Knox - ndo por acaso, com a ajuda de um
exilado grego, o conhecido Professor Jean Siotis. Miguel logo escapou do Brasil,
indo, clandestinamente, para o Chile ¢, em seguida, para a Suica, onde viveram
como refugiados politicos no Foyer John Knox por vdrios anos, perto da casa
onde vivia a familia Harper. Tornamo-nos, entio, grandes amigos.

Nunca vamos esquecer os ruidos de um velho mimedgrafo em nosso porao,
escondido durante esse primeiro ano de exilio, quando Rosiska e Miguel produ-
ziam cdpias dos seus relatrios sobre a situagio repressiva no Brasil, até tarde da
noite. Na manha seguinte essas copias eram enviados, via a sua rede, para toda
a Europa e outros paises contribuindo muito, para informar a comunidade in-
ternacional, os governos democrdticos, movimentos, partidos politicos e igrejas.

Como mencionado acima, o encontro com Paulo Freire, levou a criagio
de IDAC. Sua equipe, atuando durante dois anos em semindrios e pesquisas em
Genebra, gradualmente dirigiu suas prioridades para a Africa. Especialmente,
em 1975, quando Mério Cabral, o primeiro presidente da recém-independente
Guinée Bissau, solicitou que Freire e sua equipe criassem um programa nacional
de alfabetizagao. Aceitaram. De acordo com a UNESCO, esta cooperagido, pdde
exercer e desenvolver experiéncias educativas inovadoras a servico de pequenos
paises em desenvolvimento.

Guido Rocha

Guido Rocha exercia sua vocagio de artista e escultor, trabalhando no Es-



tado de Minas Gerais. Injustamente acusado pelos militares de ser membro dum
grupo “subversivo”, Rocha foi cruelmente torturado a partir de 1964, em varios
centros policiais ou militares - o pior dos quais foi a sede do DOI-CODI na ci-
dade de Sao Paulo, onde ele assistiu a tortura de Paulo Miranda, que em seguida
veio a falecer. Logo depois fugiu para a Bolivia de onde foi para o Chile, onde,
como muitos brasileiros, encontrou asilo no governo de Salvador Allende. Ld
assistiu o golpe de Estado dirigido por Pinochet. Preso passou 41 dias sobrevi-
vendo a pao e dgua no Estddio Nacional. Expulso do pais conseguiu asilar-se em
Genebra, sendo acolhido pelo Departamento de Artes da Universidade de Gene-
bra, que passou a patrocind-lo. Ali, ele embarcou num processo de reabilitagao
pessoal via uma “concentragio da meméria’, produzindo imagens surpreendentes
e esculturas de Jesus na cruz. O que era incomum e assombroso nestas obras era
a representagdo de um homem contemporaneo, macilento, cujo aspecto torcido
revelava dor e desespero.

Um visitante frequente do CMI, onde tive o privilégio de conhecé-lo, ele
foi convidado em 1974 para exibir uma série de suas obras no salao principal do
edificio. Os visitantes da exposi¢io ficaram ou chocados ou fascinados pela versao
do “Cristo Torturado”, como Rocha havia designado sua imponente escultura de
trés metros e meio. Hans-Rudi Weber, um membro senior e estimado do CMI,
o descreveu em seu potente livro “Em um meio-dia da sexta-feira: meditacoes sob
a Cruz “, como sendo uma representagio do Jesus latino-americano - um “Cristo
politico” que estd ao lado do pobre e o explorado “. Os modelos evocados por Ro-
cha foram os rostos dos seus companheiros sendo torturados - homens brasileiros
reconhecidamente contemporineos -, bem como baseando-se em suas préprias
inolviddveis experiéncias da prisao.

Guido ofereceu este trabalho para o entao-secretdrio-geral do CMI, Philip
Potter. Por sua vez, impressionado, Potter fez com que a escultura fosse enviada
para Nairdébi, no Quénia, onde, em dezembro de 1975, tornou-se a obra de arte
mais vista durante a reuniao da V Assembléia do CMI. Permanece agora 14, como
uma doacio as igrejas e ao povo do Quénia.

Com a promulgagao da Lei da Anistia em 1979, Rocha voltou ao Pais, a
sua amada Belo Horizonte, onde continuou a exercer sua arte até sua morte, em
2007, como um cidadao muito querido e honrado.

Manoel da Conceicdo

Sua expressao favorita, entre companheiros camponeses no Nordeste do
Brasil ou diante dos jornalistas era, “Minha perna é minha classe”. Sua mensagem
era clara: Sou um sobrevivente da resisténcia aos latifundidrios e a policia, da pri-
sao e da tortura - o que lhe valeu uma prétese de metal. Segunda mensagem: Sou
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um camponés, defendo os direitos de minha classe social a terra e a4 dignidade, na
minha terra natal, o Estado do Maranhio.

Sua adesao a Assembleia de Deus, do movimento pentecostal, identificou-o
com muitos outros nas dreas rurais pobres. Durante seus anos de campanha, o que
o fez muito popular, Manoel tornou-se um lider da A¢ao Popular (AP), juntando-
se a outros lideres nacionais, como Paulo Wright, que tinha sido ativo no s6 po-
liticamente, mas como membro do Movimento Estudantil Cristao. Paulo morreu
em 1973 em consequéncia das torturas no DOI-CODI, em Sio Paulo. Manoel
ja estava em md forma quando, em 1975, foi preso na casa do padre francés Do-
mingos Barbé, em Osasco, SP. Ele estava se recuperando apés longo tratamento
num hospital em Sao Paulo, devido as sequelas de sua tortura. Por fim, dada a sua
notoriedade nacional e internacional, o governo permitiu que ele deixasse o Pais,
depois de uma macica campanha de solidariedade por parte de amigos no Brasil
e de igrejas na Europa e nos Estados Unidos. Manoel chegou em Genebra, sob os
auspicios e com o apoio da Anistia Internacional, em mar¢o de 1976. Com sua
esposa Denise e sua filhinha Mariana - nascida em Genebra — ele 14 permaneceu
até seu retorno ao Brasil em 1979. Durante a sua estadia em Genebra a familia foi
acompanhada por muitos amigos suicos e brasileiros. Aproveitando esse tempo
relativamente calmo, Manoel escreveu a histéria da sua participac¢io na luta pela
reforma agréria, num livro intitulado “Essa terra é nossa”.

Claudius Ceccon

Claudius, Jovelina e os seus dois filhos, Flavio e Claudia, chegaram em
Genebra em 1971. Tivemos o prazer de receber a familia em nossa casa, no Foyer
John Knox, por algumas semanas, o que estabeleceu a base duma amizade que
durou muitos anos. Formado em arquitetura, Claudius se tornou um caricaturis-
ta politico na década de 1960, tendo contribuido para a Folha de Sio Paulo, Pif
Paf e, notavelmente, para o Pasquim, um semandrio satirico muito popular, que
ele ajudou a criar. Seus desenhos incisivos nao foram do agrado do regime militar:
ap6s um breve periodo de prisao, Claudius optou pelo exilio na Europa, tendo se
fixado em Genebra.

L4, sua perspicdcia e habilidade como caricaturista fizeram com entrasse
em estreita e eficaz colaboragao com o Departamento do Comunica¢io do CMI,
assim como, também, com o IDAC, enquanto um dos membros fundadores da
organizagio. A comunidade de exilados brasileiros em Genebra intensificou sua
amizade com Paulo Freire, que estava servindo como consultor do CMI duran-
te os anos de 1970. As caricaturas inesqueciveis de Claudius, publicadas pelo
IDAC, amplamente divulgadas e reproduzidas em todo o mundo, perfilavam
nitidamente os grandes problemas da repressao fisica e politica, da desigualdade
econdmica e do analfabetismo entre outros desafios contemporineos, Suas raizes
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metodistas e sua experiéncia ecuménica no Brasil o prepararam para obter uma
profunda acolhida no mundo ecuménico internacional, de sua histéria e de suas
prioridades. Isto foi ilustrado de duas maneiras: através de suas contribui¢oes
para o trabalho da Sexta Assembleia do CMI, realizada em Vancouver, Canad4,
em 1983; e nas suas responsabilidades como executivo da Federagao Universal de
Estudantes Cristaos (FUMEC), com sede em Genebra.

A familia Ceccon retornou ao Brasil em 1978. L4, Claudius comecou a se
envolver com vérios projetos de alfabetiza¢io sob a inspiracio do IDAC em dreas
pobres da cidade de Sao Paulo sob os auspicios do Cardeal Paulo Evaristo Arns.
Logo colaborou, também com o Instituto de Estudo da Religiao (ISER) no Rio
de Janeiro. Em seguida fundou o Centro de Cria¢do da Imagem Popular (CE-
CIP) que, rapidamente, tornou-se conhecido como produtor de livros de alfabe-
tizagdo atraentes para as criangas, como também pelo uso criativo do video. Esta
premiada ONG tornou-se uma fonte rica de material diddtico para as escolas e
outras instituigoes publicas, com particular relevincia para a democratizacio da
informacio, a luta pelos direitos indigenas e a promogio da sadde.

Jether Pereira, Ramalho

Jether e a sua esposa Lucilia chegaram a Genebra em 1977. Ele
foi convidado pela “Comissao sobre a Participagao das Igrejas no Desenvolvimento”
(CCPD), do CMI, para realizar pesquisas e estudos sobre diversos temas
relacionados aos desafios enfrentados pela comunidade ecuménica em sua busca
por justica social e econdmica. Lider da Igreja Congregacional do Brasil, Jether
era bem conhecido nos circulos protestantes brasileiros por resistir 3 hegemonia
militar e as suas politicas repressivas.

Menos conhecida foi sua busca discreta de testemunhos de tortura, escritos
pelas préprias vitimas, particularmente depois de 1968. Jether os levou secreta-
mente aos EUA com um outro colega, Domicio Pereira de Mattos, lider presbite-
riano. (Por coincidéncia, quando crianga, eu tinha conhecido o0 Domicio, pois ele
foi um dos primeiros diplomados, no inicio da década de 1930, do Instituto José
Manoel da Conceigio (JMC), um colégio preparatério pré-teoldgico localizado em
Jandira, perto de Sao Paulo, e dirigido pelo meu pai, C. Roy Harper).

Em Nova York, os dois emissdrios se encontraram com Jovelino Ramos,
mais um dos pastores presbiterianos excluidos de sua igreja (a Igreja Presbiteriana
do Brasil - IPB) e exilado do pais em 1968. Eles se encontraram, em Nova York,
com Rubem César Fernandes, outro exilado brasileiro, que naquele tempo era
estudante de pés-graduagio na Columbia University. Eles entregaram o mate-
rial que tinham trazido ao Rev. William Wipfler, alto funciondrio do Conselho
Nacional das Igrejas de Cristo nos EUA. Esta colecao de testemunhos constituiu
a primeira evidéncia documentada, por escrito, da tortura aplicada pelo regime



militar do Brasil contra oponentes e, também, pessoas comuns. O dossié con-
tendo o material passou a ser amplamente divulgado nos ambientes catélicos e
protestantes. Serviu como um elemento-chave em campanhas posteriores, para
isolar o regime militar brasileiro, especialmente por parte de membros do Con-
gresso dos EUA.

Depois de voltar ao Brasil, Jether escreveu andlises sélidas acerca da situa-
¢ao brasileira sob o regime militar, definindo os desafios que se colocavam para
a comunidade ecuménica. Especificamente, estas andlises serviram de material
preparatério para uma consulta mundial organizada pela “Comissao das Igrejas
para Assuntos Internacionais” (CIAI/CCIA) do CMI, realizada em St. Polten, na
Austria, em outubro de 1974.

Mais tarde, em Genebra, seu trabalho na CCPD enriqueceu a compreensio
da familia ecuménica sobre o papel das igrejas e grupos comunitdrios na criagio
de novas formas de coopera¢io ecuménica. Ainda em Genebra Jether escreveu o
livro intitulado “Sinais de Esperanca e Justiga”, publicado pelo CMI em 1980.
Durante esse tempo, visitou a maioria dos paises da América Latina, incentivando
os grupos ecuménicos para fortalecer sua unidade e a sua coesao; grupos locais
do movimento Igreja e Sociedade na América Latina (ISAL), do Movimento Es-
tudantil Cristio (MEC), da Unido Latino-americana de Juventudes Ecuméni-
cas (ULAJE) e da Comissao Evangélica Latino-americana de Educagao Crista
(CELADECQ).

Seu retorno com Lucilia ao Brasil o levou a assumir outros compromissos,
bem conhecidos da comunidade ecuménica no Brasil. Entre eles estdo as inicia-
tivas que proporcionaram oportunidades posteriores para estimular a cooperagao
com os responséveis pelo trabalho em favor dos Direitos Humanos do CMI como
o Centro Ecuménico de Documenta¢io e Informacio (CEDI) especialmente
através da revista Tempo e Presenca.

Lysaneas Maciel

Lysaneas, membro fiel da, entdo, Igreja Presbiteriana da Ipanema no Rio de
Janeiro, advogado, foi eleito Deputado Federal a partir de 1971 como membro
do Movimento Democrético Brasileiro (MDB), representando o entdo Estado da
Guanabara. Amplamente considerado como um homem de integridade -- par-
ticipava do grupo dos chamados “Auténticos” do seu partido -- Lysneas foi ree-
leito em 1975, mas teve seu mandato “cassado” no ano seguinte, aparentemente,
porque protestava de forma continua contra as medidas arbitrdrias que eram to-
madas pelos militares contra as pessoas comuns e outros membros progressistas
do Congresso. A substincia e os tom de suas intervengoes, desagraddveis para o
regime militar, resultaram em sua proibicdo a continuar exercendo seu mandato

parlamentar.



Informado de possiveis ameagas contra sua vida, assim como da de sua espo-
sa Regina e dos filhos, Lysineas viajou com a familia para Genebra, a convite do
Conselho Mundial de Igrejas, onde prestou valiosos servicos a causa dos Direitos
Humanos, trabalhando como consultor da” Comissao das Igrejas para Assuntos
Internacionais” do CMI e, em particular, do Escritério para Direitos Humanos
para a América Latina (HRROLA), do qual eu era o responsdvel. Lysineas man-
teve contatos vitais com amigos e colaboradores no Brasil, bem como participava
plenamente da vida da comunidade de exilados brasileiros em Genebra. No CMI
ele atuava em varias instancias de consultoria em matéria de Direitos Humanos.
Sua interpretagio sobre o que estava ocorrendo no Brasil naquela época nao sé
nos ajudava a estabelecer as politicas a seguir como, também, oferecia critérios
para acoes a serem tomadas. Assim, em cooperagio com o Programa de Combate
ao Racismo (PCR) do CMI, como também com a Comissio de Assisténcia In-
tereclesidstica, Servico Mundial e Refugiados (CAISMR/CICARWS), Lysaneas
destacou os perigos que se abatem sobre os povos indigenas no Brasil ao perde-
rem o acesso as suas terras ocupadas por corporagdes transnacionais estrangeiras.
Sua orientagdo na determinagao das prioridades relativas aos Direitos Humanos
nos ajudou a identificar iniciativas relevantes no Brasil que mereciam ser apoia-
das pelo CMI, como, por exemplo, o trabalho da Coordenadora Ecuménica de
Servigo (CESE ) e da Comissao Justica e Paz da Conferéncia de Bispos do Brasil
(CNBB).

Lysaneas e sua familia retornaram ao Brasil em 1978, quando ele retomou
sua carreira politica, voltando a atuar com o mesmo denodo no Congresso. Teve
intensa participacio no processo de elaboragao da nova constitui¢ao que restituiu
a democracia no pais e que foi promulgada em 1988. Seu tltimo mandato foi
como Vereador no Rio de Janeiro, até a sua morte em 1997.

Outros trés membros da comunidade de exilados brasileiros em Genebra
também contribuiram para manter a vitalidade e a coesio do grupo, bem como
prestando apoio constante as forcas vivas no Brasil:

José Barbosa: Era lider sindicalista ativo entre os metaltrgicos nos com-
plexos urbanos industriais do Rio de Janeiro e de Sao Paulo, quando foi preso.
Posto em liberdade e, antes que fosse preso novamente conseguiu escapar para o
norte do Brasil, passou pela Guiana Francesa, e, seguindo um percurso complexo,
obteve asilo politico na Suica. Seu cardter particularmente gregério, sua prépria
narrativa de vida e sua experiéncia em organizacio tornou-se um estimulo e uma
inspira¢io para vdrios cidadaos helvéticos, diversos sindicatos locais e movimen-
tos de solidariedade.

Marcos Lins e sua esposa Fitima: chegaram em Genebra com os seus trés
filhos Renata, Juliana e Marcelo, em 1974, juntando-se a seu irmao Silvio, dono
de um negdcio de exportagio. Ameagas anteriores no Brasil por suas atividades
politicas e a sua oposi¢io ao regime militar, os levaram a deixar o pais. Fitima,
por seu lado, jd havia trabalhado com Paulo Freire em 1964 ¢, em Genebra, men-



cionava, com alegria, sua satisfagio por encontrar, de novo, a familia Freire. Ap6s
cinco anos de trabalho de solidariedade discreta, Marcos e sua familia retornaram
ao Brasil em 1979.

Marcos Arruda: foi muito ativo nos Estados Unidos, mobilizando a opi-
nido publica americana, a partir de 1970, junto com outros exilados brasileiros
— como os lideres presbiterianos Jovelino Ramos e Rubem César Fernandes e o
metodista Anivaldo Padilha - contra o regime militar. Anteriormente, Marcos
havia sido detido e torturado severamente por seus vinculos politicos com a A¢ao
Popular (AP), uma experiéncia que o convenceu a procurar asilo nos Estados
Unidos. Depois de alguns anos, mudou-se para Genebra, onde se juntou a uma
equipe de sociélogos e economistas no CMI como consultor. Sua pesquisa no
ambito da Comissdo de Participacio das Igrejas no Desenvolvimento (CCPD)
produziu publicagées incisivas sobre as corporagdes transnacionais, como, por
exemplo, “Ecumenismo e uma nova ordem mundial: os fracassos dos anos 1970 e
os desafios da década de 1980 (CMI Editora, 1980). Marcos retornou ao Brasil
em 1979, onde continua a trabalhar em favor da justica econémica, social e
ambiental em muitas 4reas.

Direitos Humanos e o Conselho Mundial de Igrejas

No final de 1973, ainda morando com minha familia no campus do Foyer
John Knox, comecei a trabalhar no Conselho Mundial de Igrejas, emprestado
por minha igreja para dirigir a Chile Emergency Desk que, logo depois tornou-se
o Escritorio para os Direitos Humanos na América Latina (HRRLA). Com o gol-
pe de Estado do general Pinochet, uma das nossas primeiras preocupagées foi a
prote¢ao dos muitos refugiados chilenos que fugiam para a Argentina. Em para-
lelo, entre os brasileiros/as que tinham procurado asilo sob o governo de Allende
antes de 1973, como havia ocorrido com Guido Rocha, vdrios foram ameacados
de ser enviados de volta para o Brasil.

Chamados urgentes ao CMI, pelas igrejas-membro do CMI no Chile e na
Argentina tomaram em conta esta situacao critica. Elas rapidamente responderam
a esta crise através a criagdo de servicos ao longo da fronteira que divide os dois
paises e em suas capitais, para proteger e encontrar moradia para milhares de pes-
soas em cooperagio com o ACNUR das Nagoes Unidas. O CMI foi um parceiro
de pleno direito nesta operagao, fornecendo os meios necessirios para permitir
que estas Igrejas protestantes - Metodista e Luterana, em sua maior parte — e mais
alguma dioceses catélicas , trabalhassem em conjunto para acolher e proteger os
refugiados .

Enquanto isso, no Brasil, as igrejas histéricas protestantes estavam passando
por crises graves, divididos em simpatias pré e anti-militares. A lideranca conser-
vadora e autoritdria em alguns casos - sendo a Igreja Presbitearina do Brasil um



exemplo notdrio - reprimiu duramente pastores progressistas no seu seio, em al-
guns casos expulsando-os assim como suas comunidades. Pastores, lideres leigos e
membros das organizagoes ecuménicas foram forcados, desde 1968, seja a deixar
o Pais , como vimos acima, ou, ento, permanecerem trabalhando discretamente
para a manter a esperanca coletiva e pessoal no futuro, de forma muitas vezes em
grande em grande risco.

Nesta situacio, as decisdes na sede do CMI sobre como ativar a protegio de
membros das igrejas sendo assediados ou perseguidos, foram feitas em consulta
com lideres individuais confidveis — pastores ou leigos - no Brasil. Mas também
valorizamos os conselhos dentro da comunidade de exilados de Genebra. Olhan-
do para trds, posso facilmente me lembrar do conselho de vérios desses exilados
como sendo essencial para o nosso apoio prdtico ao trabalho de mobilizagio e
de defesa dos Direitos Humanos no Brasil - por exemplo, do Centro Evangélico
de Informagio (CEI), que mais tarde tornou-se o Centro Ecuménico de Do-
cumentagio e Informagio (CEDI ), o Movimento dos Trabalhadores Sem Ter-
ra (MST), o Movimento Nacional de Direitos Humanos (MNDH), o Comité
Brasileiro de Solidariedade aos Povos da América Latina (CBS), ¢, depois de 1980,
0 IDAC - especialmente no seu trabalho de promocio dos direitos da mulher e na
formacio de muitas para a lideranca social ou paramédica nas suas comunidades.

Pastores protestantes individuais e lideres leigos no Brasil tomaram uma
posicao publica em protesto contra as a¢oes particularmente duras tomadas pelo
regime militar contra os setores vulnerdveis. Um exemplo disso foi a declaragao
publica veemente, proclamada em abril de 1980, por quarenta e seis representan-
tes das igrejas metodistas, presbiterianas, de confissdo luterana, congregacionais,
episcopais e reformadas, em apoio a greve dos metaldrgicos em Sao Paulo. Esta
atitude ecuménica - embora individual - para responder as graves violagoes dos
Direitos Humanos das pessoas, setores e outros grupos vulnerdveis, tornou-se
uma espécie de padrao. A Coordenadora Ecuménica de Servigo (CESE), com
sede em Salvador, Bahia, foi fundada por cinco igrejas nacionais, incluindo a
Igreja Catdlica Romana e tem sido uma parceira do CMI de virias maneiras. Ela
tem sido fundamental para o fortalecimento de centenas de organizagoes locais
da sociedade civil que defendem e promovem a afirmacio dos Direitos Humanos
bésicos em relacio aos segmentos sociais mais pobres. O surgimento da organi-
zagdio CLAMOR, uma entidade ecuménica voltada para a defesa dos Direitos
Humanos em Sao Paulo e apoiada pelo Cardeal Paulo Evaristo Arns, comegou por
prestar assisténcia aos refugiados dos paises do Cone Sul, mas logo concentrou
seus esfor¢cos na busca das criancas desaparecidas na Argentina, Uruguai e Chile,
como também a denuncia de violagio dos Direitos Humanos no Brasil. Esta
organizagio logo contou com o firme apoio do CML

Nio hd duavida de que a realizagio do projeto secreto, Brasil Nunca
Mais, desafiou a capacidade de um pequeno grupo de advogados do Rio de

Janeiro e de Sao Paulo, para copiar secretamente e catalogar mais de um milhao



de pdginas de registros dos tribunais militares em todo o Brasil. Sob os auspicios
e a protegao do Cardeal Arns e liderados pelo Pastor Jaime Wright da Igreja Pres-
biteriana Unida (IPU), a equipe produziu um copioso registro do uso da tortura
no Brasil por parte dos organismos de repressiao do regime militar no Brasil. O
pedido feito por Dom Paulo Evaristo ao Rev. Philip Potter, secretario geral do
CMI, para que os acompanhdssemos, moral e financeiramente, a realizacio desse
projeto intrépido, foi levado muito a sério. O CMI assumiu esta responsabilida-
de inteiramente. Pelo menos dois membros da comunidade exilada em Genebra
estavam ao par desta decisao.

Foi um longo tempo, mas, finalmente, pode-se novamente cantar com Gil :

“Pra vocé que me esqueceu,
Ruuummm! Aquele Abraco!

Alb Rio de Janeiro, aquele Abraco!
Todo o povo brasileiro, aquele Abrago!






Depoimentos que Reafirmam a Esperanca

“A juventude nao perdeu a esperanca...”

Entrevista com Mariana Zuccarello, facilitadora da
Rede Ecuménica de Juventude no Espirito Santo.

Mariana, vocé estd envolvida com a REJU, como se deu esse processo todo até
vocé chegar a esse tipo de militincia?

Olha, a minha militAncia ecuménica, politica e social vem de ber¢o. Meu pai é
Pastor. Era da IPI, hoje estd na IPU (Igreja Presbiteriana Unida). Minha mae ¢é
psicéloga e, durante a minha infincia e adolescéncia, meu ambiente de convi-
véncia foi com eles, militando na 4rea da infincia. Trabalhando com criancas em
estado de risco no 4mbito da Igreja. Num projeto social. Com professores tam-
bém; os que estdo na luta pelo magistério. Questao das diversidades. Entao desde
crianga sempre estive presente na luta. Compromisso com os oprimidos, com as
criancas abandonadas, com os menos favorecidos. Escolhi fazer faculdade de Di-
reito justamente por isso, com o intuito de poder combater também as opressoes
juridicamente. Eu nio tinha conhecimento de instincias ou organismos ecumé-
nicos para a juventude como a REJU, a Rede FALE ou outros como o movimen-
to Pop. Nio sabia nada. Minha vida sempre foi de ecumenismo dentro da Igreja.
Pra quem vem da IPI ecumenismo ¢ relagdo entre protestantes e a igreja catdlica.
Conheci a REJU quando participei de um encontro da Pastoral Ecuménica da
Juventude do CLAI, em Curitiba.

Esta pastoral de juventude ainda estd num processo de construgao. E 14 vieram
representantes da REJU, do MJPOP do Rio de Janeiro. As Igrejas membros do
CLAI estavam representadas, sendo de dois jovens a representacio da IPU. Tam-
bém havia gente da igreja anglicana, da igreja luterana, e de outras. Entao, foi ali
que eu conheci a REJU mesmo. Que eu soube do trabalho da REJU numa pers-
pectiva de incidéncia nas politicas sociais pra juventude de uma forma ecuménica
ampla, para além da Igreja, para além do Credo. E quando eu voltei a morar em
Vitéria, quando eu terminei a faculdade, eu comecei a procurar pra saber se exis-
tia alguém no Espirito Santo que era da REJU. E quando eu procurei nao achei
ninguém. Entao alguém me indicou, o tal do indica, indica. Fala com fulano que
¢ da REJU. E quando falei com essa pessoa ela disse: Nossa, eu estou saindo da
REJU. Vocé podia falar 14 com o Daniel pra vocé assumir o meu lugar. Eu fiquei
assim: Assumir o qué? Eu nio estou entendendo. Mas liguei pro Daniel. Ele entao
comegou a conversar comigo. Falou um pouco da trajetéria da REJU, da ideia ba-
sica da REJU que vinha ao encontro do que o meu coragio ja pensava e sonhava,



o trabalho com a juventude. Entéo, aceitei o desafio. Foi questio de uma semana.
Uma ligagao telefénica! No outro dia dei a resposta. E comegamos. E ai eu entrei,
virei Rejuzeira. Foi assim, o conhecimento. Sem querer, mas querendo, eu achei
a REJU e me colocaram 14 dentro.

E como ¢ o seu trabalho hoje 142

Desde que eu assumi a REJU no ano passado, eu peguei de cara o debate da
Redugao da Maioridade Penal. Como a gente sabe, de dois em dois anos ¢ um
debate que vem a tona. Toda vez que acontece um homicidio praticado por um
menor, um adolescente em conflito com a lei, volta o debate todo. Entio, eu lem-
bro que desde crianca sempre ouvia falar da Redugao da Maioridade Penal. No
Espirito Santo tem um Senador que pauta isso de forma muito forte, o Magno
Malta. Eu assumi em abril e em meados de maio ele comecou com propaganda,
com camisetas dentro dos cultos nas Igrejas, pautando mesmo a questdo da Re-
dugio da Maioridade Penal. Enquanto isso a gente na REJU ia conversando, via
skype, via facebook e tal. Decidimos que a gente traria essa pauta também pra
REJU. A gente ji tem compromissos com a questdo do exterminio da juventude
negra, entdo essa discussio sé vem a somar. E comegamos esse trabalho. E junto
a isso também estd o fato de eu ser militante politica. Fago parte do PSOL. E
a gente também tinha essa preocupagao. Entio comegamos a trabalhar juntos,
promovendo debates. No Espirito Santo a REJU incorporou nessa luta outras
organizagdes como a Comissdo de Justica e Paz, o Centro de Defesa dos Di-
reitos Humanos, a Comissao dos Direitos Humanos, o grupo Tortura Nunca
Mais. Todos os organismos de Direitos Humanos da grande Vitéria encamparam
a Campanha contra a Redu¢io da Maioridade Penal e a gente acabou criando
uma frente, Frente Capixaba contra a Redugio da Maioridade Penal que passou a
dialogar com escolas, com professores, com os sindicatos. Participamos de virios
semindrios no interior do Estado. E foi uma Campanha muito bem trabalhada e
articulada com a REJU muito presente.

Este ano nossa grande questao ¢ a reforma politica e muitas outras temdticas.
Outra coisa também que esse ano a gente trabalhou muito bem, de forma muito
bem articulada foi a Semana de Orac¢do pela Unidade dos Cristaos que talvez,
em alguns espagos, nio tenha tanta incidéncia juvenil, tantos jovens participan-
do. Em Vitdria a gente participou ativamente da construgao das liturgias, dos
momentos de mistica e da propria mensagem levada dos trabalhos com o CEBI,
com a Igreja Luterana, Igreja Catdlica, Igreja Anglicana, e alguns lideres da Igreja
Metodista . Entao, posso dizer que meu trabalho, minha experiéncia de REJU,
no Espirito Santo, tem o apoio muito forte das Igrejas, das Igrejas ecuménicas. E
somos sempre convidados a estar levando mensagens para a juventude.

Vocé sendo da IPU qual é o apoio que vocés recebem?

Desde que me tornei REJU tenho um apoio muito grande. A gente tem um
desafio hoje na IPU nio s6 de Vitéria, mas nacionalmente, de trazer a juventude
da IPU pra ser participante da REJU. Nao vou dizer que é para transformar todo



mundo em REJU, mas que aquilo com que a gente trabalha e vem dialogando
com a juventude que esteja também no coragao e na mente da juventude da IPU.
Até porque a IPU ¢ uma igreja que se afirma como uma igreja ecuménica. Vocé
participou da histéria, mas contando aqui na entrevista uma igreja que nasce no
seio da Ditadura, que nasce contra a opressio, que foi massacrada, perseguida,
igrejas queimadas, pessoas mortas e que a gente tenta relembrar hoje que isso nao
pode ser s6 parte da nossa histéria. A gente s6 lembrar, olhar para trés e falar que
bonito: Reverendo Jaime Wright, Paulo Wright, Reverendo Zwinglio... Nao, a
gente deve olhar para o passado e falar assim: eles lutaram, conseguiram, nasceu
essa igreja e, hoje, essa juventude tem que continuar essa luta senio a igreja vai
morrer.

Que informagdes vocés tem da luta dos jovens no passado?

Olha temos noticia de que nao foi ficil. No més de mar¢o deste ano a gente fez
um resgate histérico da luta dos jovens protestantes durante a ditadura. Nao sé
protestantes, como os jovens cristaos em geral. Na Igreja a gente fez um levan-
tamento, quais foram os jovens que se colocaram contra, os que sofreram, os
que hoje nds lembramos de meméria. Fizemos um trabalho de divulgagao no
facebook. Inclusive promovemos alguns debates na IPU sobre a ditadura militar.
O papel da Igreja durante a Ditadura e o papel que a Igreja que cumpre hoje. Se
ela resgata essa histéria, se ela omite, se ela tenta reparar, se ela tenta consertar.
Por que a juventude crista teve um papel muito importante na ditadura, assim
como algumas igrejas. Inclusive de apoio e de acolhida aos jovens ateus que eram
perseguidos.

Trata-se do papel fundamental da juventude, de cristio comprometido com o
Evangelho no periodo da ditadura. Eu vejo que o que aconteceu no passado, nds
devemos lembrar hoje, replicar. Nao s6 lembrar para nio esquecer mas lembrar
pra fazer diferente. E que a gente olha para a nossa historia de hoje e a gente vé que
as mesmas coisas vao se repetindo. E a juventude nio consegue nem se posicionar
dentro da Igreja e colocar isso, tentar. Ela no tem voz em alguns espacos e, na
verdade ela tem medo também. E olhar para essa juventude que ndo teve medo,
que se posicionou, que foi contra. Alguns se foram, outros se foram com a idade,
com o tempo. A gente tem o legado do Rev. Jodo Dias que recentemente nos
deixou. Tantos outros. Vocés que ainda estao vivos aqui com a gente pra resgatar
essa histéria e mostrar que é possivel mudar, é possivel sonhar e transformar. Eu
acho que esse ¢ o principal desafio da juventude crista, da juventude ecuménica
Como é que vocé estd vendo o futuro imediato da REJU? Vocé acha que a
tendéncia é crescer, se fortalecer?

Eu acho que hoje a REJU estd se consolidando. E um projeto antigo. Mais de 20
anos. Hoje a gente tem boas representacoes nos diferentes espagos. Tem alguns lu-
gares que nds ainda nao conseguimos chegar, mas onde ela estd presente, o apoio
institucional existe. Abertura nas organizagdes, nas redes, nos movimentos so-
ciais. O Brasil vive um momento de muita insatisfagio da juventude. Ela estd ten-



tando encontrar o seu lugar. Ano passado as manifestagoes de junho mostraram
isso. Acaba que as vezes s6 fica a juventude que j4 faz parte do meio. Mas hoje, a
gente enxerga a REJU como um caminho necessdrio, importante para o didlogo
da juventude que tem um comprometimento social, inter-religioso, ecuménico.
E que ela tem tudo para crescer. Tem pessoas comprometidas. Como disse, rara-
mente alguém ¢é convidado ou intimidado para fazer parte. As pessoas surgem,
aparecem, se identificam com o trabalho. E o trabalho em rede ¢ isso. E muito
vivo, dindmico, nao deixa morrer. Agora a gente estd passando pela transi¢io
na saida do Daniel e entrada da Duda, mas a gente conversava que a REJU nao
personifica. O coordenador nio personifica a REJU. Entdo, mesmo que haja uma
transi¢ao, haja uma troca, ela continua viva e com uma identidade muito forte
que ¢ o trabalho de politicas sociais e politicas pablicas para a juventude.

Como ¢ que vocés tem olhado esse grande movimento baseado na musica
Gospel que domina de certa maneira o panorama do mundo evangélico hoje?
Esse é um tema que eu acho que a gente nem tem discutido muito, na verdade.
A gente sempre fala muito dos Pentecostais mas nunca pensamos a partir da pers-
pectiva musical, da masica Gospel em si. Eu que gosto de musica, canto, sempre
foi um desafio para mim fugir dessa musica comercial secular Gospel que existe.
E procurar trabalhar com musicas que levem uma mensagem verdadeira, sobre o
trabalho, musica de revolta, de indignacio em relagdo a sociedade em que a gente
vive, critica do meio cristdo no qual a gente vive e da Igreja que é reproduzida,
separatista, fundamentalista. Quando a gente pensa em REJU a gente tem alguns
espagos assim. Essa juventude Pentecostal é um desafio. A musica Gospel ela estd
em todas, nas Igrejas tradicionais, nas nossas Igrejas ji que elas sao bem diversifi-
cadas. Muitas vezes se chega numa comunidade que canta aquela musica que vai
totalmente contra a nossa teologia. Aquela de pisar no inimigo, aquela musica de
prosperidade, para direita e para esquerda. Sempre em busca de bens, de melhoria
financeira, aquela coisa toda. Alguns jovens da IPU de Vitéria, outros da Bahia
tiveram a ideia de criar uma plataforma o line no Youtube, onde a gente pudesse
compor musicas cristas ecuménicas. Musicas que trabalhassem o Evangelho de
outra forma, totalmente ao contrdrio dessas musicas Gospel e, também, interpre-
tassem as musicas que nos ja temos aqui e que reproduzem essa histéria. Tantas
musicas. A gente jd até cantou mais cedo. Trabalhar essas musicas pra gente con-
seguir trazer pra juventude um contetido diferente. Por que as vezes eles ouvem na
Igreja e é s6 um pianinho. Tem uns que gostam, eu gosto muito. Pra mim s6 um
piano ja faz a festa. Mas os jovens gostam de barulho. A gente conseguiu enten-
der que cantar diferente pro jovem que gosta de festa nem sempre ¢ interessante
porque ele nio liga pra letra, pra ele ¢ s6 ritmo. Vocé fica reproduzindo uma letra
ruim com um ritmo legal porque ele gosta é do ritmo. Entao se o problema é esse
por que a gente ndo pega as letras boas e coloca num ritmo legal também, que
atinja essa juventude? E uma ideia que a gente teve, de fazer isso, fazer parddias,
algo assim pra poder dialogar também com a juventude que gosta de musica, que



gosta de tocar, de produzir. Por que d4 pra trabalhar isso. As vezes as Igrejas falam
assim: Vamos fazer uma noite de louvor e tal. S6 que a gente nio consegue cantar
as musicas dos cultos de louvor. A galera quer cantar as musicas Gospel. Porque
s30 as que permitem o uso da bateria, do contra-baixo e tudo mais. E na verdade
o que gente tem que fazer é reinventar pra juventude. Eu falo enquanto jovem
mesmo. E s6 uma questio de dedicagio. Se a gente quiser a gente consegue.
Vocé deve ser nascido na década de 90. O que vocé aprendeu sobre a ditadura
na escola? O que lhe explicaram?

Nasci em 1990. Por incrivel que pareca eu sempre aprendi sobre a Ditadura do
jeito que a gente 1€ hoje. Gragas a Deus eu tive uma étima formacao de histéria,
razdo porque eu fui fazer Direito. Eu lembro até dos nomes das pessoas perse-
guidas. As musicas que os professores cantavam com a gente. Jornalista Vladimir
Herzog. As musicas do Chico Buarque que reproduziam isso. Na formagao da
Escola eu aprendi a Ditadura da forma como ela foi mesmo. A falsa noticia de que
o comunismo se instalaria no Brasil que justificou a implantagio da ditadura. Os
Atos institucionais. Todos os Governos de Castelo Branco, Costa e Silva, Médici,
Geisel. O nivel da maldade de cada um deles. Qual foi mais linha dura, mais ri-
gido. Eu nunca fui enganada quanto a isso. Gragas a Deus eu aprendi direitinho.
Essa boa formagiao acabou contribuindo para a trajetéria de vida que vocé
experimentou levando-a para esse compromisso social, por exemplo?

Com certeza.

Se vocé nao tivesse tido essa formagio a sua cabega seria outra?

Sim. Com certeza. E também o que ajuda é que o meu pai é professor de Historia.
Entio, em casa a gente sempre teve espaco. Pastor e professor. E mie psicéloga.
Entao, tudo era conversado, discutido, dialogado. Como eu falo, a importincia
na familia nesse processo de formagcao, foi fundamental pra dizer quem eu sou
hoje. Claro que eu tive minhas escolhas, minhas op¢ées. O que eu aprendi 14 fora,
mais o conhecimento que era reproduzido dentro de casa também propiciou essa
formagao. Os filmes vistos e discutidos em casa. Desde crianga sempre assistimos
filmes que reproduziam essa realidade Nio s6 a ditadura, mas o nazismo, o fascis-
mo, etc. E eu sempre gostei muito de Histéria sempre foi bem presente pra mim.
Dos versos que vocé canta quais os que vocé mais gosta?

Eu vou cantar um que minha mie cantava quando eu era crianga e que até hoje eu
canto. Ela disse que cantava essa musica e no final eles falavam.... Vou cantar aqui
depois eu falo. No movimento das” Diretas J4” do qual minha mae participou:

“Caminbando e cantando e sequindo a cangio
Somos todos iguais, bragos dados ou nio

Nas escolas, nas ruas, campos, construgies
Caminhando e cantando e sequindo a cangdo
Ve, vamos embora que esperar nio ¢ saber
Quem sabe faz a hora, néo espera acontecer.”
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Ai, no final, ela levantava a mao e gritava: “Diretas jd
“Diretas j&!” “Vamos votar!!
Obrigado Mariana, pelo seu depoimento!

Diretas jd!” Diretas j4!”



“A juventude é o retrato
da sociedade que ai esta...”

Entrevista com Jo&o Pucinelli, facilitador
da Rede Ecumeénica de Juventude (REJU)
para a regido do Centro-Oeste.

Como foi que vocé chegou na REJU?

Fui conhecendo a REJU aos poucos. Eu conhecia muito através do site, algumas
pessoas que participavam, com uma filiagdo um pouco de longe. Entao ela co-
megcou a ficar mais préxima quando eu conheci o Daniel numa atividade de uma
institui¢do em que eu trabalhava, que era a Casa da Juventude; a gente teve um
semindrio sobre juventude e ele foi uma das pessoas convidadas a participar do
evento. Fui conhecendo e me aproximando dele a partir deste momento. E ai,
numa saida do nosso facilitador Centro Oeste, Lucas, eles me convidaram para
colaborar com esse processo de facilitagao na regido.

Qual é a situagao da REJU l4 no Centro Oeste?

A REJU tem colaborado com as articulagoes maiores que tem sido feitas sobretu-
do na drea de juventude e direitos humanos e na drea de superagio das intoleran-
cias religiosas através da articulagio de controle social, de politica publica ou de
campanhas quando acontece algum caso de violagdo de direitos, principalmente
em comunidades de matriz africana.

E o pessoal que estd envolvido, que tipo de filiagao religiosa eles tem? Ou nao
tem?

Tem um grupo que vem da Pastoral da Juventude da Igreja Catdlica Romana.
Outro que freqiienta Candomblé ou Umbanda. Alguns nao participam de comu-
nidades religiosas.

Evangélicos sao poucos?

Tem algumas articulagdes com duas pastoras.

E esse grupo no qual que vocé atua como facilitador, tem uma meméria do
que aconteceu durante o Regime Militar?

Como tem um pessoal muito envolvido na militincia atual e algum espaco para
além da REJU e também na REJU, com os 50 anos do Golpe isso veio a tona.
Rodas de conversa, depoimentos... A gente participou de algumas atividades 14
em Goids e o pessoal tem tido muito contato com esse tema, mais ainda por causa
dos 50 anos.

Vocés tem apoio das comunidades religiosas ou nao?

Esse tema nio aparece muito ld na base das comunidades religiosas. Ele acaba
sendo um tema discutido muito mais por quem estd no movimento social do
que pela religiao, pelas comunidades. Entdo ele apareceu mais, teve mais contato,
mais entrada através do movimento social e ndo pelas comunidades.

C



E os jovens estio envolvidos nos movimentos sociais?

Sim. Muitos estao.

Quais sao as perspectivas que vocé vé do trabalho da juventude dentro da
REJU?

Eu acho que um tema que estd muito forte e tem se consolidado é a discussao
sobre juventude e direitos humanos. A gente pensar o espago de representagio
dos jovens. Pensar sobre a criminalizacio, a questao da homofobia, do racismo.
A liberdade religiosa. Sa0 em espagos assim que a REJU acaba estando articulada
junto a outros grupos, junto a outros movimentos para incidir sobre essas pau-
tas. Um caminho que estd sendo pensado no Centro Oeste e em outros lugares
também.

E o pessoal do Candomblé? Vocé me disse que estd mais préximo do Can-
domblé atualmente...

Sim.

O pessoal estd envolvido nisso ou estd levando para outras comunidades.
Acho que no Candomblé as comunidades conversam no seu dia a dia sobre vé-
rios assuntos. E a presenca de muitos jovens homossexuais, a presenga de muitos
jovens negros, tem feito esses temas repercutirem de alguma forma, ainda um
pouco timida, mas repercutindo nos terreiros. Isso é bacana.

E os Catélicos ?

Onde tem grupos mais progressistas. Goi4nia nao ¢ um lugar que atualmente
tenha uma expressao tao forte da igreja Progressista. Entao vocé tem dificuldade,
por exemplo, de entrar em comunidades mais conservadoras ou carismdticas com
alguns temas.

E. O mundo carismitico é um problema.

F: a opgao da Igreja local, da Igreja Catélica local de Goi4nia.

E?

E. Claro que h4 grupos de resisténcia que estio mais articulados entre esses gru-
pos, as Comunidades Eclesiais de Base, a Pastoral da Juventude e outros grupos
que tem essa tradi¢do progressista tem se articulado através de um espaco cultu-
ral, - centro cultural - e nesse lugar o debate tem acontecido. Mas ele tem que
estar concentrado nesse lugar muito mais do que nas comunidades. Porque nas
comunidades nao tem muito acesso. Entao é uma pessoa que participa 4, que esta
numa comunidade e consegue levar pra essa comunidade a discussio. Mas isso
nao chega na maioria delas.

Quer dizer que vocé ainda tem muito trabalho pra fazer?

Tem. Com certeza. No 4mbito eclesial principalmente.

E o mundo evangélico como é 142

Goiania nao é um lugar que tem tradigao de Igrejas histéricas evangélicas. Vocé
tem a Igreja Luterana, mas ¢ uma comunidade pequena. A Igreja Anglicana tam-
bém vive essa situagao. Ai, vocé tem muitas Igrejas Pentecostais e Neopentecostais
e o nosso didlogo ecuménico acaba sendo um pouco menor com essas Igrejas,



quando ele existe... Pensar nos luteranos e anglicanos em Goiénia ¢ dificil tam-
bém. Sdo pequenas comunidades, com gente muito boa e capacitada, mas com
trabalho grande pela frente de conversar e dialogar com outras pessoas.

Eu imagino que fica mais dificil porque esses grupos Pentecostais e Neo pen-
tecostais nao tem o menor interesse...

Naio estdo nem um pouco dispostos. Claro que em todos os lugares tem suas
forgas conservadoras. Mas Goids ¢é o estado que elegeu o grande representante da
bancada ruralista, que é 0 Ronaldo Caiado e um grande representante da bancada
evangélica conservadora, que ¢ o Joao Campos, que é autor do projeto da Cura
Gay. Vocé tem duas grandes referéncias fortes do conservadorismo do estado.
Tem o Iris Rezende...

Sim, tem o Iris Rezende, o Marconi Perillo que sao “coronéis” antigos. Demos-
tenes Torres é de Goids. O que renunciou pra nio ser cassado no esquema de
corrupgio. E é o cara que foi pro Supremo Tribunal Federal falar sobre as cotas.
Chegou a insinuar que as mulheres negras concordavam com a violéncia sexual
que elas sofriam dos donos das fazendas. Entéo, assim, o grau de conservadorismo
que esses caras tem. E com total apoio no Estado, por exemplo, na campanha
eleitoral agora, o Caiado estd pra Senador e com certeza vai ser eleito. Estd com
38% das intengoes de votos nas pesquisas . Esse é o discurso meio que recorrente
na sociedade.

Os jovens também estio ligados a esse conservadorismo?

A juventude ¢ o retrato da sociedade que estd ai em sua maioria. Entao ela por
mais que hoje se pinte com alguma ideia de nova politica, de novo cendrio, no
fundo ¢ muito conservadora. Se vocé nio consegue fazer um processo de didlogo,
de educagio, essa cultura permanece muito marcada nesse lugar.

Entao o trabalho da REJU 4 é bastante espinhoso....

Acho que por isso, principalmente, tem que ser um trabalho articulado com ou-
tros grupos. Pensar com quem estd provocando pensamentos mais libertdrios aqui
e que a gente pode se articular e estar junto.

Mas os jovens 14, eles sao apdticos com relagao a politica como a gente vé
também por aqui ou, por exemplo, levantam a bandeira: “Nao, eu apoio a
cura gay!”, “Eu apoio a bancada ruralista!”. Existe uma for¢a jovem que é
conservadora?

Eu acho que existem grupos e grupos. Vocé vai ter um grupo mais a esquerda, no
qual a REJU se inscreve, junto com vdrios outros grupos de juventude. Vocé vai
ter também outros grupos mais a direita, que vo levantar essas bandeiras e vao
fazer essa discussdo mesmo, mas no meio disso, vocé tem um pessoal que vai com
as possibilidades que estao na moda. Entéo, eu acho que esse grupo é o grupo que
a gente pode atingir, o mesmo que a direita estd a fim de atingir também. Mas nio
hd um pensamento hegeménico de toda a juventude assim.

Houve alguma atividade relativa ao cinquentendrio do golpe civil-militar?

A gente teve algumas atividades sobre os 50 anos. Teve a participagio do pessoal



da Comissao Nacional da Verdade, nos depoimentos sobre as maes e parentes e
amigos préximos de pessoas que participaram do conflito do Araguaia. Teve ma-
nifestacdo de rua. E vdrias outras organizagoes tiveram outras atividades. Assim:
férum, roda de conversa, além da mobilizacio virtual.

A histéria da luta no Araguaia é um momento bem conhecido aqui na regiao?
Vocé tem um processo de esquecimento das lutas populares do Brasil todo. Eu
acho que a questdo do Araguaia se inscreve ai também. A existéncia do Araguaia
se inscreve nesse esquecimento. Por ocasido dos 50 anos alguém lembrava que
houve alguma coisa, mas, assim, manter viva essa historia, vocé tem uma dificul-
dade nisso. S3o poucas as pessoas que sabem o que aconteceu. Quem sio aque-
las pessoas que lutaram. Por mais que estejam em alguns lugares publicos, dos
nomes, tem alguns monumentos, mas essa histdria ela acaba ficando um pouco
apagada. Infelizmente.

E porque hd um projeto da classe dominante no sentido de esconder, tentar
apagar esse fato.

E bacana as pequenas iniciativas que vao nascendo. Tem um coletivo de estudan-
tes em Goids que resgata o nome do Honestino Guimarées, que foi um grande
lutador. Entdo se a galera vai construindo esses canais alternativos de histéria é
um sinal de resisténcia.

E a proximidade de Brasilia facilita ou complica?

(risos) Dificil pensar sobre isso. Porque vocé teria uma exigéncia maior porque
estd tdo proximo, de modo que as coisas chegassem mais ficeis; vocé teria um
avango numa discussao, por exemplo, de politica publica. Mas nao ¢é assim, por-
que vocé tem uma briga partiddria ali. Ao ponto que o Governo Federal estd com
os trabalhadores e o governo do Estado estd com o PSDB e foi isso no periodo
inteiro. Entao a gente sabe que vai ter um complicador. Talvez essa proximidade
também gere essas questdes de corrupgio e essas criticas ao modo de fazer politi-
ca. Ou a facilidade ali de estar envolvido naqueles lobbys, naqueles bastidores que
tem em torno. Entdo, pensar se ajuda ou atrapalha ¢é dificil. Tem vérios fatores.
Brasilia ainda continua sendo a Ilha da Fantasia...

E. Por exemplo, mobilizar gente para alguma manifestagio em Brasilia. A gente
tem mais dificuldade que alguns outros estados. Poderia ser fécil. Vocé pega um
Onibus e enche de gente e vai pra Brasilia. Em trés horas vocé estd 1d. Mas tem di-
ficuldade. Tem manifestagio que a gente ¢ surpreendido com cinco ou seis dnibus
do Tocantins, do Acre, e dois ou apenas um de Goids.

Como é que funciona na REJU a participagio de pessoas de outras regioes?
Do Estado?

Nao. De outras regidoes do Brasil. Tem alguma influéncia no trabalho da
REJU na regiao?

A gente estd sempre em didlogo com as pessoas de outros lugares. Quando vocé
tem um grupo que estd pensando tanto no lugar da religido quanto no lugar dos
direitos de uma forma diferente do que estd posto ali no local, vocé tem que estar
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sempre junto com outras pessoas nesse didlogo. Entdo, isso tem ajudado muito
sim. Porque afinal de contas sio pessoas que mesmo estando longe geografica-
mente, estdo alinhadas ao pensamento ideoldgico, na fé. Isso ajuda muito, isso
tem sido muito presente nesse didlogo. E hoje a internet possibilita a proximida-
de, essa atuagio assim.

A Internet acabou com a distancia.... Acabou com o espago.

E. Vocé constréi de outras formas.

Vocé tem alguma formagio teolégica?

Nao. Nao tenho. Fiz vdrias formagoes populares. Académica nio.

E o Candomblé 14 é muito diferente do da Bahia, por exemplo?

Eu quase nio fui no Candomblé na Bahia. Mas vocé tem uma presenca forte no
Estado que talvez as pessoas possam olhar de longe e pensar que nio existiria. Mas
tem uma Federacio de Umbanda e Candomblé. Casas tanto de Umbanda como
de Candomblé. Articuladas. Vocé tem algumas atividades culturais onde essas
casas participam juntas e estao na cidade, nos espagos culturais. Vocé tem tam-
bém uma criminalizagdo pesada, como acontece no pais todo. Eu trabalho num
Centro de Direitos Humanos e a gente jd acompanhou o caso de trés casas que ou
foram ameacadas ou foram invadidas com a conivéncia da policia local. Entao, as
discussoes tém passado por vdrios 4mbitos da intolerincia religiosa. Inclusive ela
¢ institucionalizada. Ao mesmo tempo que vocé tem visibilidade de algumas casas
vocé tem a criminalizagdo de outros espagos.

Claro, e naturalmente os grupos Pentecostais estao a frente nessa intoleran-
cia...

Estao. Estao muito a frente disso.

Essas sao as contradi¢des do Brasil. Porque, hd 50 anos, os discriminados e
visto como algo negativo eram os Pentecostais, que hoje estao na frente de
criminalizar os outros. Demonizar os outros.

Vocé acha que um projeto como este que estamos desenvolvendo ajuda a am-
pliar, conhecimento sobre o periodo da Ditadura?

Com certeza. Eu acho que é um projeto muito bem vindo pra esse resgate dos
50 anos. E é um resgate bacana porque estd articulado com as lutas atuais. Acho
que, sobretudo, a gente precisa disso. Naquela época e hoje a gente estd resistindo
a0 poder que estd ai. E esse o caminho mesmo. Nio d4 pra se conformar. Nio
da pra desistir de viver. A gente tem que fazer esses enfrentamentos e af eles estao
articulados. A gente estd ai, pode estar na rua pelos direitos das mulheres, con-
tra a intolerancia religiosa, pelos direitos LGBT porque o pessoal lutou contra a
Ditadura. Se a Ditadura estivesse aqui até hoje a gente nem poderia tocar nesses
assuntos como nio podia naquela época. A gente ¢ fruto, é resultado dessa luta. A
gente tem que estar o tempo todo articulado mesmo.

E o mundo do Candomblé tem abertura?

Eu acho que tem mais do que as comunidades cristas.

Desculpe Joao, mas vocé pode falar sobre o que 0 Candomblé tem a mais...



Entendi. Eu acho que no Candomblé vocé tem uma possibilidade maior de fazer
esses didlogos do que nas comunidades cristas. Porque o Candomblé e a Umban-
da rednem pessoas que jd sao discriminadas por outros motivos. Por exemplo, se
vocé for numa celebragio de Candomblé, vocé vai ver nitidamente muitas pessoas
transexuais, que sdo aceitas naquele espago da forma como elas sao.

Que nio sio aceitas em outras comunidades...

Que nio estariam fazendo uma leitura biblica numa missa catélica, por exemplo.
Eu gostaria de fazer uma pergunta meio poética... Que Brasil vocé gostaria de
ver Joao? Por qual Brasil vocé luta?

Eu acho que é um Brasil onde as pessoas possam ser elas mesmas e viverem no
cotidiano as coisas que elas tem desejo de fazer. Isso em harmonia com as outras
pessoas. Em didlogo e constru¢do com as outras pessoas. Que a gente possa res-
gatar alguns principios que se tem nas comunidades tradicionais. Cuidado com o
outro. Reconhecimento do outro. No dia a dia. Acho que, em sintese, é isso. Pra
vocé nao precisar sofrer tanto, lutar tanto pra ser aquilo que vocé é e viver feliz
com as pessoas, entre as pessoas.

Por exemplo, uma dificuldade gigante que os jovens tem ¢ de se sentirem bem
no espaco de trabalho. Por que sao condicionados para irem a lugares meramente
pela questao de sustentabilidade sua e da familia. Muita gente gostaria ser cineas-
ta, por exemplo, mas estd 14 no interior de Goids, Como vai fazer isso? Gostaria
que fosse um pais que desse essa oportunidade para as pessoas. Pra que elas pudes-
sem no trabalho, no amor, na questao econdmica, em tudo, serem elas mesmas.
Terem condi¢des de serem elas mesmas. E isso, claro, com respeito ao outro, com
respeito ao planeta, conjugando tudo isso. A vida é bem complexa.



“A juventude compreende 0 ecumenismo
como o0 cuidado de uma mesma casa...”

Entrevista com Edoarda Scherer (Duda), atual
coordenadora da Rede Ecumeénica de Juventude (REJU)

Como ¢é que vocé chegou a REJU?

A minha caminhada na REJU acontece a0 mesmo tempo que também ocorre
a minha escolha por uma instituicdo religiosa especifica ou a minha conversio,
a minha escolha em fazer Comunhio e Crisma na Igreja Catélica Apostélica
Romana. Isso aconteceu por volta de 2006, final de 2006 e em 2007 através
das formagoes e junto com a atuagio do Curso de Lideranca Juvenil que exis-
tia na minha comunidade Catélica. Eu participei de um semindrio que envolvia
o Ecumenismo, o Semindrio Popular de Ecumenismo que era promovido pelo
CECA, uma institui¢ao que ¢ parceira em Sao Leopoldo. E foi através das agoes
do CECA, formagoes que envolviam a Pastoral da Juventude no Estado do Rio
Grande do Sul, que eu acabei indo participar da 12 Jornada Sul em Joinville e foi
ali que surgiu a iniciativa de mobilizar a juventude de diferentes religides, que
era a ideia da REJU inicialmente articulada no Sul envolvendo os trés Estados,
a REJU Sul. E a partir daf eu era integrante e comecei também a optar por essa
escolha.

Como é que vocé vé o ecumenismo?

O ecumenismo num primeiro momento, ainda mais na adolescéncia, eu percebia
mais como um didlogo muito institucional e dentro de um determinado grupo.
Com a REJU e com a vivéncia ecuménica também de outras organizagoes, a
ideia é completamente diferente. Se faz o ecumenismo, se vive o ecumenismo.
Ele é uma espécie de escolha e opgao por estar atuando na causa, em defesa dos
outros mas que também envolve a nossa prépria escolha, uma vez que a gente
compreende o ecumenismo como cuidado de uma mesma casa, de uma casa co-
mum que seria o Planeta. Entéo, todos sio contemplados. E também as temdticas
de todos e de uma série de pessoas que necessitam da nossa ajuda, passam a fazer
parte dessa opgdo e nos envolver de uma maneira mais profunda e mais concreta
também em novas iniciativas. Isso tem a participacao das religides mas nio. Tem a
participagao de uma gama de questoes sociais, de questoes que envolvem a busca
pela justica, a repressao de direitos.

E. Vocé coloca muito bem a questio. Como é que vocé vé essa relagio ecume-
nismo e juventude? Na histdria a presen¢a do jovem é muito forte.

A juventude historicamente rompe com situagdes e rompe com o0 que estd posto.
E necessariamente ela nio entende a falta ou desentendimento institucionais no
histérico de determinadas religioes. Entao por isso é muito mais ficil as juven-
tudes encontrarem caminhos de didlogos por que pra elas ¢ um didlogo natural.
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Se lida com gente, se lida com pessoas que tem os mesmos anseios, os mesmos
medos. E também desafios em comum. E, muitas vezes, nio se reconhecem pre-
conceitos ou rixas histéricas que existem institucionalmente, mas se percebe, se
reconhece que existe uma demanda em comum e ela precisa ser solucionada. En-
tdo é nesse ponto de didlogo que a juventude encontra forcas e se compreende, se
reconhece no outro. E reconhece nao s6 isso, mas o potencial que o outro tem por
ser diferente. E o quanto ele pode aprender com isso e o quanto ele pode ensinar.
E principalmente isso nas pautas de hoje, quando os meios de informagio, outras
midias possibilitam esse acesso da juventude em estar construindo outra forma
politica, outra forma de organizacio que também sao diferentes das organizagoes
da juventude de décadas passadas. Mas sempre trazendo a tona uma nova dini-
mica, um novo jeito de pensar.

Vocé sente com a sua experiéncia na REJU que esta perspectiva estd muito
presente nos outros militantes da REJU?

Tem jovens de religides cristas, jovens espiritas kardecistas, budistas, represen-
tagdo também das religides de matriz africana e jovens que nio tem nenhuma
vinculagao religiosa. Mas se sentem motivados a partir de sua fé, ou do seu nao
crér, da sua motivacio em fazer o bem, em somar forcas e reconhecer no outro
uma caracteristica distinta da sua e aprender com essa vivéncia, com uma outra
espiritualidade ou com uma outra atuago social. Muitos daqueles que se dizem
religiosos tém discursos fundamentalistas que sdo muito mais desumanos ou sao
desumanos com um jovem que tem sua espiritualidade particular ou que nao
tem nenhuma religido mas faz um trabalho étimo, que beneficia comunidade e
tem uma compreensio muito mais profunda do sentido de Direitos Humanos
e pautas sociais que vao beneficiar a realidade. Entao nesse sentido, eu acho que
¢ o ponto que a REJU se motiva e que o jovem que estd na REJU é motivado a
participar.

Quer dizer, com o que vocé estd me dizendo eu posso concluir que existe um
didlogo inter religioso intenso na REJU?

Muito forte. A partir do entendimento que isso também ¢é fazer ecumenismo.
No momento que se pensa que pertencemos a OIKOS, que a nossa casa comum
¢ o Planeta e que ninguém estd fora do planeta Terra, entao todos podemos fa-
zer ecumenismo independente de ser cristaos ou ndo. E nesse sentido se vem
trabalhando muito bem e todos se sentem muito contemplados pra fazer esse
ecumenismo de REJU que ¢ uma mistica diferenciada. A gente tem conscién-
cia disso, que vem dando resultados muito positivos no sentido de potencializar
novas liderancas e também no sentido de mobilizar tanto as esferas de influencia
do campo ecuménico como também da localidade, periferia, municipios, aquilo
que se chama de Ecumenismo de base. Uma mobilizagio localizada. Uma pratica
comunitdria localizada.

Vocé tem exemplos 14 da sua regido, no Rio Grande do Sul dessa pritica lo-

calizada?



A partir da minha vivéncia na comunidade catélica, no tempo do Curso de Lide-
ranca Juvenil, a gente percebeu que as discussdes jd ndo davam conta, as deman-
das eram outras. E o pessoal cresceu, os jovens cresceram e foram pra faculdade.
E na faculdade a gente viu que nao tinha discussio que contemplasse isso, nem
mesmo a pauta estudantil contemplava as discussées do movimento académico.
Entao, o que a gente pensou foi criar a Pastoral Universitiria Ecuménica e através
desse espago de vivéncia, que também ¢é formada ou construida por jovens univer-
sitdrios de diferentes dreas de conhecimento, se discute questdes praticas, de como
a gente pode levar a questao da fé, assim como o debate das pautas sociais pra
dentro do universo académico e como a fé hoje pode ser debatida junto a razio e a
ciéncia. A nossa faculdade no Rio Grande do Sul é uma das poucas faculdades que
tem a caracteristica de ser laica, ela nio pertence a nenhuma instituicao religiosa,
mas mesmo assim apoia e propicia esse didlogo. Esse didlogo social, humano
ecuménico. E também, ali, a gente tem a presenca de pessoas que sentem neces-
sidade de dar continuidade a sua vivéncia comunitdria, que vem de experiéncias
de grupo de jovens, na maioria cristaos. Também ¢ na faculdade que se dd aquele
primeiro momento de questionar: “Serd que eu tenho fé2” “Serd que eu acredito
em Deus?” “O que é Deus?”. Quais os questionamentos que eu fago a partir de
uma cultura, de uma tradi¢io que a minha familia cultivou ao longo da minha
educagio e agora na academia eu questiono se ela existe ou nio. E como a gente
pode trabalhar isso de maneira conjunta e num didlogo muito sauddvel. Sem dar
espaco ou possibilitando questionamentos que fuja de alguns estereStipos de fun-
damentalismo e que, as vezes ou muitas vezes, geram preconceito religioso com
determinadas crencas.

E vocé sente hoje alguma oposigio ou atitude negativa das Instituigoes?
Muito da necessidade de somar forgas é por que a nossa voz nio ¢ a maioria nas
instituigdes religiosas das quais a gente faz parte. Tem a intencdo, tem discurso,
mas muitas posi¢oes nio sao oficiais. Entdao, a REJU trabalha nesse sentido de
ser a voz ou mecanismo de didlogo, de pautas, muitas vezes polémicas, mas que
podem entrar em instituigoes religiosas, em movimentos sociais, ou contar com o
apoio deles de uma outra forma, de uma outra medida. Mas acho que se fosse um
movimento jovem especifico, uma organizagao especifica de determinada Igreja
que levantasse essa causa, essa bandeira, da diversidade religiosa e da diversidade
sexual, nao teria esse apoio. A REJU articula diferentes pessoas que tomam como
escolha assumir essas pautas dentro das suas Igrejas ou Instituigoes para possibili-
tar, pelo menos, um primeiro choque. Um primeiro pré-questionamento e depois
garantir o didlogo. Que seja um didlogo inicial, mas que possibilite esse questio-
namento e essa outra forma de pensar, que muitas vezes nem chega a alguns seto-
res de algumas das Igrejas ou Movimentos. Por outro lado, pode atrair determina-
dos jovens ou pessoas que nao sabem que coisas ou experiéncias alternativas estao
acontecendo. Entao, também vem pra dizer como Rede que vidrias experiéncias
acontecem, que um debate profundo sobre determinada questio existe e que ele



é possivel de existir e ser trabalhado. Também vem para dar uma esperanga, uma
provocagao e quem sabe motivar determinado setor que se sentiria isolado em
defender determinada questao.

Na sua experiéncia, vocé percebe que a juventude desconhece muito do que
aconteceu nos anos 602

Nao sei se desconhece ou nao sabe como reagir em relagiao a meméria. Nao sabe
como trabalhar com a questao de jovens que sofreram, ou sabem, mas conside-
ram muito distante esse periodo e muitas vezes sentem a pressao da familia ou
da prépria educacio. Venho de uma regiao, por exemplo, para a qual o periodo
Ditatorial foi benéfico. Ele promoveu um grande desenvolvimento. Entio a Di-
tadura é retratada como um periodo nostalgico e muitas vezes positivo. E preci-
so toda uma desconstrugio social porque muitos acham que isso realmente nao
existiu ou, se existiu, nio foi daquela forma. Eu acho que as realidades do Brasil
¢ que influenciam muito isso, mas nio que o jovem nio queira refletir sobre isso.
Mas a mensagem e a forma com que esse periodo ainda é exposto, questionado e
colocado pra juventude ainda sio muito distorcidas. E também, se a gente quises-
se comparar, a forma com que a prépria violéncia que o jovem sofre é distorcida
hoje. Muitos nao sabem o que a maioria da populagao passa. E nio sabem nao
porque nio querem. Eles nio querem ficar inertes neste processo, mas nio tem
meios, ndo tem mecanismos, nao tem liderangas ou apoio pra criar um processo
de anilise e critica social.

Quer dizer, o tema da violéncia estd presente com a preocupagio?

A REJU ela pega uma pauta que se iniciou numa parceria com uma causa da Pas-
toral da Juventude da Igreja Catélica, que é o combate contra o exterminio da ju-
ventude. E isso soma bandeiras também com o Conselho Nacional de Juventude
(CONJUVE), que levanta a questdo do exterminio da juventude negra, em geral,
especialmente os jovens do sexo masculino. Os niimeros sio muito alarmantes,
s30 preocupantes, mas a0 mesmo tempo, onde estdo esses jovens? A juventude
se coloca como vitima mas também autora desse tipo violéncia e se chega ao es-
trelismo de grupo mesmo de exterminio, que sio ideologicamente formados ou
motivados a matar. Entdo, a pauta da violéncia ela é necessiria. Porque muitos
consideram a juventude, ainda, um problema. O que também deve ser superado.
E sao bandeiras que andam juntas. Juventude nio ¢ problema. Juventude como
protagonista. E também medidas que possibilitem a juventude sair desse dilema
da violéncia ou vitima dessa violéncia que existe no Brasil.

Como foi a atuagiao da REJU nos atuais movimentos que a gente viu de black
blocs e todos esses movimentos que ocorreram recentemente.

A REJU se posicionou no sentido de dar apoio a todos os movimentos sociais e,
principalmente, em divulgar a versdo dos movimentos de rua ou dos participan-
tes das manifestagoes, nas manifestagdes de junho de 2013, e atender junto com
outros movimentos sociais as pautas reivindicadas. Uma grande massa foi as ruas,
mas poucos jovens deram sequéncia ao que foi proposto, ao que foi discutido.
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Entéo, o papel da REJU, neste sentido, é dar continuidade as questoes levantadas
quanto a educagio, a seguranca publica e criar mecanismos junto ao governo de
forma institucional ou no. Um exemplo ¢ a articulagio junto ao CONJUVE que
tem possibilitado isso e constantes escutas também com a Secretaria Nacional de
Juventude que coloca espago de debate e de escuta a juventude pra falar sobre sua
participagao no Plano Nacional de Participagao Social ou outras demandas.

E um diferencial, um ponto que pode ser registrado, é que a juventude, enquanto
REJU, é chamada a ser escutada também. Se ouve o Movimento dos Trabalhado-
res Sem Terra (MST), a Central Unica dos Trabalhadores (CUT), a Pastoral da
Juventude (PJ), mas também se d4 espago a REJU como juventude ecuménica.
Um ecumenismo diferenciado que também contempla outras pautas.



“A juventude quer ser protagonista da histéria...”

Entrevista com Lucas de Francesco,
facilitador da REJU em S&o Paulo

Vocé poderia falar um pouco sobre sua inser¢ao na REJU, nessa dinimica
nova da juventude organizada no d4mbito das Igrejas?

Eu conheci a REJU nas Jornadas de junho de 2013, nas lutas dos movimentos
em Sao Paulo. Havia uma proposta de se fazer um ato em solidariedade contra a
redugdo da maioridade penal com a Pastoral da Juventude, na qual eu atuava, e
ai a gente se juntou com a Rede Ecuménica da Juventude pra fazer esse trabalho.
Agora, quando vocé falava da questao da ditadura e do ecumenismo.... quando
nds jovens temos acesso a esse tema, rapidamente vem alguns icones catélicos na
nossa cabega, como Frei Tito de Alencar, o préprio frei Beto, que foram protago-
nistas naquele tempo. Fica muito evidente a importincia do movimento protes-
tante na luta contra os “anos de chumbo” da ditadura militar. Mas quando a gente
comega a se apropriar e tomar ciéncia de todo o movimento ecuménico, do seu
processo histérico a gente comeca a se deparar com diversas pessoas, como Ani-
valdo Padilha, como o senhor, que foram resisténcia numa época de luta dentro
desse movimento cristdo somando for¢as com os catélicos. Eu me lembro, porque
contam de um ato ecuménico que houve na Praca da Sé, dentro da Catedral e 14
estavam diversas presengas ecuménicas.

E hoje, como é que vocé sente isso no conjunto da juventude que estd sendo
articulada pela REJU?

Eu acho que hoje, 50 anos depois desse evento triste da nossa histéria, a gente
ainda vive muitos resquicios dessa ditadura. Um forte sinal disso é a presenca
marcante da Policia Militar em diversos atos, protestos, em que a juventude tem
tomado a frente. A gente toma como referéncia, as vezes, as jornadas de junho de
2013, mas muita coisa vinha sendo feita antes, muita gente tinha sido reprimida
em seu direito de protestar, antes disso. E muita gente também foi presa por pro-
testar antes das jornadas de junho e muito pobre, muito negro morreu na perife-
ria antes das jornadas de junho, mortos pela Policia Militar. Eu acho que o maior
simbolo hoje desse resquicio, na nossa atual sociedade, é a atuacio da Policia
Militar que nés temos. Por isso que dentro de um dos eixos de trabalho da REJU
a gente tem a luta contra a violéncia contra a juventude negra e de periferia. E
dificil falar em solugoes, mas uma das possibilidades de uma redugao desse exter-
minio da juventude que vem acontecendo ¢ a desmilitarizagio da Policia Militar.
Entao, trabalhar essa questao da desmilitarizacio se faz urgente hoje. Eu estive
em diversos protestos, correndo de Policia e presenciando prisées arbitrdrias e
presenciando momentos em que a Policia coloca coisas na sua mala e lhe prende,
de repente, porque vocé estd com um pote de vinagre... Entao eu estive presente
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um pouco nesses momentos, de junho pra cd, um pouco nessas lutas. Mais recen-
temente, o que ficou mais evidente foi a prisio do Fabio e do Rafael que foram
presos num ato na Praca Roosevelt, em Sao Paulo, por estarem discutindo essa
questdo mesmo, o direito de protestar. Entdo, a luta é essa agora. A gente tem
que protestar pelo direito de protestar. Parece algo assim tao redundante, mas a
gente tem que fazer pressdo frente a isso também. A prisao desses jovens foi muito
arbitrdria e foi dada uma certa repercussio pra eles dentro dos movimentos, mas
pouca repercussao teve o caso daquele rapaz do Rio de Janeiro, que estd preso até
hoje, morador de rua que estava protestando. Af a gente vé a impunidade, o Fabio
Hideki e o Rafael conseguiram ser soltos, porque tiveram acesso ao judicidrio, ti-
veram acesso a advogados ativistas, agora, e aquele rapaz? Ainda estd preso... Qual
¢ o conforto que ele tem? Por quem ele estd respaldado? Ele estd preso e talvez
continue preso por muito mais tempo, por que a nossa justica é injusta. Até rolar
todo esse processo, sabe Deus 14 quando esse rapaz vai ser solto, e se um dia vai
ser solto. E foi preso por qué? Por estar nas ruas protestando. E talvez ele seja o
maior dos prejudicados da nossa sociedade. Ele e o grupo a que ele pertence, os
moradores e as moradoras de rua. Durante a Copa eu estive muito préximo do
Padre Julio Lancelotti, que é vigério da Pastoral de Rua daqui de Sao Paulo e eles
fizeram uma camiseta que diz assim: “O povo de rua foi o primeiro eliminado da
Copa’. E ¢ verdade. Entao, esse povo ¢ o primeiro que é mais escorragado, que
tem as maiores feridas da sociedade...

Como tem sido essa convivéncia com jovens de diferentes origens religiosas?
Eu era da pastoral da Juventude e eu falo para as pessoas que hoje eu me converti
20 Ecumenismo. Sou de confissio Catdlica Romana mas, pra mim, é muito es-
treito pensar numa linha sé e vivenciar, de repente, uma tnica espiritualidade. E
a REJU me proporciona isso. Entao, através de vivéncia de irmios e irmas que
tem uma experiéncia transcendental ou ndo, porque nés temos irmaos e irmas ali
no nosso meio que nao tem nenhuma perten¢a institucional, mas, de repente,
tem uma experiéncia transcendental no seu mundo particular, no seu trabalho,
no seu engajamento. Por isso eu acho que ¢é a partir dai que a gente vem fazendo
nossa vivéncia. Eu acho que a juventude tem muito mais facilidade de fazer esse
debate ecuménico e quando eu falo “ecuménico” eu englobo as outras religioes,
porque a REJU tem essa concep¢io de ecumenismo no sentido literal da palavra,
a casa comum mesmo. Eu acho que a juventude tem muito mais facilidade de
conviver com as diferencgas. Porque isso jd é dado a ela durante a sua formacio,
na sua escola, na sua faculdade, nas nossas familias hoje. As nossas familias sao
ecuménicas. A mae é candomblecista, de repente o pai é umbandista, a avé é cat6-
lica romana, a tia é evangélica pentecostal. E vive-se dentro das familias uma certa
harmonia, um certo respeito. A juventude aprendeu com essa realidade que existe
hoje, com essa conjuntura de pluralidade religiosa que a gente tem hoje. Entao,
essa religido dominante que tinha, como era com a Igreja Catélica, eu acho que
j4 nao é mais bem assim que funciona. Acho que existe uma certa liberdade e



pluralidade. Quando a gente pega o IBGE e v¢, por exemplo, o crescimento dos
candomblecistas, dos umbandistas, serd que cresceu ? Serd que eles estao se de-
clarando umbandistas, se declarando candomblecistas e deixando de dizer: “Ah!
eu sou catélico...”, “Ah! eu sou espirita...”, e declarando realmente a sua fé. E na
REJU a gente vivencia isso de uma forma muito tranquila, as vezes até divertida.
Esta noite mesmo. A gente tem um grupo de conversa pelo celular aonde a gente
vai conversando sobre o que estd acontecendo aqui com o pessoal de fora, e de
uma forma divertida, brincando, interagindo, sabe?A gente se dd conta de que
o mais importante ¢ aquilo que nos une, nio aquilo que separa a gente, que
retrai. Eu acho que a REJU entrou de cabega nisso. Apesar de termos nossos
eixos de trabalho, nossos eixos de atuagdo, a gente sempre procura estar atento
a conjuntura politica atual, a conjuntura do movimento ecuménico e vivenciar
isso.

Quais sdo os pontos que mais unem vocés nas lutas de hoje com as lutas do
passado?

A gente tem ai como mestre e mestras vocés que estiveram a frente do movimento
ecuménico, que a gente tem sempre como referéncia. A gente sempre busca o
embasamento na leitura do que vocés produzem. A gente sempre busca referéncia
nessa juventude ecuménica que lutou na época da ditadura, no que é produzido
hoje de escritos, de livros, de conferéncias, que sao norteadores pra nds, hoje, ju-
ventude ecuménica, mas, ¢ obvio, estamos num outro paradigma, estamos numa
outra conjuntura. Naquela época, a briga era por querer protestar, querer estar nas
ruas, querer participagao popular. E de certa forma nés conseguimos isso. De cer-
ta forma nds conseguimos uma certa participagao popular e af os paradigmas vao
sendo outros. Entdo, eu acho que os pontos que nos unem, nés jovens catélicos,
nés jovens ecuménicos, de hoje, com os jovens ecuménicos da época da ditadura é
essa forca e essa vontade de querer participar, de ser protagonista de um processo.
De querer, assim como a juventude ecuménica da época da ditadura militar, ser
protagonista desta histéria também. De estar presente nos maiores acontecimen-
tos e movimentos que acontecem no Brasil hoje.

Naquele tempo havia a censura da ditadura. E hoje, como vocés veem a cen-
sura? Como vocés veem a midia de hoje?

A gente tem que reconhecer que na época da ditadura a juventude ecuménica
tinha muito mais dificuldades para se reunir para discutir estratégias do que nds.
Entao, de repente, até existe um plano de estratégia de como agir e de como
fazer, mas hd uma facilidade enorme hoje... num clique vocé estd em contato
com tudo. A gente tem um grupo de conversa no WhatsApp e ai vocé conversa
com a juventude ecuménica do Brasil inteiro, da REJU inteira. Entao, numa
conversa ali, de repente vocé resolve coisas que antigamente precisariam ser feitas
ligagoes, enviadas cartas, aguardar as respostas dessas cartas. Hoje no, num clique
vocé resolve isso. Mas a gente sabe que a comunica¢io e a grande midia nunca
estiveram do nosso lado. Porque os mandatirios disso sdo os poderosos grupos
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econdmicos, oligarquias, familias que mandam nessas grandes emissoras. E ino-
cente a gente achar que uma troca de mensagens no WhatsApp por exemplo, vai
ser inocente, nio vai ser visto por ninguém. Aconteceu um fato: a gente estava no
sibado retrasado, num grupo de 36 pessoas, conversando sobre o plebiscito para
uma constituinte para um sistema politico novo e tinha um evento no Facebook,
nosso, da Rede Ecuménica da Juventude, que tinha confirmado o niimero de
presenca de pessoas, 36 pessoas. E a gente faz muita articulacio, principalmente a
REJU através do Facebook. E estdvamos 14 reunidos, reunidas, conversando sobre
o plebiscito, quem estava falando pra gente era a Léa, que é da CUT, da juventude
da CUT, e de repente chegou um PM l4, que tinha uma ordem de servico, que
veio refor¢ar o patrulhamento pra essa atividade de 36 pessoas. Entao, quer dizer,
quem chamou? Nenhum dos organizadores da Rede Ecuménica da Juventude
chamaria a Policia Militar pra reforcar um evento nosso. Entao, dentro disso a
gente jd percebe que nas redes, seja em celular, seja através do Facebook, a gente
estd sendo visto. E ai, chegou 14 o PM, que queria fazer o patrulhamento, mas a
gente dispensou. “Olha, a gente nio pediu isso.” “E, mas existe uma ordem de
servigo.” E a gente falou “ndo, a gente nio pediu, a gente nio precisa. Nos estamos
num espaco fechado, com 36 pessoas, conversando sobre o Plebiscito.” E qual é
o mal nisso? Pra nés nenhum, sé6 bem. Mas é um perigo a juventude conversar
sobre isso hoje. Vocé ameaga todo um sistema. A juventude estd se organizando.
A juventude estd se articulando. Esse fato entrou pra histéria da REJU, assim,
porque a gente percebe que a gente nao estd livre das grandes comunicagoes.

No passado, a situagio era muito clara, porque vocé tinha as proibigoes, o
governo era autoritdrio, havia toda uma legislagao proibitiva...

Os inconstitucionais nao somos nds, sio eles que reprimem. Por exemplo, um
fato quando a gente fala de midia. Teve um ato agora, na quarta-feira passada, do
movimento dos Trabalhadores sem Teto (MTST) e eu estive presente enquanto
jovem, ecuménico, da Rede Ecuménica da Juventude, junto com diversos outros
académicos e religiosos, o padre Julio Lancelotti, o padre Paulo Sergio Bezerra,
de Itaquera, e essas pessoas estavam 14 apoiando. Como também a Associagdo de
Juizes para a Democracia, o deputado Adriano Diogo que, inclusive, também
foi torturado pela ditadura. E havia em torno de 15 mil pessoas nesse ato. Foi o
maior ato do ano até agora na nossa cidade de Sao Paulo. Nio saiu uma virgula
nos jornais. E era um ato de apoio contra a criminalizagio do MTST e, com isso,
contra a criminalizacdo de qualquer outro movimento social. Pois hd uma onda
de criminalizagio desses movimentos, hoje. E nio saiu uma virgula em jornal.
Naio saiu uma foto em televisdo, nada. O maior ato que jd aconteceu nesse ano. A
gente jd vé ai pra quem essa midia estd trabalhando.

Com relagao ao futuro préximo vocé acha que essa maneira de ser e atuar da
REJU contribui para uma ampliagio desse trabalho junto aos novos setores
jovens?

Na REJU, a gente procura trabalhar como se imaginasse um trem em cima de



dois trilhos. Um trilho é o movimento ecuménico, dentro das igrejas, dentro das
religiGes. E esse outro trilho sio os movimentos sociais. E inserco total na socie-
dade. Eu acho que sem esses trilhos a REJU fica capenga e nao funciona. Eu acho
que essa forma organica de se relacionar com o jovem ¢é que ¢ o barato da REJU.
Que ¢ uma forma orginica. A gente nao se aproxima dos jovens pra apresentar a
REJU com proselitismo, por exemplo. A gente apresenta uma proposta de jovens
que tem uma experiéncia religiosa ou nio e que lutam por politicas publicas de
juventude. Eu acho que ¢é essa a ideia. Eu acho que a REJU, hoje, é o lado simpd-
tico das religioes. Acho que dentro dos movimentos sociais existe uma certa apatia
em relacdo as religies, por causa da imagem que os nossos fundamentalistas vem
mostrando. Entdo, hd toda uma visiao fundamentalista das religides, preconcei-
tuosa. Quando a gente chega e mostra que dentro dessas religioes, dentro dessas
igrejas, existe um outro lado, existem pessoas pensantes, existem pessoas de luta,
acho que a gente mostra uma face mais simpdtica da religido. E af algumas pes-
soas falam assim: “Poxa! Vocé é um cara inteligente. Vocé estuda filosofia. Como
que vocé pode estar numa igreja?”. E af vocé apresenta um pouco da sua vivéncia
ecuménica e as pessoas se surpreendem e dizem: “Nossa! Eu jamais imaginaria
que existiria isso em algum lugar.” Entdo essa é a ideia. E mostrar pro jovem,
hoje, que hd possibilidade de se ter uma religido, que nao é preciso demonizar a
religido como se ela fosse totalmente assim, imprestédvel. A gente acredita que as
religioes também sdo construtoras. As igrejas sdo construtoras. Elas constroem a
paz, constroem a justi¢a. E no ¢ de hoje.

E vocé nota que ha receptividade a essa proposta?

Eu acho que hd receptividade, sim. Eu acho que a dificuldade ¢ chegar até essas
pessoas. Essa ¢ a dificuldade. Porque quando vocé convida, de repente, pra um
encontro e vé que tem o tema ecuménico no meio, ai o pessoal jd fala “ah! Mas af
tem igreja no meio.” “Como vocé vai debater estado laico com as igrejas?”, “Nos-
sal A igreja é a maior defensora de um Estado nio laico. Como esse debate estd
no barco?”. Tem esse escudo de defesa. E a gente precisa avancar nisso. A gente
sempre tem que quebrar essa barreira para depois chegar nas pessoas e apresentar
nossa proposta. Falar: “A REJU ¢ assim. A REJU trabalha dessa forma. De uma
forma aberta, de uma forma democritica, onde vocé expde o que vocé pensa’.
Agora, s6 pra complementar uma coisa, nio é porque a REJU nao ¢ a partidi-
ria, no é porque a REJU ¢ ecuménica que a REJU néo tem lado. A REJU tem
um lado. E a gente tem posigoes. A gente tem recebido algumas criticas de que
falta-nos imparcialidade. Nés também somos parciais. A gente também tem um
lado, e o lado ¢ estar ao lado do povo. Do lado do povo sofrido, do lado do povo
oprimido. Quem estd com o povo? Quem estd do lado dos menores? Dos mais
machucados? Esse é o lado em que a REJU estd.

Obrigado, Lucas, pelo seu depoimento.

©



A Emergéncia de se Profanar Memorias:
Interpretacoes Sobre a Juventude Ecumeénica
e as Resisténcias a Ditadura Militar
no Contexto Brasileiro

Daniel Souza !

Para Heleny Guariba & Ivan Mota Dias, Claudia Ferreira
& Rafael Braga, que sentiram o peso da

crucificagdo, antes de nds e em nosso tempo. ..

A. Para comecgar: a realidade (trans)temporal & coleti-
va da memoria

Este texto adentra o mundo da meméria, especificamente o periodo em
que se viveu no contexto brasileiro a ditadura militar. Um tempo que marca
corpos, imaginérios, trajetos e a construgio do nosso pais, colocando-nos ante a
emergéncia do direito & memoria, a verdade e a justica, para que realidades como
estas nao mais acontecam. Ao assumir a tarefa de reconstruir este periodo, assu-
me-se também o desafio de recordar a resisténcia das juventudes, especialmente a
juventude protestante ecuménica, acrescentando-se o desafio de imaginar passos
politicos em nosso tempo. A questdo chave aqui ¢é realizar uma pergunta sobre
nossa realidade. A meméria, como sabemos, a partir de autores como Maurice
Halbwachs (2006), ¢ seletiva, incompleta, ficcional e reconstruida a partir do pre-
sente. A memoria articula passado e presente, numa dimensio (trans)temporal.
Nunca lembramos os “casos” do mesmo jeito, as histérias ganham outras cores e
perspectivas. Com esta chave, a experiéncia da recordagao, como no caso da dita-
dura militar, passa a se colocar para além de uma simples visita a um arquivo, com
lembrangas fixas, mas guia-se pela capacidade de (re)invengao. Ao buscarmos o
passado, nunca o teremos como um fato, mas apenas como (re)criagao discur-
siva, como metdforas elaboradas desde a pluralidade de nosso lugar, metdforas
criadoras de mundos e estruturadas por um mundo e suas relagoes de poder. Nao
hd insen¢io e neutralidade no recordar. A chave é o ponto de partida: neste caso,
um olhar desde as feridas da histéria.

Ao entrarmos no horizonte da lembranca deste periodo brasileiro pergun-
tando-nos pelas resisténcias da juventude ecuménica, alguns nomes logo apare-

! Doutorando em Ciéncias da Religido pela Universidade Metodista de Sdo Paulo (UMESP), pro-
fessor de filosofia na UMESP e atual vice-presidente do Conselho Nacional de Juventude (CON-
JUVE), espaco em que representa a Rede Ecuménica da Juventude (REJU).



cem, como Heleny Guariba & Ivan Mota Dias, jovens protestantes das Igrejas
Metodista e Presbiteriana, que foram pres@s, torturad@s e assassinad@s, pos-
sivelmente na “Casa da Morte”, em Petrépolis, Rio de Janeiro. Ao evocar essas
lembrancas e reconstrui-las desde nossa carne histérica, busco ler os sinais dos
tempos que hoje se mostram e se encobrem em nosso cotidiano. Por isto assumo
a hibridizagao de histdrias, sonhos e causas, os passos de antes e 0s nossos passos
dados agora. Uma articulacio que se dd no presente. Por isto, ao dizer Heleny &
Ivan, trago também os nossos nomes e trajetdrias, hoje; jovens articulad@s nos
MEesSmMOoSs rumos para $e CONstruir uma casa comum mais justa e cada vez mais
liberta de opressoes e violagoes de direitos. Somos os rostos nio vistos, os rostos
opacos. Somos outras trajetérias, nossas trajetorias, os desejos de ontem e hoje
na encruzilhada temporal que ¢ a nossa vida, em que se (re)inventa a memoria.

Com esta perspectiva, ao recordarmos, estamos em um horizonte poliféni-
co, em que diversas vozes se entrecruzam, se misturam, no corpo de quem lembra
(e também esquece). Por isto, assumindo que a memdria é trabalho, “deve-se
duvidar da sobrevivéncia do passado ‘tal como fof’, e que se daria no inconsciente
de cada sujeito. A lembranc¢a ¢ uma imagem construida pelos materiais que es-
tdo, agora, a nossa disposi¢io, no conjunto de representagdes que povoam nossa
consciéncia atual” (BOSI, 1998, p. 55). Como constru¢io/trabalho, a meméria
relaciona-se com a constitui¢io da(s) identidade(s) do grupo social, como o
movimento ecuménico. A recordagio é o exercicio de preservagio e busca de
unidade da comunidade. Ao ser assim, ao se assumir a memaria como uma tensio
entre o coletivo e o individual, reconhece-se a necessidade de relembrar, de contar
a histéria de uma geracio para outra, interpelada cotidianamente pelo confronto
de distintos testemunhos e o desafio do imperativo da mudanca e da recriagio,
reinvengio e “refazimento” das experiéncias de antes e de hoje, superando a clau-
sura do passado cristalizado.

B. Memoria profanada & testemunho radical

Para colaborar em nossas reflexées, Giorgio Agamben nos apresenta con-
ceitos importantes para a construgio de um marco de andlise dos discursos so-
bre ditadura & resisténcia. Agamben assume como problema a (re)construgao da
identidade individual e coletiva relacionada a um passado que se quer preservar
como um “objeto de contempla¢io”, em que a memdria mostra-se, antes, como
um objeto de consumo: estdtica, neutra e rentdvel. O exemplo para isto sio os
museus, ou toda construgdo discursiva de um passado que deseje se mostrar
estanque, um discurso intocado. Uma realidade bem presente no capitalismo,
que generaliza e absolutiza em cada 4mbito da vida a estrutura de separagao que
pode definir a religido, uma pritica que subsume coisas, pessoas, animais lugares
do uso comum e os transfere a uma esfera separada, sagrada (AGAMBEN, 2007).



Neste horizonte, a meméria institucionalizada — exemplificada nos mu-
seus e em seu esquema de execugdo que estio para além destes espagos arquite-
tonicos - mostra-se separada como um “absoluto improfandvel”, marcado pela
impossibilidade de utilizagao, de habitagao e de experimenta¢io, uma dimensao
distinta da vida comum (AGAMBEN, 2007, p. 109). Aqui, estamos ante um
“turismo da memoria”, uma destruigao da possibilidade da experiéncia, transfor-
mando-a no consumo do passado, com o intuito de tranquilizar a consciéncia
mediante o dever de recordar, uma memdria confinada como repeticio do mes-
mo. Entre outros pontos, o que me parece ser relevante na ideia de Agamben sao
as relacoes de poder (ou dispositivos de poder, para ser mais preciso) capazes de
capturar, modelar, orientar, determinar os gestos, as condutas e os discursos. Para
que serve a clausura da memoéria, a sua separagio da vida comum com a explica-
¢ao de salvaguardar a identidade de um povo? A meméria transformada em um
espaco de visita, um arquivo estruturado longe da cotidianidade, transforma-se
em objeto de contemplagio e objeto de consumo, inibindo (mesmo que nio em
sua totalidade) possibilidades de resisténcia e reinvencio do presente. E a ditadu-
ra & subversdo da juventude transforma-se em fotografia amarelada, guardada,
arquivada e adorada como um “absoluto”.

Diante deste “absoluto” da meméria, um caminho é a profanacio, que im-
plica na “neutralizagao daquilo que profana. Depois de ter sido profanado, o que
estava indisponivel e separado perde a sua aura e acaba restituido ao seu uso. [A
profanacio] desativa os dispositivos de poder e devolve ao uso comum os espa-
cos que ele havia confiscado” (AGAMBEN, 2007, p. 68). O rumo apresentado
para a superacio do passado como objeto de contemplacio, é profanar o tempo,
profanar a meméria, profanar dispositivos de poder, e fazer deles um novo uso,
confundi-los, tornando-os inoperosos (NASCIMENTO, 2012, p. 227). Assim,
nos estrados de Walter Benjamin, Agamben afasta-se da meméria como reatuali-
zago, com a impossibilidade de transmissao linear de experiéncias de um tempo
para outro.

Ao assumir-se a necessidade de profanar o tempo, Giorgio Agamben toma
como referéncia — desde a experiéncia de Auschwitz — a pergunta pelo que resta.
O “resto”, para ele, é a “contragio do tempo”, nio o que sobra, ou o que perma-
nece para ser transmitido para outras geracoes. O “resto” é um entre, um hiato
discursivo que se instaura na prépria lingua em que se testemunha em confronto
as classificagoes do arquivo, da meméria fixa e institucionalizada. O resto nao
pode ser cooptado, enquadrado ou domdvel a partir dos dispositivos de poder.
Para organizar o seu pensamento, Agamben toma como referéncia a lingua viva,
mas centrando-se no “mugulmano” %, a nao-pessoa, o morto-vivo dos campos de

2 Quem ¢ o mugulmano? Para responder a esta pergunta, apresento a citagio que Giorgio Agamben
faz de . Levi: “O assim chamado Muselmann, como era denominado na linguagem do Lager, o pri-
sioneiro [judeu] que havia sido abandonado pelos companheiros, jd nio dispunha de um ambito de



concentragao. Ante o “estado de exce¢do” que é o paradigma, a norma do Esta-
do moderno, o “mul¢umano” aparece (kairoticamente) como uma testemunha
impossivel, sem a possibilidade de falar, de observar, recordar, expressar (AGAM-
BEN, 2008, p. 67).

Ante a impossibilidade do testemunho, é preciso buscar o seu valor como
um hiato, um lugar entre o dizivel e o indizivel. Testemunhar, neste sentido, &,
portanto, a possibilidade de entrar em movimento, em que, quem nio possui a
palavra faz falar o falante; de maneira que o mudo (“mugulmano”) é quem fala.
A zona da incerteza, a fissura entre o dito e o nio-dito, a pessoa e a nao-pessoa
possibilita a constitui¢ao do testemunho, o resto. E o feito da poténcia do dizer
contido na impoténcia da linguagem (o “mugulmano”, sem dizer, que evidencia
as estruturas origindrias do poder politico e juridico ocidentais) fazem com que a
autoridade do testemunho nio dependa de uma verdade factual, na conformidade
entre o dito e o feito, mas aconteca na senda entre o dizivel e o indizivel, entre
o dentro e o fora da prépria lingua. Assim, buscam-se, ao assumir a meméria
como espago de profanagio, os hiatos da linguagem com o intuito de quebrar a
continuidade histérica dos vencedores e assumir o clamor-mudo das esperangas
truncadas das vitimas, nio para demonstrar o que aconteceu, mas para resgatar
a atualidade e o potencial emancipatério e libertdrio a partir do dito/nao-dito.

C. Juventude ecumeénica & resisténcia: o que resta da
ditadura civil-militar no Brasil?

O que resta da ditadura militar? Ao se realizar um projeto sobre “protestan-
tismo, ditadura e democracia’, esta pergunta toca o calcanhar, permanentemente.
A fala que construimos sobre a ditadura militar e a resisténcia das juventudes —
uma “polifonia” narrativa elaborada desde o estrado da meméria coletiva de nossa
gente - se coloca como mais uma enunciagio neste embate histérico. A meméria,
a sua recriagio discursiva desde a complexidade do presente, nao anula as relagoes
de poder e os conflitos que organizam e hierarquizam a nossa sociedade. Por que
ha discursos que assumem a centralidade e outros sio renegados, como no caso
da ditadura? A disputa, aqui, se d4 no 4mbito da linguagem, nao se encobrindo
o esquema de conflito existente, como se os discursos e suas construgdes fossem
simétricas na dgora politica da palavra. Basta vermos o atual esforgo da Comissao
Nacional da Verdade (CNV).

Ao olharmos para a ditadura militar e o papel da juventude ecuménica, é
preciso assumir que este tempo necessita ser lido a partir dos corpos das vitimas.

conhecimento capaz de lhe permitir discernimento entre bem e mal, entre nobreza e vileza, entre espi-
ritualidade e nao espiritualidade. Era um caddver ambulante, um feixe de funcées fisicas j4 em agonia.
Devemos, por mais dolorosa que nos parega a escolha, exclui-lo de nossa consideragio” (Citado por

AGAMBEN, 2008, p. 49).



O corpo destas pessoas si0 memoria do pecado estrutural e da resisténcia em
prol da justica e da liberdade; sao a nomeacio de contextos injustos, para que
as histérias das vitimas nio sejam encobertas; sao exigéncias politicas de trans-
formacio e subversio de realidades de injustica e uma provocagio permanente
para o comprometimento com a experiéncia de resisténcia (ORTEGA, 2008).
Nio sem motivo, a ditadura escolheu sumir com o corpo das vitimas, a carne
que coloca-se no hiato entre o dito e 0 nio dito, que mesmo sem dizer, anuncia;
uma presenga-auséncia que perturba e desestabiliza, questiona, provoca e nio nos
deixa silenciar.

Como salientou Giorgio Agamben, a memdria nio pode ser compreendida
como um espago de visita, um objeto de contemplagio e de consumo. Este caminho
esvazia o sentido da resisténcia o colocando no 4mbito do “absoluto improfandv-
el”. Ao assumir a profanagio como chave, a memoria é restituida ao uso comum
e o “estado de exce¢do” instalado na ditadura militar e as resisténcias da juventude
passam a ser vistas nao como um elemento factual do passado que o imperativo é a
recordagio em espacos adequados e jd bem estruturados pela institucionalidade da
memoria. Mas uma “contra-linguagem” ou um potencial emancipatério capaz de
superar a neutralizagio das resisténcias na busca pela capacidade de ler os sentidos
da histéria, dando outros significados do passado a partir de nosso lugar: desvelan-
do o “estado de exce¢do” como paradigma do estado ocidental.

A ditadura e toda a violagao de direitos deste tempo nao podem ser inter-
pretadas como algo atipico e isolado da histéria e pritica do Estado, mas como
um modo permanente de atuagio na politica moderna, em que se suspendem
direitos - com a propaganda de busca por dignidade, desenvolvimento ou defesa
nacional - para regular, dominar e gerir corpos e territérios. Ao profanar a memé-
ria amarelada, olhamos desde a chave dos “muculmanos”, nossos mortos-vivos, os
corpos que nio podem dizer, ndo tem mais o que dizer, mas denunciam entre o
dizivel-indizivel, as violagbes e a morte que sustentam o estado moderno, em seus
paradigmas juridico, teoldgico e biopolitico. Assim, ouvimos a Claudia que vive
aqui, ali, 14 longe; ouvimos aquele jovem assassinado por grupos de exterminio
na Brasilandia, Zona Norte de Sao Paulo, que nem pode ter o seu nome divulga-
do; ouvimos as histérias de Jandira, que pelas regulagées sobre o seu corpo e os
limites impostos, morre apds fazer um aborto clandestino... Ao ouvir o nome de
Heleny Guariba & Ivan Mota Dias, escuto (escutamos) conjuntamente as outras
vozes e outros nomes de nosso tempo em uma denuncia radical. Ante os campos
de concentragio cotidianos, ou os centros de tortura que permanecem ao lado de
nossas casas, a profanagio da memoria nao nos pode deixar sossegar

Neste movimento se estrutura a atuac¢do da Rede Ecuménica da Juventu-
de (REJU), por exemplo °. Uma rede construida hd alguns anos pelo Férum

3 Para conhecer a atuacio da Rede Ecuménica da Juventude, acesse o nosso site na internet: www.

reju.org.br.
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Ecuménico ACT Brasil para articular jovens de distintas espiritualidades na luta
pela garantia e efetivagao de direitos de juventude. Além disto, uma rede organi-
zada para tentar superar o perfodo de desestabiliza¢ido que se deu no movimento
ecuménico e na sua juventude apés a ditadura militar brasileira. Por isto, perece
ser fundamental para @s jovens articulados na REJU a pergunta pela meméria
da juventude ecuménica em resisténcia a ditadura. Como vimos, a meméria é
coletiva, estruturada no tempo presente na busca por se construir identidades.
Ao dizer juventude ecuménica, hoje, é preciso ter isto no horizonte: somos um
pouco dos passos de gente como Heleny Guariba e Ivan Mota Dias, estamos em
seus estrados. Nao como uma repeticio de suas priticas e mobilizacoes (a identi-
dade nao ¢ fixa), mas guiando-nos por um mesmo espirito, um vento orientado
pela justiga, pela fé e pelo sonho de uma oikoumene em que a morte nao tenha a
ultima palavra.

Assim, o que resta? O testemunho, em que o corpo indizivel é o que diz, um
hiato. O corpo da vitima (em sua presenga-auséncia) é quem fala e denuncia o
“estado de excegao” desde fora do sistema, uma transcendéncia, tio concreta, que
confronta a suspensio do direito para decretar a “vida nua”, como nos campos de
concentragio, no periodo da ditadura civil-militar do Brasil, na légica do racismo
institucional que estrutura o Estado, na construgio do seu sistema prisional e
juridico (a histéria de Rafael Braga) ou com o genocidio da juventude negra,
pobre e periférica, assassinada muitas vezes pela policia. O testemunho de gente
como Heleny & Ivan coloca-nos nio na vitrine da lembranga, mas no desafio
de estabelecermos outros usos do passado com uma permanente profanagio
de dispositivos de poder, como a prépria memoria, no intuito de imaginarmos
outros mundos, outras préticas politicas. A juventude ecuménica, na tarefa de se
perguntar pela memoria, depara-se com o exercicio de profanacio e de se colocar,
desde a janela dos “mugulmanos” de antes e de agora, diante do clamor-mudo
de tantos corpos ante o machismo, patriarcado, racismo, homofobia, lesbofobia,
transfobia, intolerincia religiosa, genocidio, injustica socioambiental... Este
¢ o desafio que tem provocado muitas pessoas, entre elas @s jovens da Rede
Ecuménica da Juventude.
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Os Evangélicos, o Golpe e a Ditadura:
O Irresistivel Canto das Sereias Autoritarias!

Leonildo Silveira, Campos®

“O dom de despertar no passado as centelbas da esperanca
é privilégio exclusivo do historiador convencido de que os
mortos ndo estardo em seguranga se o inimigo vencer. E esse
inimigo ndo tem cessado de vencer.”

(Walter Benjamin, Obras escolbidas, v.1, p.222)

O protestantismo de missio no Brasil, herdeiro das ideologias liberais nor-
te-americanas, sempre desenvolveu uma retérica de apologias das exceléncias da
democracia dos EUA, pais de origem de seus missiondrios. Na retérica proseli-
tista do protestantismo, a liberdade, a democracia e a tolerincia, faziam parte da
heranca da Reforma do Século XVI, enquanto a Igreja Catdlica eram reservadas
acusagoes de ser e ter sido intolerante, inquisitorial, e apegada a regimes autoritd-
rios e antidemocrdticos.

Ernst Troeltsh (1983, p.38) foi o primeiro a reconhecer, do ponto de vista
da histéria eclesidstica e da dogmdtica, a proximidade entre as atitudes politi-
cas e intelectuais do catolicismo medieval e as do protestantismo. Rubem Alves
(1979), em sua brilhante andlise das relagoes do protestantismo brasileiro com a
repressao, retomou as teses de Troeltsch para mostrar que por detrds da fisionomia
risonha e liberal estavam latentes préticas inquisitoriais.

H4 50 anos uma maneira de arrumar politicamente o Brasil ruiu entre os
dias 31 de marco e 1° de abril de 1964. Tudo aconteceu de forma diferente do
primeiro Golpe militar de nossa histéria, que foi a derrubada do Império e a
implantacio da Republica, em 1889, conspiragdo essa que foi feita sem qualquer
participagio popular. Porém, naqueles idos de margo e abril, sob aplausos da
maior parte da sociedade e estimulo das massas nas ruas, houve movimentagio de
tropas no eixo Minas Gerais, Rio de Janeiro e Sao Paulo. Desencadeava-se assim
um Golpe com profundas raizes civis e que iria trazer profundas consequéncias
para o povo brasileiro, para os seus representantes situados em Brasilia, a capital
ainda crianga, com menos de cinco anos de inauguragio e para todos os brasilei-
ros, mesmo 50 anos depois.

Perpassam este texto as seguintes perguntas: Que posicao os evangélicos das

! Uma versao preliminar deste texto foi publicada na revista Zémpo e Presenga(Campos, 2004). A
atual versio incorpora novos dados, bibliografias e enfoques a respeito do tema aqui abordado.
2 O autor ¢ professor no Programa de Pés-Graduagio em Ciéncias da Religido da Universidade
Presbiteriana Mackenzie; autor do livro Zeatro, Templo ¢ Mercado: organizagao e marketing de um
empreendimento neopentecostal, 12 ed., Petrépolis-Sao Paulo, Vozes-Simpésio-Umesp, 1997.



igrejas pertencentes ao protestantismo de missao assumiram diante do Golpe Mi-
litar de 19642 Que contribuigdes eles deram nas fases de implantagao e de con-
solidagio do regime que sucedeu o de Joao Goulart? Que postura os evangélicos
assumiram quando o regime militar entrou em decadéncia? O que é possivel con-
cluir apés andlise da retérica e do discurso dos pastores, leigos, concilios, revistas
e jornais evangélicos, no periodo imediatamente anterior ou posterior a tomada
do poder pelos militares hd 50 anos?

Este texto pretende, nio somente tentar responder essas indagacoes, mas
também mostrar que a despeito da diversidade de ramos do protestantismo brasi-
leiro hd muito mais semelhancas entre eles do que diferencas quanto as posturas
assumidas em relagio ao regime instalado em 1964. Mas, para uma reflexdo ini-
cial sobre esse tema observamos que o apoio latente ou manifesto dos evangélicos
aos golpistas ainda ¢, no conjunto das andlises de 1964, um tema insuficiente-
mente pesquisado, a despeito de dissertagdes, teses, artigos académicos e livros
escritos sobre o assunto especialmente neste ano do cinquentendrio.’

O conhecimento sobre as circunstincias, locais de tortura e destino dos
desaparecidos comegou a ser objeto de investigacio a partir de 2012, quando foi
instituida pela Presidéncia da Reptblica uma Comissao Nacional da Verdade,
criada por um Decreto de 2011, que organizou vdrios grupos de pesquisa para
assessord-la, entre outros o GT “Igrejas e ditadura’. Logo em seguida surgiram
em diversas partes do Pais outras comissdbes com 0os mesmos objetivos, ou seja,
de levantar dados sobre violagoes sérias dos direitos humanos e que pudessem
esclarecer o comportamento dos vdrios atores apoiaram, resistiram ou praticaram
atos enquadrados na jurisprudéncia jd existente a respeito dos direitos universais
do homem. As igrejas cristas também foram espagos onde aconteceram processos
de acomodacio, de colaboracio, e de resisténcia a ditadura.

Portanto, pesquisar o tema continua sendo uma tarefa pouco atraente para
uns e digno de vergonha para outros. Se essa observacio for correta entio te-
riamos que resolver a seguinte questdo: seria uma estratégia dos que apoiaram
entusiasticamente o regime militar nao se defender ou deixar de esclarecer suas
participagoes, jogando com a possibilidade do esquecimento?

H4 também outras perguntas que nos inquietaram quando da producio
deste texto: por que nao se constituiu entre os evangélicos uma memoria subter-
rinea, que uma vez acionada pudesse corroer as versoes oficiais estampadas nos
jornais sobre o apoio dos evangélicos ao regime militar? Que tipo de evangélicos
e a que se deve esse siléncio?0O manto de siléncio que ainda hd nos meios evan-
gélicos seria equivalente ao “nada a declarar” dos que atuaram profissionalmente

®> No decorrer dos eventos destinados a rememorar os 50 anos do Golpe Civil-Militar de 1964,
alguns livros foram lancados, relacionando a postura dos evangélicos 4 implantagio, consolidagio e
defesa do regime militar quando em decadéncia. Dentre eles podemos citar pelo menos dois: o texto
de Silas Luiz de Souza (2014) e o de Daniel Augusto Schmidt (2014).



como agentes da ditadura durante a repressao?*

Para que isso ocorra é preciso que se faga uma leitura cuidadosa do discur-
so elaborado pelos atores evangélicos daqueles tempos, averiguando-se como as
palavras foram usadas para a legitimagao ideolégica do golpe militar de 1964.
Serd preciso que valorizemos também os “ndo-ditos” daquela retdrica, até porque
nesse discurso elaborado num contexto ditatorial o que nao se fala muitas vezes
¢ mais importante. Isso equivale a afirmar que as “outras falas” se mostram mais
fortes que o “discurso competente”. Porém, o esquecimento faz parte da légica do
poder, inclusive do eclesidstico, para quem tanto o agir como o falar, o siléncio
e o resgate da memoéria podem se transformar em novos discursos, que como
parte integrante de uma nova reformulagio dos mecanismos de poder, acabam se
constituindo em geradores de novas retéricas, por sua vez, legitimadoras de outras
ortodoxias e ortopréxis.

1. As origens do adesismo politico dos evangélicos bra-
sileiros

Um primeiro ponto importante a ser assinalado ¢ que as motivagoes da pri-
tica dos evangélicos oriundos das missdes do século XIX, antes, durante e depois
do Golpe Civil-Militar de 1964, devem ser buscadas nas décadas anteriores ou
até, para uma ampliagio da diacronia, chegar aos tempos de Calvino ou Lutero.
Nessa busca hd também quem tente encontrar razdes no mundo neotestamen-
tirio, quando se constituiram ali duas posicoes distintas diante de Roma: uma
favordvel ao Império, e a outra, radicalmente oposta a ele. Esta tiltima considerava
o poder imperial romano a “besta” diabdlica tal como aparece no ultimo livro das
escrituras cristas - o Apocalipse.

Deste entao, os cristios convivem tanto com uma atitude de apoio a regi-
mes politicos que garantam a liberdade da dentincia profética como com outras
formas de governo que exigem uma obediéncia acima de quaisquer criticas.” Re-

# Um excelente texto sobre as implicagdes psicoldgicas da acdo de policiais torturadores e assassinos
a soldo da ditadura foi objeto de uma pesquisa encetada por Martha K. Huggins, Mika Haritos-Fa-
touros e Philip G. Zimbado (2006) que resultou no livro Operdrios da violéncia. Na pesquisa foram
entrevistados em profundidade 23 policiais brasileiros com o objetivo de responder a seguinte ques-
tdo: “Por que ¢ como homens comuns sdo transformados em torturadores ¢ assassinos do Estado?”
Interessava a eles verificar como esses “operdrios da violéncia” explicam e justificam sua violéncia e
qual ¢ o impacto das suas agoes assassinas, para eles mesmos, para suas vitimas e para a sociedade”.
> Os evangélicos brasileiros quase sempre fizeram uma leitura literal do texto paulino a respeito da
obediéncia 4 autoridade (Romanos 13.1-2) assim como do texto atribuido a Pedro de que o cristao
deveria se sujeitar a toda a sorte de autoridade humana (12 Pedro 2.13-14). A posi¢ao dos dois maio-
res reformadores do Século XVI, Lutero e Calvino, foi resumida por Harro Hopft (Org.), em um
texto de 2005 no qual o organizador da edigio, na introdugio, relembra o pensamento de Calvino
sobre a obediéncia do cristdo a autoridade secular. Para ele (Hopft, 2005, p.XXV) Calvino ressalta
que ¢ “dever do cristao obediéncia aos governantes, pouco importando sua conduta e sua religiio ou
a qualidade de seus titulos. Se a desobediéncia a ordens impias se tornar inevitdvel, deverd assumir



lembramos aqui uma expressaio de C.P. Snow, retomada por Stanley Milgram
(1983, p.19), ao descrever sua célebre experiéncia de Psicologia Social enfocando
o dilema da obediéncia a autoridade: “Ao se pensar na longa e obscura histéria do
homem, descobre-se que foram cometidos mais crimes hediondos em nome da
obediéncia do que jamais foram cometidos em nome da rebeliao”.

Cabe, contudo, 2 Filosofia Politica ou a outras Ciéncias Humanas a reflexao
sobre o antes desse estado de obediéncia exposto por Milgram, ou seja, das mo-
tivagdes do comportamento politico. Assim a pergunta poderia ser que motiva-
¢oes, inclusive religiosas, agem na formacao do homem obediente? Para M.Walzer
(1987), comentado por Nelson R. de Souza (1999, p.134), o calvinismo (base
doutrindria do presbiterianismo) tem muito a ver com o surgimento de uma
religido social baseada no homem obediente. Por isso mesmo, o calvinismo tem
sido visto como defensor da idéia de um Eszado disciplinado para se seguir afirma-
¢ao de Harro Hopfl, (in Redhedd, 1989 p. 87). Para este autor, é nessa situagao
que surge “o saint calvinista [que] emerge da combinacio entre protestantismo
e politica.” Gragas a sua acdo, ainda segundo Souza (1999. p. 134), as atividades
partiddrias, a participagao politica na construgao de uma sociedade disciplinada
se torna uma agao metddica, consciente, e que se reflete num “discurso que apre-
senta como um dever cristao, mesmo leigo, a agdo politica.” ¢

Naquelas décadas havia visdes opostas entre os protestantes a respeito da
abolicdao da escravatura, da pregagao republicana, das propostas positivistas, da
magonaria, da divisao entre Estado e Igreja, da secularizacio do casamento e dos
cemitérios, ou até mesmo diante de outros projetos nao-catdlicos de reformulagao
da sociedade.

O protestantismo desenvolveu no Brasil mentalidade e praticas autoritdrias
que se mantiveram encobertas por um discurso risonhamente democrético e li-
beral. Ninguém melhor que Rubem Alves (1979) conseguiu dissecar as entranhas
de onde emergiu a légica do discurso de um tipo especial de protestantismo,
por ele batizado com o tipo ideal da “reta doutrina”, hd 35 anos, em seu sempre
instigante livro Protestantismo e Repressio.

No tecer desses fios que emergem e ligam o discurso “democrdtico” pro-
testante as prdticas autoritdrias, encontramos as ligacdes que nunca se desfize-
ram do protestantismo com a cultura autoritdria e violenta do passado brasileiro.
Notemos que os introdutores do protestantismo eram missiondrios norte-ame-
ricanos oriundos de uma sociedade que ainda estava emergindo das lutas contra

a forma de oragao, stplica, sofrimento ou exilio, mas nio a de rebelido.”

¢ Fica dificil conciliar nessa questio da obediéncia do cristdo num contexto de um governo déspota,
tal como se atribuiu a Calvino e a Lutero com o comportamento de Dietrich Bonhoeffer (1906-
1945) que se engajou na resisténcia ao nazismo, chegando a participar de uma conspiragao para ma-
tar Adolf Hitler. Bonhoeffer (2003) escreveu cartas ¢ anotagdes no periodo de sua prisio nas cadeias
do Terceiro Reich. Foi considerado um cristio modelo por todos os evangélicos que participaram
de algum tipo de oposi¢io a ditadura brasileira.



indigenas no velho oeste, com hispanicos nas fronteiras com o México, com os
escravistas do sul ou com os liberais do norte. Muitos deles tinham jurado desven-
cilhar a pregacio protestante das lutas politicas por causa dos problemas ligados
a Guerra da Secessao ou entdo por medo de nio serem bem aceitos pelos gover-
nantes nos paises em que estavam atuando como missiondrios estrangeiros. De
qualquer forma foram esses missiondrios que pregavam a salvacio individual e da
alma dentro de uma perspectiva pietista e puritana. Antdénio Gouvéa Mendonga
(2008) considera ser o principal eixo teolégico daquela pregacio uma “teologia
cansada de guerra’, que, voltada para a Canaa celestial, produziria tao somente a
fuga das lutas sociais e politicas. Essas tendéncias de fuga e negagao da insergao
sécio-politica foram reforcadas ainda mais apés 1910, com a chegada do pente-
costalismo ao Brasil.

Nos anos 50, a sociedade brasileira foi se tornando mais complexa e urba-
na, surgindo no seu bojo novos atores politicos, pastores e leigos, permedveis a
uma preocupagao mais centrada na agio social, que estimulada pelo movimento
ecuménico e pela teologia europeia e norte-americana foi divulgada entre ou-
tros por Richard Shaull (1919-2002) nos meios presbiterianos (leigos, pastores
e seminaristas) e estudantis de Sao Paulo. Os atores conscientizados por Shaull
passaram a entender o mundo politico como uma esfera a ser “invadida” pelas
igrejas evangélicas em nome de um projeto de “reino de Deus” voltado a huma-
nizagao do ser humano. Enquanto isso comegava o crescimento explosivo do
pentecostalismo da cura divina, potencializado no final dos anos 1970 com o
aparecimento do neopentecostalismo tipificado na Igreja Universal do Reino do
Deus (Campos, 1997).

Todavia, no interior das igrejas evangélicas de missao, a juventude comecava
a inovar, exigindo uma maior participa¢io na produgio simbdlica das igrejas,
principalmente na realizagao de congressos, simpdsios e movimentos de massa,
com os quais se pensava poder conscientizar as igrejas para uma agao social mais
concreta voltada para os pobres e excluidos. Essa irrup¢ao do novo na teoria e na
prética, aliada a um conflito intergeracional que iria opor jovens contra idosos,
explicaria a mobilizagao dos conservadores, antiecuménicos e portadores do po-
der burocrético nas igrejas, geralmente os mais idosos, facilitando a identificagao
deles com os ideais dos golpistas de 1964 e de sua ideologia motivadora centrada
na importada “doutrina da seguranga nacional”.

Os anos anteriores ao Golpe de 1964 foram de intensificagio das tensoes
ideoldgicas tanto na sociedade brasileira mais ampla como no campo religioso.

Entre outros personagens que foram despertados para a luta pelo social po-
demos citar Paulo Stuart Wright (1933-1973), presbiteriano, deputado estadual
eleito pelos pescadores catarinenses, expulso da Igreja (IPB de Florianépolis)
onde fora eleito presbitero, mas impedido de tomar posse, e cassado como depu-
tado pela Assembléia Legislativa sob a acusacio de “falta de decoro parlamentar”
por determinagao dos militares. O “motivo”? Ousou comparecer numa sessio da



Camara sem gravata!

Depois disso Paulo S. Wright caiu na clandestinidade, tendo sido preso e
assassinado sob tortura em Sao Paulo, nove anos depois. O seu desaparecimento
motivou a agao de seu irmao o Rev. Jaime Wright, que participou do “Projeto
Brasil Nunca Mais” ao lado do Cardeal Paulo Evaristo Arns.” O desaparecimento
do ex-presbitero acabou fazendo de Paulo Wright um icone daquela sacrificada
geracdo de idealistas no meio evangélico, pois levou até o extremo a sua identi-
ficagio com os pobres. O mesmo se pode dizer de Ivan Mota Dias (1942-1971)
e Heleny Guariba (1941-1971). Ele, presbiteriano, que se envolveu inicialmente
com o trabalho de agao social da Confederacio Evangélica do Brasil, caiu na
clandestinidade onde passou a organizar grupos de oposicio ao regime. Ivan Dias
foi preso, torturado, e assassinado, no Rio de Janeiro. J4 Heleny Guariba era uma
leiga metodista. Foi presa e torturada pela primeira vez em Sao Paulo, libertada
alguns meses depois, até que foi presa novamente no Rio de Janeiro, desaparecen-
do também nos poroes da repressao. Ambos, segundo dentncias de outros presos
politicos teriam sido assassinados na “casa da morte”, um centro clandestino de
tortura e de assassinato de presos politicos situado em Petrépolis.

Muitos jovens evangélicos partiram para o exilio, entre eles Anivaldo Padi-
lha. Fora do Pais, alguns deles continuaram a luta contra a ditadura em nome dos
valores cristaos, fundamentados na defesa dos direitos humanos. Eles receberam
uma atengio especial do historiador norte-americano, James N. Green (2009)
no excelente livro Apesar de vocés por causa da oposicio desenvolvida por eles nos
EUA enquanto durou a ditadura brasileira. O engajamento de alguns deles nas
atividades do Conselho Mundial de Igrejas (CMI) de Genebra, foi também uma
oportunidade para se manter a militdncia contra a ditadura durante o exilio.

Até o final do regime militar, sob o impacto do movimento ecuménico
mundial e da teologia da libertagao, os evangélicos da didspora, membros de uma
“tribo ecuménica’, mantiveram viva a bandeira da oposi¢ao a ditadura, assim
como muitos outros optaram pelo “exilio” interno, onde em vdrias frentes con-
tinuaram o trabalho de oposicdo. Eles atuaram entre o que restava de espaco
democritico nas igrejas evangélicas ou a4 margem delas como foi o caso do antigo
Centro Ecuménico de Informagao (CEI), depois Centro Ecuménico de Docu-
mentagio e Informagio (CEDI) e hoje, ainda dindmico, KOINONIA Presenga
Ecuménica e Servico.

No entanto, alguns jovens dessa geragio participaram das primeiras ten-
tativas de levar as igrejas a novos caminhos, inicialmente numa a¢io dentro da

7 Esse Projeto, coordenado pelo reverendo Jaime Wright e Cardeal Arns, teve financiamento do
Conselho Mundial de Igrejas, tendo documentado centenas de casos de tortura relatados em docu-
mentagio clandestinamente fotocopiada dos arquivos do Supremo Tribunal Militar, formando um
dossié com milhares de pdginas. Vdrias copias do dossié foram arquivadas no exterior por falta de
seguranca no Brasil. Em 2013, os documentos foram repatriados, estando hoje digitalizados pelo
Ministério Piblico Federal, 4 disposi¢do dos pesquisadores em http://bnm.mpf.mp.br/
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Confederacio Evangélica do Brasil (CEB) e de seu setor de Igreja e Sociedade, a
despeito dos conservadores articulados ao redor de seu secretdrio executivo, Ro-
dolfo Anders. Ficou célebre a Conferéncia do Nordeste (1962), tio bem estudada
por Joanildo Burity (2011), e abordada em vdrios eventos académicos em 2012,
quando de seu cinquentendrio. Um deles resultou no livro de W.P. da Rosa e José
Adriano Filho (2012).

O objetivo da Conferéncia era despertar as igrejas evangélicas para o uso de
estratégias pedagdgicas de despertamento da consciéncia politica e social das igre-
jas membros. Os presbiterianos fundamentalistas de Recife reagiram a instalacao
da conferéncia delatando seus participantes em especial o reverendo Joao Dias de
Aragjo.

Com dentncias desse tipo seria inevitdvel que a repressao a ala jovem na
CEB deixasse de ocorrer. Assim, antes de 1964, ela comeca com a demissio de
Waldo César, Jether Pereira Ramalho, Carlos Cunha, Jovelino Pereira Ramos e
outros. Nos primeiros dias de abril de 1964, a sede da CEB foi visitada por ofi-
ciais do Exército que, por se tratar de recinto ligado as igrejas evangélicas, eles
foram sem armas, segundo testemunho de Zwinglio Mota Dias (2014). ®

Essas tensoes internas do campo protestante e o inicio de processos inquisi-
toriais se tornaram mais radicais nos meses que antecederam ao Golpe. Naqueles
tempos nao faltavam nos jornais evangélicos artigos contra o comunismo e uma
retdrica que expressasse 0 medo da comunizagio do pais e o “fim da liberdade de
se pregar o evangelho”. Dai o efeito catalizador da mobilizagao convocada pelo
lider batista, pastor Eneds Tognini, da Igreja Batista de Perdizes, para a realizagao,
no dia 15 de novembro de 1963, em milhares de templos evangélicos, de um “dia
nacional de oragio e jejum” para que “Deus salvasse o Brasil do perigo comunis-
ta’.’

Como consequéncia do Golpe, em 21 de abril de 1964, uma nova convo-
cagao, reuniu evangélicos para agradecer a Deus por ter “ouvido as oragdes de seu
povo”, libertando o Brasil do “perigo comunista”. Essa teologia tomou conta de
uma grande parte dos evangélicos brasileiros durante os 21 anos de regime militar.

Um exemplo do entusiasmo com que a lideranca protestante se pds ao lado
da direita, antes mesmo do Golpe, pode ser percebido neste fato: em 18 de ja-
neiro de 1964, a Primeira Igreja Presbiteriana Independente de Sao Paulo tornou
publica uma mogio anticomunista, na qual se acusava o Semindrio Teolégico de
Sao Paulo, de ser “um foco de influéncia marxista”. Tratava-se de uma declaracio
de guerra contra a juventude que estava sendo formada para assumir o pastorado
de igrejas. Por isso, esse documento - um excelente fragmento de uma luta ideol6-
gica - denunciava que a “malfada ideologia do materialismo histérico” ameagava

8 Sobre a histéria da repressdo interna na CEB vale a pena ler Domicio Pereira de Matos (1965)
um livro que foi escrito em resposta a outro de cardter de delacio do Rev. Alcides Nogueira (1964)
? Ver depoimento prestado pelo pastor Tognini a revista fszoé (n.2.170, 10/6/11).
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“alcancar (...) as proprias igrejas evangélicas e a Faculdade de Teologia”.

Nao era diferente o clima ideoldgico entre os batistas, pois, na primeira edi-
a0, de abril de 1964, num texto impresso ainda antes da concretizagio do golpe
militar, o novo redator do Jornal Batista (14/4/64, p.1), pastor José Reis Pereira,
ao se referir sobre a campanha de evangelizagio “Cristo é a tnica esperanga’,
escreveu: “O Brasil estd mesmo mal (...) estd tao mal que remédios herdicos vém
sendo propostos (...) hd instantes que até mesmo os mais otimistas perdem a espe-
ranga (...); o Brasil precisa mudar (...) nao pode cair [no precipicio] de uma vez.”

Isso também ocorria entre presbiterianos, independentes ou nio, metodis-
tas, luteranos e outros grupos evangélicos brasileiros. A repressio aos movimentos
jovens organizados no interior das igrejas, obedecendo ao formato de federagoes
e confederacoes de unides locais de mocidade, se completou com o fechamento
e expulsio de alunos dos semindrios teolégicos nos anos seguintes: Campinas
em 1966; Semindrio Centendrio, em 1968; ambos da IPB, em 1967; Metodista
e Presbiteriano Independente, em 1968. Quase todas essas intervengoes tiveram
inspiragdo direta no autoritarismo vindo da ditadura militar.

2. O Golpe de 1964 e o0 apoio dos evangélicos

A esta altura fica claro que antes do golpe houve um envolvimento dos
evangélicos ideologicamente com o seu preparo. Porém, o apoio consciente dos
evangélicos aos militares golpistas de 1964 se traduziu, inicialmente, no envio de
telegramas, na publicagio de editoriais nos jornais evangélicos nas semanas pos-
teriores a0 Golpe expressando neles alegria e satisfacio pelo fim da “ameaca co-
munista’. Num telegrama enderegado ao “Exmo. Sr. Mal. Humberto de Alencar
Castelo Branco” podemos perceber que os seus redatores nao escondiam o alivio
pelo afastamento do “perigo comunista” e a satisfagio pelo Golpe, expressando
a esperanca na agio dos militares golpistas na condugao dos destinos da pétria.

“Dignissimo Presidente da Repiiblica. A Confederagio Evangélica do
Brasil entidade representagio piiblica e acido conjunta Igrejas Evangé-
licas satida Vossa Exceléncia motivo posse alto cargo primeiro magis-
trado nagio, formulando votos a Deus continua assisténcia divina ao
Governo de Vossa Exceléncia, iluminando caminho reconstrucdo cristi
democrdtica nossa pdtria, assegurando direitos do homem, promovendo
Justica social e bem estar povo, defendendo soberania nacional, cris-
tianizando desenvolvimento sociedade brasileira, conduzindo Pitria
alto destino concerto nagées livres, sentido em que Vossa Exceléncia terd
constante apoio moral e leal cooperagdo cristios evangélicos. a) Aman-
tino Adorno Vassio, presidente; Rodolfo Anders, secretaria geral”.

Em meios luteranos houve quem, comentando um processo aberto pelos
militares contra padres “comunistas”, usasse palavras nas quais se tentava atribuir



a Igreja Catdlica até mesmo o cendrio politico existente no pais.

“Esta noticia [processo contra padres] revela infiltracio do comunismo
entre as fileiras clericais no Brasil. As investigacoes do atual governo
descobriram tramas surpreendentes da agio vermelha no pais. Em tem-
po livrou o Brasil da desgraca vermelha. Ainda bem que néo respeita
nem mesmo as portas das casas religiosas. Oremos muito pelo nosso pais
e pelas nossas autoridades para que Deus lhes conceda clarividéncia e
determinagio no seu propdsito de livrar a nossa pdtria da derrocada

total.” (Mensageiro Luterano, junho de 1964, p. 87)

Assim, de acordo com versao de O Estandarte (15/4/64), o que teria provo-
cado o fim do governo Goulart teria sido a “sua omissio” diante dos comunistas
que (sic) “aboletavam-se no poder e preparavam-se para, através de um golpe,
dominar o pais.” Mas, como que demonstrando certa ambiguidade, por trds des-
sas palavras golpistas se fazia presente o velho liberalismo protestante: “Governa
agora 0 Marechal Humberto Castelo Branco, e a nossa posi¢io de Evangélicos,
que respeitamos as autoridades constituidas, no pode ser, com referéncia aos per-
dedores a de 6dio e da vindita (...). O comunismo ¢ inimigo do Evangelho, por
certo. Mas os cristaos amam os inimigos e pregam a Cristo.” Porém, em nenhum
momento houve uma palavra sobre o desprezo, tortura e até morte de alguns
comunistas que estavam sendo colocados em pratica pelos golpistas.

A reagao dos presbiterianos brasileiros com relagao ao Golpe veio de ime-
diato com um editorial do redator que passava a fun¢io para o novo homem de
confianga dos demais pastores, reverendo Boanerges Ribeiro:

“Transformou-se completamente a face da Nagio. O alto comando mi-
litar assumiu as rédeas do pais, deu-lhe certos aspectos constitucionais
(-..) revestiu de poderes especiais e estd fazendo a ‘limpeza’ para que os
comunistas, agitadores e peculatdrios figuem de fora, e por muito tem-
po, sem os direitos politicos que lhes eram assegurados. (...). Gragas a
Deus, estdio sendo banidos da Nagio os agitadores extremados e, assim,
ndo haverd mais perigo de os reaciondrios da direita, com a finalidade
de nos combaterem, insistirem na confusio que gostam de fazer — todo
reformista, todo pregador da justica social, todo propugnador por um
Brasil social e economicamente equilibrado ¢é comunista.” (Brasil Pres-

biteriano, margo de 1964, p.3).

Os batistas também receberam com entusiasmo o Golpe. Uma extensa nota,
assinada pelo entdo novo redator de O Jornal Batista, pastor José Reis Pereira,
revela o quanto o Golpe foi bem recebido pelos batistas numa matéria intitulada
“Responsabilidade dos crentes nesta hora”:

“Os acontecimentos politico militares de 31 de marco a 1° de abril que
culminaram com o afastamento do Presidente da Repiiblica vieram,
inegavelmente, desafogar a nacio. Porque estdvamos vivendo num cli-



ma pesado de provocagoes, de ameagas, de agitagoes, que nos roubaram
o0 minimo de trangiiilidade necessiria para poder trabalhar e progre-
dir (...) agora as coisas mudaram. Era tempo (...). Preocupava-nos a
posigdo do Presidente da Repiiblica. Como cristios deviamos-lhe todo
o respeito aconselbado nas Escrituras. Era objeto constante de nossas
oragoes (...) agora quando escrevemos estas notas, parece que tudo aca-
bou (...) a democracia nio estd mais ameagada. A vontade do povo
foi entendida e respeitada (...). O povo brasileiro pela sua indole, pela
sua formagdo, rejeita os regimes totalitdrios, e muito particularmente o
regime comunista (...) mesmo em nossas igrejas havia infiltragoes (...)”

(Jornal Batista, n° 12, abril de 1964, p.3).

Fica claro, portanto, que os evangélicos, assim como a Igreja Catélica, nao
somente apoiaram a conspiragdo que levou o Brasil ao Golpe de 1964, como
também, apés a sua ocorréncia nao deixaram de tornar publica a sua satisfagao
por tal evento. Nio houve lamentagao pela quebra da ordem democrdtica, nem
quaisquer referéncias para o custo em atentados aos direitos humanos dos que
foram presos, torturados, cassados e exilados. Nada disso era importante. O que
se exigia era a restauracio da ordem.

Consideracdes finais

A anilise do discurso dos evangélicos de missdo durante o periodo da di-
tadura civil-militar que durou de 1964 a 1985 nos permitiu uma percepgio do
quanto a produgio e a circulagao do discurso religioso e das préticas inquisitoriais
nas igrejas protestantes de classe média e seus valores ideolégicos foram opera-
cionalizados pela ditadura militar brasileira. Fica claro também o entrosamento
entdo existente entre a retdrica protestante, os receptores dessa mensagem e 0s
clérigos que a produziram.

Também pudemos perceber que a situagio politica decorrente do Golpe fez
predominar nos meios evangélicos brasileiros a ideia de que o Golpe seria, naque-
le momento, a melhor alternativa para um pais dividido e visto como um espago
ameacado pelo poderio militar da URSS ou pelo exemplo de Cuba ou da China.

Alexander Duncan Reily (2003, p.309), historiador metodista que viveu e
trabalhou no Brasil, observou que “o alto grau de aceitagio da intervengao mili-
tar pelos protestantes, a principio [se deu] pelo medo que Jodo Goulart estivesse
conduzindo o Pais para um caos socialista e possivelmente a guerra civil. Nesse
caso, 0 novo regime representou a salvacio politica da pdtria. Medo da esquerda
e simpatia pela direita parece refletir fielmente a mentalidade protestante majori-
tiria.” Aqui podemos retomar uma andlise feita por Francois Laplantine (1977,
p- 21) ao afirmar que o inicio de uma sociedade de cunho milenarista ocorre no
momento em que uma sociedade compreende “o perigo constituido pela desor-
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ganizagao e a degradagao (...); [e se] sentindo ameacada desde o interior e desde o
exterior — ou de ambos — ; e sem conseguir continuar crendo nos mecanismos de
defesa tradicionais que freavam as tensdes sociais” nos limites estabelecidos, tais
sociedades tendem “a reestruturar-se por si s6, transformando o seu desespero em
esperanga’.

H4, portanto, um elemento quase religioso na entrega da liberdade nas maos
de um governante desde que ele consiga convencer a todos de ser a sua palavra
e agdes, naquele momento, o unico caminho a seguir. Por isso mesmo o Golpe
de 1964 representou uma ruptura com uma determinada situagio que oferecia
intranqiiilidade e desesperanga, trazendo a popula¢do uma nova utopia.

No entanto, quando isso acontece, a distdncia entre a adesdo fandtica e a
intolerincia se reduz a uma distdncia minima. E como se fosse o aparecimento de
uma mentalidade messidnica em que uma lideranca surge para conduzir os eleitos
ao paraiso. Quando isso acontece, um grupo regride a comportamentos rusticos,
entregando-se a mitos que estavam sepultados no imagindrio coletivo.

Os evangélicos acreditavam e tiveram a sua crenca reforcada de haviam to-
mado partido ao lado de Deus contra o diabo. Nos seus jornais e revistas os ende-
regos das entidades supremas eram bem conhecidos: Deus morava em Washing-
ton e o diabo, sem sombra de ddvida, residia em Moscou, mas de vez em quando
visitava Havana. Por isso mesmo, os evangélicos deveriam oferecer ao regime mi-
litar o seu apoio, em nome da liberdade de culto, sem medir o custo ou o grau de
distor¢ao que tais pressupostos representavam para o processo de democratizagio
do pais ou para a defesa dos valores tradicionais do cristianismo, que sao amor,
paz, justica, tolerincia e igualdade.

Foi assim que, do fundo de uma crise mais ampla do que politica e eco-
ndmica, brotou uma crenca supra-racional de que o “Deus dos exércitos” estava
com eles, portanto, a batalha contra os poderes diabélicos do comunismo ateu e
anticristao jd estava ganha. Nada mais restaria entdo sendo ouvir e se deliciar com
o cantico das sereis do autoritarismo reinante.
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(In) Conclusao - A memaoria subversiva
e o protestantismo libertario

Jorge Atilio S. Iulianelli!

Quem sdo essas gentes jovens que lutaram em favor da democracia durante a
ditadura civilmilitar? Eram das mocidades das igrejas do protestantismo histérico
e de missdo, vinham de processos formativos ecuménicos. Saboreavam a poesia
teolégica que lhes inundava a alma de uma contemplagio profética da realidade
social. Tinham diante das desigualdades abissais e absurdas da sociedade brasileira
a mais profunda iracindia divina. Para compreender de forma melhor elaborada
esta realidade social brasileira, as desigualdades que a integravam e o modelo de
desenvolvimento capitalista imperante, dedicaram-se a estudar, estudar, estudar.
E seguiram a se imiscuir nas realidades vividas pelas populagoes empobrecidas, a
conhecer os modos de organizacio de operdrios e outros trabalhadores, da cidade
e do campo, por ai foram. E ainda nio era o golpe. E ainda era o Brasil que emer-
gia do projeto nacionaldesenvolvimentista de Kubitschek, que viveu a ascensao e
queda de Janio Quadros, alimentados ainda com a esperanga da revolu¢do cuba-
na, e se animavam com a possibilidade das reformas de base.

Quem eram essas gentes jovens? Eram gentes dos brasis urbanos, que che-
gavam ao ensino universitdrio, eram pessoas que vinham de um protestantismo
libertdrio. Estavam a caminhar por avenidas que pareciam amplas. Miravam ho-
rizontes de um pais transformado, em que o trabalhador tivesse acesso a riqueza
socialmente produzida. Acreditavam que a reforma agrdria poderia trazer mais
comida para as mesas. Alguns sabiam, outros nio, que nas terras nordestinas,
animando a luta por reforma agrdria, nas Ligas Camponesas, pentecostais, da
Assembleia de Deus, estavam. Em meio a tantas lutas, se firmando no movimento
estudantil, essas gentes se ligavam a causas operdrias, a afirmagao dos horizontes
histéricos de transformacio, e da necessidade de atuar como sujeitos histéricos.
Eram tempos de Richard Schaull, de Waldo César. Schaull escrevera O Cristianis-
mo e a Revolugio no Brasil, em 1953; no qual denunciava que carecia aos cristaos
se ocupar da justica social: nds ndo temos nos preocupado com a luta em prol da
Justica social nem pelo significado da crise de nosso tempo (Schaull, 1953, p.8).

Quem eram essas gentes? Eram gentes ecuménicas que estavam alimentadas
com o sonho do subversivo de Israel, Jesus. Tinham nas relacées interdenomina-
cionais uma grande contribui¢io para aumentar o papel de gente a servico das
gentes brasileiras. Estavam atentas a busca da justica social como servigo ao Rei-
no. Identificaram-se com catélicoromanos que, também, buscavam atender aos
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apelos do Evangelho, na construgao de uma sociedade justa e soliddria no Brasil.
Esses eram os jovens que participaram da Conferéncia do Nordeste, em 1962,
que tinha por titulo Cristo e 0 Processo Revoluciondrio Brasileiro. Eram os socioecu-
ménicos, como diz José Bittencourt Filho (1988). Nas terras em que essas gentes
ecuménicas generosamente se entregavam, ser ecumeénico era amar os pobres, ser
soliddrio com os pobres, romper com as causas estruturais do empobrecimento.
Eram cristas e cristaos do Evangelho Social, que era um movimento fundamental-
mente de leigas e leigos protestantes. Na década de 1950 se estreitaram as relagoes
com os padres operdrios e os dominicanos, que também tinham abertura ecumé-
nica. Uma das iniciativas mais antigas foi o grupo ecuménico de reflexao teols-
gica (Gert), de 1957. Crescia entre os catélicos os movimentos de agdo catélica
especializada, sobretudo com as juventudes; o movimento de educagio de base
(MEB); dentre outros. Num determinado momento da histéria do movimento
ecuménico, no Brasil, sob a inspiragao de Richard Schaull, o movimento de es-
tudantes cristaos, se abre para estudantes catélico romanos. Na década de 1960,
os estudantes protestantes e cat6licos estavam unidos nas lutas pelas reformas de
base, a partir da inser¢ao nas universidades. A Unido Crista de Estudantes do
Brasil (UCEB) e Juventude Universitdria Catélica (JUC) tém trajetérias seme-
lhantes. Muitas dessas gentes mogas ingressaram na A¢io Popular.

Quem eram essas gentes mogas? Sao aquelas e aqueles que enfrentaram o
Capeta Capital e seu primoirmao a Ditadura dos Dentes do Meganha. Eram Ani-
valdo, Celso, Claudius, Cunha, Fldvio, Heleny, Ivan, Jaime, Jether, Jovelino, Lu-
cilia, Nilton, Paulo, Rubem, Waldo, Zenaide, Zwinglio e tantas e tantos outros,
gente generosa, corajosa, que cria ser a democracia mais valiosa que os desmandos
autoritdrios. Creram que a justica social era centro nervoso da fé. Creram que a
solidariedade com os empobrecidos era a alma mater da koinonia. Creram que o
amor supera todo medo. Foram presos, torturados, exilados, assassinados, desa-
parecidos. Nao esmoreceram, seguiram firmes na luta criando novas formas de
solidariedade e de enfrentamento. Estavam engajadas e engajados, no Brasil e no
exterior, em fazer crescer a solidariedade para superar as causas da fome, da falta
de terra para quem nela queria trabalhar, da falta de escola para elevar a inser¢ao
no mundo, na busca de terra, trabalho e pao. Estavam engajadas e engajados na
dentincia das violagoes de direitos humanos que eram perpetradas pela ditadura
civil-militar. Foram banhados em sangue. Foram martirizadas e martirizados.

O resgate dessa memoria subversiva do amor jesunico precisa ser feita. O
que estes relatos e andlises desvelam ¢ isso. Nao apenas isso, sendo a necessidade
de conexio entre a memoria do ontem e do hoje para a construgio afirmativa da
cultura politica democritica, participativa e promotora dos direitos humanos.
Entao, a justica de transi¢do ndo pode estar relacionada exclusivamente com a re-
paragio das graves violacoes de direitos humanos, perpetradas pelo Estado brasi-
leiro, de forma planejada, organizada e sistemdtica durante o periodo da ditadura
civilmilitar. E necessdrio recordar para que jamais se esquega, e, também, para que



nunca mais acontega. Porém, o Estado brasileiro, em suas diferentes instincias,
ainda é perpetrador de graves violagoes de direitos. No Brasil, sio mortas por
armas de fogo ao redor de 40 mil pessoas por ano, em uma escalada de estatisticas
que jé remonta aos 20 anos de contagem, o que nos deixa com uma nuvem, em
20 anos, de 800 mil mortes por armas de fogo. A maioria absoluta dessas mortes
¢ de jovens, de 15-29 anos, negros, das periferias urbanas e rurais. A indignagao
clamorosa nos leva a resistir e denunciar essa prética social perversa, bem como as
torturas nas delegacias e instituigoes penitencidrias, a péssima condigao em que se
encontram as pessoas em situagdo prisional, a péssima condigao de nosso sistema
de satde publica, a continuidade do atraso na reforma agrdria, e no reconheci-
mento dos direitos dos povos tradicionais, pescadores artesanais, quilombolas e
indigenas, a violacdo dos direitos de género, dentre tantas outras.

Enfim, o elenco incompleto indica que as lutas por maior participacio po-
litica, por afirmacio da cidadania continuam imensas. Ampliava-se a discussio
sobre democracia participativa, sobre socialismo democrdtico e popular. Naqueles
anos, mesmo durante a ditadura civilmilitar, dada a cren¢a numa politica orienta-
da por uma leitura popular da Biblia, alargou-se um horizonte de possibilidades
do controle social popular do Estado — a hermenéutica popular da Biblia, tam-
bém espraiada pelo Centro Ecuménico de Estudos Biblicos (Cebi), inspirada no
modo de organizagao dos Juizes, contrapunha o principio organizativo dos Juizes
a0 da Monarquia davidicosaloménica. Nos meios eclesiais havia uma critica ao
Estado, e afirmavase a necessidade de alternativas. O contexto internacional da-
queles anos de 1980, a luta em El Salvador, os estertores das ditaduras na América
do Sul, a vitéria do sandinismo na Nicardgua... se conjugavam a um projeto
teolégicopolitico, criando um novo modelo de socialismo, um socialismo latinoa-
mericano, um socialismo moreno.

Por outro lado, recrudescia a questdo econémica, que se manifestava nos
meios populares por meio das questoes da carestia, sentidas como efeito da in-
flacdo galopante. Nas relagdes macroecondmicas, era manifesta como efeito das
agoes dos (des)governos militares da ditadura, que construiram a abomindvel
divida externa, divida e(x)terna. A questio da divida possibilitou uma reflexao
teoldgica para denunciar a organizagio da economia internacional na era do rea-
ganismo, a reaganomics: a idolatria do mercado. Franz Hinkellamert e Hugo
Assmann deram inicio ao que se denominou Zeologia ¢ Economia. A Teologia da
Libertagao, desde Gutierrez, passando pelas reflexdes, dentre outros, de Sobrino,
Virgil, Ellacuria, Segundo, e de Clodovis e Leonardo Boff, no campo catélico,
Zwinglio Dias, José Miguez Bonino, Nestor Bonino, Rubem Alves, no campo
protestante, havia consagrado a categoria pobre, como elucidativa das relacoes
de opressao. As questdes referentes a desigualdade socioeconémica estavam sem-
pre orientadas por uma hermenéutica da relagio pobreza e desenvolvimento, que
terminou por gerar na década de 1990 as categorias de exclusao e de excluidos.
A novidade da reflexdo que se abria permitira interpretar a conformacio do Mer-



cado Total, gerador de exclusées socioecondmicas na periferia. Hinkelammert e
Assmann identificaram a necessidade de criar uma interpretagio teoldgica dos
processos econdmicos e das ideologias das doutrinas econdmicas — as quais tém
discurso religioso. As doutrinas econdmicas sacralizam as relagoes monetaristas
e monetarizadas, por meio de processos de reificagio das pessoas e das relagoes
sociais. Uma das descobertas mais bsicas e proféticas, foi a identificacio de haver
nas tradug¢oes do Pai Nosso, nos anos de 1960-1970, justamente quando a divida
externa na América Latina mais se acentua, a substituicao de perdoai as nossas di-
vidas por perdoai as nossas ofensas. Um processo de moralizagio de uma relagao
de injusti¢a econoémica.

No Brasil, como se estd a apurar pela Comissao Nacional da Verdade, ao
lado dos que se engajaram em movimentos politicos contra a ditadura, indigenas
e camponeses foram massivamente mortos pelos agentes do regime, pelas elites
latifundidrias por eles apoiados, pelo projeto de desenvolvimento econémico sem
gente. Os processos sociais, de organiza¢io e mobilizagao popular, na luta por
direitos, eram acompanhados por proficuo didlogo com as teologias do huma-
nismo cristao e do evangelho social. No campo romanocatélico, o resultado era
o de formagao das comunidades eclesiais de base ¢ uma eclesiologia da paré-
quia renovada, no campo protestante, a emergéncia de pastorais de fronteira,
lidando com as questoes das populacoes de rua, dos indigenas e dos desafios do
mundo camponés. Todas essas experiéncias eram alimentadas por uma teologia
da libertagao, que interpretava, a luz da compreensio dos processos sociais, em
didlogo com uma nova leitura biblica e aprendendo com os processos libertarios
da tradicdo crista, as lutas e os processos sociais do presente. Nao sem tensoes
eclesidsticas este processo eclesial acontecia. E, na maior parte das vezes, as tensoes
eclesidsticas eram reprodugio social das tensdes e conflitos presentes na sociedade.
Tratavase do modelo hegemoénico aflito e agonizante avangando em estratégias
de eliminagao dos questionadores do poder. O furor e a violéncia da repressio
politica do regime militar, no entanto, gerou uma solidariedade mais estendi-
da, que provocou novas formas de organizacio soliddria na sociedade brasileira
como um todo. Dentre essas formas de solidariedade mais estendida emergem as
organizagdes ecuménicas de servigo, que sucederam, no campo protestante, as
experiéncias oriundas da Secretaria de Responsabilidade Social, da Confederagao
Evangélica do Brasil. Coordenadoria Ecuménica de Servico; Centro Ecuménico
de Documentagio e Informacio — que sucede ao Centro Ecuménico de Infor-
macio; Coordenadoria Ecuménica de Servico; Centro Ecuménico de Servigo e
Educacio Popular, dentre outras organizagoes que emergem na década de 1970,
foram uma resposta a necessidade de organizar a solidariedade na defesa e promo-
¢ao dos direitos humanos.

Entre as décadas de 1970 e 1980, setores das igrejas cristas eram os ato-
res de ecumenismo insurgente, mais pela acio de alguns agentes de pastoral que
pelo compromisso comum das instituigoes eclesidsticas. Nas igrejas vigia ainda
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uma forte divisao ideolégica. Muitos dos agentes pastorais, que ocupavam espaco
politico em diregoes das igrejas, estavam ideologicamente alinhados 4 nogao de
seguranga nacional. Isto levou muitos deles a a¢do de delagdo, daquelas pessoas
das igrejas que se opunham ao regime. Como sabemos, dentre outros fatores,
isto implicou, até mesmo, na eliminagio biofisica e na tortura de muitas cris-
tas e cristdos. Neste cendrio, ecumenismo era um desafio pastoral e politico. As
organizacoes ecuménicas foram desafiadas a contribuir para que muitas pessoas
pudessem sobreviver ao regime. Isto gerou forte rede de solidariedade, sobretudo
para alimentar processos de exilio com alguma dignidade. Uma igreja soliddria
em didspora se formou, e as organizagdes ecuménicas de servigo estavam no olho
desse furacao. Neste cendrio, a disputa pelo poder interno as instituigoes eclesids-
ticas alterou a correlacio de forcas e, em meados da década de 1970, muitas das
instituicdes eclesidsticas tinham diregoes que se alinhavam 2 critica as injustigas
econdmicas, sociais, politicas e culturais cometidas pelo regime militar. Esse ce-
ndrio é o mesmo que tem a criagio da Comissao de Pastoral da Terra (1972) e
do Conselho Indigenista Missiondrio (1976), ambos servigos pastorais da igreja
romanocatdlica, desde o inicio abertos & participacio protestante, e de cardter
ecuménico (o apoio do Cedi, por meio do programa Povos Indigenas do Brasil, é
parte deste processo histérico). Também ¢ neste momento, da segunda metade da
década de 1970 até a primeira da década de 1980, que foram escritos os princi-
pais documentos das igrejas com criticas duras a ditadura civilmilitar e com forte
apelo a redemocratizagao da sociedade.

Neste cendrio, iniciado na década de 1990, a questdo da intolerancia reli-
giosa e de sua superagdo se inscreveu no centro mesmo da superagao do auto-
centramento da perspectiva eclesidstica. Para além da autodefesa das instituigoes
eclesidsticas ante o pluralismo religioso, urgia que se orientassem prdticas de pro-
tegao ao direito de professar uma fé religiosa, o direito de crenca. Isto implica
no necessirio reconhecimento da autonomia das religides e de sua legitimidade
publica e social. Mais ainda e in extremis, o reconhecimento que toda religiao é
vera religione. No Brasil, isto implica, necessariamente, em reconhecer o direito a
existéncia e proficiéncia das religioes de matriz africana. Candomblé, Umbanda,
Tereco, Batuque e as demais, todas sdo expressao da graca de Deus no mundo,
da missio Dei. Cada comunidade de fé, que retine as pessoas, para adorar a Di-
vindade e servir as pessoas em fraternidade e sororidade, é lugar da presenca de
Deus. A idolatria ocorre quando se quer substituir a Divindade pelos deuses do
autocentramento, que impedem os relacionamentos humanos abertos, fraternos
e sororais, inspiradores de sonhos comuns de vida eterna aberta e iniciada no
cotidiano. Nenhuma religido é dona da Divindade. Toda religido ¢ canal da nossa
comunicagio com a Transcendéncia. E toda religiao, por ser humana, é canal para
a opressao inter e intrahumana, por isso deve ser vista (e vivida) nessa sua ambi-
guidade. Nao para manté-la, senao para superdla.

Este é o contexto da formagiao do Forum Ecuménico, que retne igrejas,



conselhos de igrejas e organizacdes ecuménicas de servico, com a perspectiva de
partilhar vises, praticas e recursos em agbes comuns para a promogao de direi-
tos humanos, democracia e ecossocialismo.? Efetivamente, entre 1990 e 2010 o
FEBrasil realizou trés Jornadas Ecuménicas (1994, 2002, 2009); participou de
todas as edigoes das Campanhas da Fraternidade Ecuménica; organizou as parti-
cipagdes da familia ecuménica internacional em quatro edi¢ées do Forum Social
Mundial (Porto Alegre, Mumbai, Nairébi, Belém); criou o Portal Ecuménico
como um servi¢o a comunidade ecuménica latinoamericana; organizou a parti-
cipagao na Rio +20, em 2012, numa perspectiva inter-religiosa, com o Espaco
Religides por Direitos. Essas interagoes institucionais se comunicam com a ani-
magao da presenga ecuménica nos diferentes rincoes do Brasil. Efetivamente, os
processos ecuménicos tém, na presenca das organizagoes ecuménicas de servigo,
um apoio fundamental. Elas e suas organizagdes de participacio mutua sio parte
do universo mais amplo do movimento ecuménico. O Forum Ecuménico do
Brasil logo foi instado a atender a demanda de correlacionar parceiros da América
do Sul. Creio que devemos interpretar o FEBrasil, FeSur, FEACT Brasil a partir
da eclesiologia da colegialidade. E, sem divida, um espago eclesial (movimento).
Estamos em um momento do mundo, um tempo espiritual, de dificil per-
cepgdo das conexdes e das experiéncias primdrias. Tudo parece mediado e me-
diato, nada é percebido em sua dimensio direta e imediata. Nao porque essas
dimensoes deixaram de existir. Isto se d4 mais porque as lentes que nos oferecem
os intérpretes das redes sociais, das novas tecnologias, nio cooperam para no-
tar como as pessoas estdo a se reinventar com esses 7zeios. Meios ndo sio fins.
As pessoas sdo fins. A teologia da libertagao é a nossa meméria subversiva desse
Jfactum e dessa dimensio axioldgica de nosso cotidiano. Pessoas tém dignidade e
demandam respeito pessoal e politico dessa esfera intersubjetiva, comunicativa,
interpessoal de nossa existéncia. As redes sociais estao para a constru¢ao de nossa
pessoalidade como as sinagogas, no tempo de Jesus, estavam para a vivéncia da
experiéncia... haverd um tempo em que os verdadeiros adoradores... adorario em
espirito e verdade. Esse é o lugar do virtual. O virtual nio é o anténimo do real é
apenas o meio da experiéncia da realidade e tem que ser conectado a ela. Precisa-
mos entender essa aspiragdo mundial das juventudes por participagio direta nos
destinos dos paises ¢ do mundo. H4 uma necessidade de reinvengao do Estado
democridtico de direito, e como dizia Lefort e afirma Habermas, a tradi¢do politi-
ca ¢ herdeira da teologia judaicocristd. Hd uma demanda por uma reinvengio da
teologia politica, uma teologia politica que reinterprete o papel da politica como
participago e intervengio transformadora das relacoes de poder. O povo quer
controle social e tem sido iludido em meio as manobras dos centros hegemoénicos
do Capitalismo transnacional, que permanecem a ser nio os Estadosnacionais,

2 DIAS, Zwinglio e Teixeira, E Ecumenismo e didlogo interreligioso — a arte do posstvel. SP: Ed. San-
tudrio, 2008. Em especial o capitulo de Z. Dias.
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sendo os Conglomerados Transnacionais. E em meio a esse incéndio de prima-
veras e invernos que a reflexdo teolégica é conclamada a compreender as novas
dimensoes da participagao, da reconstru¢io do Estado democrético de direito e
do socialismo. Sim, o socialismo ou ecosocialismo, permanece como horizonte
politico para a reinven¢io de uma democracia inclusiva e libertadora, na qual a
sociedade civil tenha espaco de participa¢io e de demandas dos direitos de reco-
nhecimento, além dos direitos de igualdade.

Porém, se hd uma agenda da promocio dos direitos humanos, da reelabora-
¢ao do politico, do ecosocialismo, hd uma agenda eclesial. Tenho a impressao que
dois fendmenos orientam essa questdo. Por um lado, hd o fato do Cristianismo
ter se tornado a principal religido do Sul. Neste sentido, se impoem as agen-
das ecuménica e do fendmeno Francisco. A agenda ecuménica é uma imposigao
pela necessidade do didlogo interreligioso e entre as igrejas cristds em um cendrio
pluralista e moderno. A Igreja, como fendémeno histérico, tanto o romanoca-
tolicismo como o protestantismo e o pentecostalismo — para nao me referir ao
pentecostalismo auténomo ou neopentecostalismo — fizeram um didlogo de surdos
com a modernidade. De certo modo, a teologia da libertagio ¢ um dos didlogos
mais proficientes e proficuos com a modernidade, em especial no que ela tem
de expansao da solidariedade e superagio das desigualdades e intolerincias. Isso
explica a vocagao ecuménica da teologia da libertagao. Porém, este nao é um mo-
mento em que as IgrejasMercado compreendam o ecumenismo como um desafio
para sua missao.

Diante da sociobiodiversidade ameagada pela condu¢io de um modelo de
desenvolvimento, hegemdnico, centrado no sociometabolismo capitalista do Ca-
pital mundializado, que tritura em seus moinhos os seres vivos e o meio ambien-
te, temos toda a vida fragmentada. O esgarcamento das condigoes de vida da
maioria das pessoas tem atirado a Humanidade em divisdes de alta combustao.
Zygmut Bauman, um dos intérpretes mais argutos dos fend6menos contempora-
neos, indica que estamos construindo sociabilidades ameacadoras, ao invés de
alimentarmos a hospitalidade.’ Poderfamos afirmar que quem mais sofre com os
processos de injustica socioambiental e mudancas climdticas sdo as juventudes
de todo o planeta. Mundialmente sao mortos 250 mil criangas e jovens de 10-29
anos no mundo, sao 41% do total de mortes por causas violentas. Para cada uma
dessas pessoas assassinadas entre 20-40 sio feridas. Genocidio é considerado o ex-
terminio total ou parcial deliberado de um grupo racial, religioso, étnico, ou gru-
po nacional. 250 mil criangas e jovens de 10-29 anos é uma parcela relevante dos
sete bilhoes (3% da populagio mundial; praticamente 25% da populagio jovem
do planeta). Apenas no Brasil sio mortos 40 mil jovens de 15-29 anos por ano.

E no corpo dos jovens que se expressa declaradamente a letalidade sistémi-
ca. Violéncia arrebatadora de um contingente que enriqueceria nossa sociobio-

? BAUMAN, Zygmunt. A Etica é posstvel num mundo de consumidores? R]: Zahar, 2011.
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diversidade, com sua alegria, criatividade, coragem e capacidade de mudanca.
Sao os jovens os que mais sao mercantilizados, transformados em mercadorias
intercambidveis. Usados como pecas na grande engrenagem do Capital. Tritura-
dos na maquina de moer espécies vivas. Os mesmos jovens, presenca escatoldgica
do sagrado, instilam novas formas organizacionais de contestacio ao sistema. Os
movimentos internacionais caracterizados como Ocupa, que declararam: somos
0s 99%. O uso criativo das Tecnologias da Informacio e Comunicagio (TIC’s)
para articular novas modalidades de organizagao em rede. Articulam uma capaci-
dade para interpretar outras maneiras com as quais o cognitariado — a mao-deobra
da economia do conhecimento — inventando novas formas de sobrevivéncia. In-
citam a ampliagﬁo de circuitos econdmicos criativos, autogestionérios, com trocas
justas. Dentre essas novas juventudes encontrase a Rede Ecuménica de Juventu-
de, nascida no século XXI, a partir do Forum Ecuménico ACT Brasil. Hoje ¢
presenca no Conselho Nacional de Juventude. Essas juventudes tém, também,
reforcado novos padroes de produgiao de alimentos. Abandonando o paradigma
da revolugdo verde, que era alimentada pela industria de agrotéxicos. Buscam na
agroecologia e outras formas de producio organica, os meios pelos quais po-
dem propagar a seguranca e a soberania alimentar. Essas juventudes tém clareza
que nio haverd justiga socioambiental sem democracia agrria. E uma parcela da
populacio mundial que aprende a aprender novas relagoes de género, abando-
nando gradualmente as leituras androcéntricas, patriarcais e sexistas das relagoes
humanas. Vive a sexualidade na era da AIDS, com temor e amor. Juventude que
se articula em novos sonhos do Sagrado, que entende que a diferenca ¢ graca, a
desigualdade ¢é desgraca. E afirmam essas juventudes ecuménicas: inexistird paz e
justica no mundo, sem que haja respeito pela sociobiodiversidade, o que inclui o
pluralismo religioso, sem que haja justi¢a socioambiental.
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