TEMPOa»

e o RESENCA

Ano 22 setembro/outubro de 2000 R$ 3,00



http://www.koinonia.org.br

I PROJETOS

Cultura e Desenvolvimento

R0 = Tt Hopes

<=
o

Révarbe 4010 & Wiitoge 4 2 Somdsdessde

e o igroim

AL OF GERAGAD

comic |
L/ |

PO 8
|

Froph M - Torodties [ groy

Fropie Euadun o Dkibonw « 3 G b sedade

. Prowio Ads ¢ Ipoas
e ot @ 18 60 wma politics smdical g | i
5 wapbs 36 Pt S ol doo Tramaly
Notas conjunturais: P ractos i et ol s
P R -
perspectivas ecumeénicas Frmer iy g
s
Pouae o e 19w s
10is 5 beuds 30 Lode ¢ hoe e Fropns Cuaiam
omia o om0l oo o
Pars KONONIA ¢ Mulos de S0us PICOTOD, SCUMINISMO (s9penss s o
sdjetonws Ioto portuue KOINONIA deine ¢ 1rabaiis 0 SCUMNiSMO em
Cariter IRdumentions, ou S0, 3 NUISE ConCeps o de scumenemo CUTRAS
componts simullsnesmenie 3 umidade dos cnstlor, o #
1Whpoeo, @ 8 umdade Com 10dot squeles ervoiidos na kia em favor do feasio o5
Justige, ds paz ¢ ds megndade da chagho Phoima
AL
Do porse da coNCONUECHO SMENOr, #5 NOLET Qe BIGUSM ENLIMErSl M ‘
siguns 2epecios d6 preocupag o com & conuua da okoumene Catalogo de publicagdes
t Sabe-se que 2 I6gca inerente #s insiduigdes estd sempre em conMo
com a dindmica dos mowmenlos. Assim senda, 38 questes de poder ¢
SObOwinCEs inslBuCionat COMuUMam ergw baminas s aspuagles
m 30, Mesmo mownenia g o1 0080 NamcokMios ¢ visibacts ne Compe
ocumbco memacions wa Consetho Mundhal de Igreyes (CM) sorem B~ Abaler M M e Rt o g s £ St 930
26008 progizes e s . HOMOBNTIA Sbivns, 290. 350 9 0% 2208
2 Apm dsso, lmuwnmwmj & e = “"-—»
: NGA b com contons e modtes. fam Ropete s dove
PO sMento 100kgco scumbnico — 0 Imper: TEMPO E FRESE o WY el
conbgurs Como ¢ Come do movwmento ecumin] EPECaR REHCANTAR S ULTEL el o T e L)
exchswaments 13 mstiucionskdades sclesid b O @ e » haphe skl &5
peofundaments preocugsdas com sus sulc-ren s shoe wapoys p.s s wove fomns bo
tadacokdade densa penssmentc ¢ desae tentel Fitgos riquaneg "“:_""““' et
fragmeniar o scumenismo Em outres palawrsey e e LoV
Proocupas$o ecuminica 3 uma kinha de traball < R T pe—————
—_— orAo bbb s T e v e e
R e ket
e ) bt G0 g, ot L o
b chotonte rm couiter dieiieame A amio
g A S, 6 gt U
v e - oprates o0 el o, 4o w0,
e wes b0 Gekote G o -
- — ne s by e gy G s
x>
== KOINONIA
@ Resums 4ot artigers. P b o _‘\‘
Edeond & Aooriag o 5o 80 Nt o, T Bt 9O 30RE &
SUMARIO 00 irvios rvths ¢ 0o oukae mpressbes ou W, i U oemato
© Guem somos nbs?
RUCAR, REINVENTAR, RESISTI
Faga sus sosmaturs &
0 tempe humane d2 criagle: peaguiss o €ONtrs 1063 formia de emrhis 0 humana.
® Escrove pars nés i O ST RGP 553
Litan d Voo o s Bevae Lo
o @mtos
Educache populsr somprn um debate €g0s - Tondones < Mogyos
e o s o5 o 513 9 DIskogo @ 2 Bedunedate
FORMACAO M ¢ groun
Polidcne b ensine supeciar: perspectiva are ¢ o7 it *
wom
OUTRAS

-~
PROJETOS g
o

=

Visite o web site de KOINONIA para saber mais sobre a instituicao, seus

projetos e atividades. Leia textos instigantes e atuais na pagina Opiniao e

envie seus comentarios. Conheca nossas publicagdes, e mantenha-se

atualizado sobre as novas edi¢oes de TEMPO E PRESENCA.

Visite, navegue, comente e opine: koinonia.org.br



T
Ml resenca

Revista bimestral de KOINONIA
Setembro/outubro de 2000
Ano 22 n®313

KOINONI{A Presenga Ecuménica
e Servigo

Rua Santo Amaro, 129
22211-230 Rio de Janeiro RJ
Telefone (21) 224-6713

Fax (21} 221-3016

E-mail koinos@ax.apc.org
www.koinonia.org.br

CONSELHO EDITORIAL
Emir Sader

Francisco Catao

Maria Emilia Lisboa Pacheco
Maria Luiza Rickert

Sérgio Marcus Pinto Lopes

CONSELHO CONSULTIVO
Carlos Rodrigues Brandao
lvone Gebara

Jether Pereira Ramatho
Jurandir Freire Costa
Leonardo Boff

Luiz Eduardo Wanderley
Rubem Alves

EDITOR
José Bittencourt Filho

EDITORA ASSISTENTE E
JORNALISTA RESPONSAVEL
Helena Costa

Mtb 18619

EDITORA DE ARTE
E DIAGRAMADORA
Anita Slade

COPIDESQUE
E REVISOR
Carlos Cunha

SECRETARIA DE REDACAQ
Mara Lacia Martins

CAPA

Anita Slade. Fotos R. Todd, Nando Neves.

llustragdo Marta Strauch

PRODUCAO GRAFICA
Roberto Dalmaso

FOTOLITOS
GR3

IMPRESSAO
Clip

Os artigos assinados nao traduzem

necessariamente a opinido da Revista.

Preco do exemplar avulso
R$ 3,00

Assinatura anual
R$ 18,00

Assinatura de apoio
R$ 25,00

Assinatura/exterior
US$ 50,00

ISSN 0103-669X

. KOINONIA |
Juventude, diversao, cultura
e sindicalismo rural

RELIGIAO E PODER

TRANSCENDENCIA
Teologia e poder: uma reflexao teolégica
Francisco Catio

SONHOS

O governo legitimo nasce do Espirito:
origem e legitimacao do poder nas igrejas
e no mundo

Zwinglio M. Dias

FIDELIDADE

A igreja do poder e a comunidade
da fraqueza

Marcelo Barros

PARAISOS

Composicoes e recomposicoes
do poder espiritual e politico
Leonildo Silveira Campos

REDEFINIGAO
Liberdade religiosa: ponto-de-interrogacao
Emerson Giumbelli

A Grande Mae
Ivone Gebara

A nova economia e o fetichismo
tecnoldégico
Reinaldo Gongalves

Populacido de rua: anotagées em torno
da metodologia
Jorge Muiioz

_ HIPOCRACIA |
A monarquia universal
Eduardo Galeano

__RUBEM ALVES |

Sou obrigado a votar...

10

15

20

24

27

29

32

35

37




KOINONIA é uma instituicao
ecuménica assim como
ecuménica é a alegria, a paz, a
construcao, a liberdade e
também a tristeza, o medo, a
destruicdo, o esmagamento da
vida. No conjunto dos
servidores, KOINONIA tem
representantes dos que créem
(catdlicos, protestantes e
outros) acima de tudo, no Deus
da Vida, da Justica e da Paz, e
ainda representantes de
entidades ecuménicas e do
movimento social. Pela
solidariedade e pela dignidade;
contra quaisquer expressoes da
exclusdo e da submissao
humana, KoINONIA (em grego,
comunhao) afirma seu
compromisso radical
ecuménico e quer fazer-se
sempre presenga e servico.
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Discutir a tematica proposta por esta edicao

parece tratar-se de um exercicio ocioso. Afinal de contas, desde a antigtiidade religiao
e poder sempre foram duas faces da mesma moeda. Contudo, a cada nova configura-
¢do civilizatéria, a problematica reaparece desafiando os que se ocupam em tentar
interpreta-la. Na presente transi¢do cultural — denominada pés-moderna —, o assun-
to ressurge com uma for¢a inesperada para muitos, em virtude da efervescéncia reli-
giosa que se verifica por todos os quadrantes do mundo. Nesse particular, a situagcao
brasileira é emblematica: temos o mago mais lido do planeta; exportamos a Assem-
bléia de Deus para Moscou, a Igreja Universal do Reino para Paris, e a Umbanda para
Buenos Aires. Sem contar o mosaico religioso altamente complexo no plano interno,
constituido pelas propostas e pelas sinteses religiosas mais inusitadas. A par disso, um
apetite cada vez mais voraz das religiées institucionalizadas por fatias do poder esta-
tal no Pais e no Continente. Estariamos assistindo a configuracao de uma nova ‘cris-
tandade terceiro-mundista’?

No caso do catolicismo romano o que temos visto é o papado diversificar estrategica-
mente suas diretrizes. Promove um amplo ecumenismo, no intuito de extrair o maxi-
mo das reservas morais ainda existentes, como contraponto ao pragmatismo deletério
inerente ao modelo capitalista pés-industrial. Além, disso, com esses gestos ecuméni-
cos, o catolicismo oficial estaria cedendo parte do seu prestigio para as grandes reli-
gides, ou seja, a oportunidade de elas se manterem relevantes num mundo cada vez
mais secularista no plano das relagées sociais. As contramarchas resultantes das infeli-
zes declaragées do cardeal Ratzinger representam apenas um ‘acidente de percurso’,
ou funcionam como uma espécie de protesto da ortodoxia que continua demarcando
cuidadosamente os seus limites territoriais. Para satisfazer as massas anénimas
engolfadas pelo sistema, investe no carismatismo e, assim, concorre em igualdade de
condi¢ées com outras propostas religiosas dotadas de grande apelo popular.

Desde a eleicao|de Fernando Collor, a participagdo de pentecostais na politica institu
cional nos municipios, nos estados e no plano federal tende a consolidar-se. Os fiéi:
continuam votando nos ‘seus’ candidatos, consoante a uma postura pragmatica de
defesa dos interesses corporativos. As liderangas incentivam essa postura, pois sabem
que isso bem pode redundar na aquisicao de concessées de emissoras de radio e tele-
visdo, terrenos para a constru¢ao de templos e prédios adjacentes, e outras formas de
acumulagdo patrimonial. Assim, o circulo se fecha: quanto mais patriménio, mais ca-
nais de comunica¢do com as massas, maiores possibilidades de formar opinido, mais
prestigio, mais poder e melhores condi¢oes de barganha politica. No tocante aos
pentecostalismos, a reflexao sobre religido e poder inclui necessariamente ingredien-
tes econémicos significativos.

No campo religioso brasileiro o que mais chama a atengao é a corrida entre as propos-
tas religiosas para possuirem um espaco significativo na midia. Como ja se sabe ha
muito tempo, “o0 meio é a mensagem”. Assim sendo, as agremia¢ées religiosas vao
reduzindo e minimizando as mensagens de modo a adapta-las aos meios eletrénicos.
Dessa maneira, realimentam as tendéncias reducionistas, utilitaristas e magicas, enrai-
zando ainda maijs o confinamento da religido ao plano subjetivo — fenémeno consi-
derado tipico destes tempos pds-modernos. Mais do que nunca, faz-se presente de
modo agressivo a ‘guerra santa’; intercurso incessante de simbolos; a apropriacdo
indébita de simbolos alheios, assim como a perversao de simbolos.

Neste quadro, sai prejudicada a proposta de um amplo e genuino didlogo inter-reli-
gioso e do ecumenismo,; uma vez que a légica do sucesso e da competitividade parece
tomar-se insuperavel.

Nessa linha promovemos e publicamos o presente debate. Nao pretendemos que ele
seja exaustivo. Entendemos que se trata apenas de uma imprescindivel retomada, que
esperamos, venha a incentivar outras reflexées.

Faca bom proveijto!

... "Perdoa as nossas dividas assim como nds perdoamos aos nossos devedores”...

LY PRESENCA

PELO CANCELAMENTO DA DIiVIDA DO TERCEIRO MUNDO
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Prezados amigos

Ha tempo sou assinante dessa impor-
tante fonte de noticias e de informa-
¢do sobre temas tdo candentes e deci-
sivos para nossa caminhada de lideres
e para a formagdo da consciéncia de
cidadaos.

Gostaria de saber quando vence mi-
nha assinatura pois sei que se ja ndo
venceu estd por vencer. Também os
convido a conhecerem minhas publi-
cacdes, especialmente a ultima sobre
0 ecumenismo: Renovar-se no espiri-
to na unidade; Cristo, resposta divina
a condi¢do humana; O grito do pobre
— Uma reflexdo biblico-teolégica so-
bre a opressdo, todos da Editora Ave
Maria.

Um forte abrago a todos e for¢a na
luta por um Brasil melhor.

Pe. Angelo Virgilio Pelld
Villa Nova/PR

Prezados,
Gostaria primeiramente de parabenizar
a equipe que prepara essa revista, pois
estd sendo de grande formagdo para
mim. Fago parte de um movimento
popular (MAC — Movimento de Ado-
lescentes e Criangas) que além de de-
senvolver um trabalho com adolescen-
tes e criangas, também o faz com jo-
vens e adultos; assim, a revista tem
sido muito vdlida nas nossas reflexoes.
Recebi apenas o 3° comunicado da
secretaria de TEMPO E PRESENCA
e queria informar que o motivo pelo
qual ndo renovei a assinatura € que ela
¢ uma assinatura de presente, ou seja,
recebo a revista como presente de uma
outra pessoa que no momento nNao se
encontra em nosso pais. Essa pessoa

s6 voltarda no proximo ano e nada me
comunicou a respeito da assinatura da
revista.

Apresento aqui minhas desculpas
por ndo ter me comunicado antes, in-
formo também que no momento me
encontro desempregada, mas farei o
possivel para renovar a assinatura bre-
vemente. Estou consciente de que se
ndo fizer, perderei um instrumento de
formagao, além de que tenho esperan-
¢a de ver e acredito numa sociedade
mais justa, igualitaria que s6 aconte-
cerd com parceria e apoio de todos.

Rita Gongalves
Catu/BA

Prezados senhores,

Valho-me da presente para renovar
minha assinatura de TEMPO E PRE-
SENCA, revista esta que ja faz parte
do meu cotidiano devido a riqueza e
atualidade de seus artigos, que muito
contribuem para o desempenho de
meus trabalhos pastorais.

Gostaria, se fosse possivel, que, vez
por outra, pudessem publicar algum
artigo do eminente professor Leonar-
do Boff, a exemplo do que ocorre com
o frei Betto, de quem sou também
grande admirador! Sdo pessoas que
ddo valiosas contribui¢des a socieda-
de, dada a profundidade de saber e
cosmovisdo de que sdo alvos, sem se
considerar a auddcia profética com que
abordam seus trabathos!

Cumprimentando-os pelo cabedal
extraordinario da TEMPO E PRESEN-
CA, deixo nosso abrago,

Fraternalmente,

Napoleao Nogueira da Silveira Reis
Ipatinga/MG

EGIT- PRESENCA




Juventude, diversao, cultura

No dia 9 de sc:emuro aeste ano aconte-
ceu um fato intrigante: 300 jovens, mo-
¢as e rapazes, de 7 municipios do norte
da Bahia e sul de Pernambuco, reuni-
ram-se na cidade de Jatoba (PE), no an-
tigo acampamento dos trabalhadores que
construiram a usina de Itaparica, para
participarem de uma Gincana Cultural
que discutiu a memoria, a identidade e
o projeto da juventude rural do Submé-
dio Sio Francisco. O que ha de intrigan-
te? A assessoria que KOINONIA tem
prestado a essa experiéncia permite le-
vantar algumas indicagdes. Primeira-
mente, € intrigante porque esse evento.
ndo foi um fenémeno isolado, mas sim
fruto do processo de organizagdo do de-
partamento de juventude do Pélo Sindi-
cal do Submédio Sao Francisco. O de-
partamento, criado em 1997, realizou o
primeiro encontro da juventude do Sub-
médio em 1998; em 1999 organizou o
coletivo de jovens (instancia de organi-
zagdo) e realizou a primeira Olimpiada
do Submédio (com a participagdo de
mais de mil atletas). A Gincana € fruto
de um processo de didlogo entre o sin-
dicalismo rural e a juventude campone-
sa do Submédio Sao Francisco. Em se-
gundo lugar, € intrigante a visao da iden-
tidade juvenil camponesa. A juventude
tem a percepg¢do da construgdo da iden-
tidade camponesa de um modo dialéti-
co: reconstrugdo da memoria de lutas e
projeto de enfrentamentos com os desa-
fios da realidade. A juventude do Sub-
médio, que vive nos projetos de irriga-
¢d0 e na drea seca, possui uma referén-

PRESENCA

lado, enfrentam cotidianamente, entre
outros problemas, a auséncia de trans-
portes publicos; a (in)seguranca publi-
ca; o descolamento do ensino piblico da
realidade rural. Uma Gincana Cultural,
promovida pelo Pélo Sindical do Sub-
médio Sao Francisco, vai construindo a
identidade juvenil camponesa, entre-
meando a reconstrugdo das lutas e os
anseios por melhores condi¢des de vida.
Em terceiro lugar: € intrigante o modo
pelo qual se constréi uma politica sin-

e sindicalismo rural
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dical de geragdo voltada para a juven-
tude. O Pdlo Sindical do Submédio Sao
Francisco sabiamente reconhece que ha
uma dimensao ludica no afazer sindical.
Niao € um sindicalismo sisudo aquele
que quer contar com a forga, o vigor e a
criatividade da juventude. E um sindi-
calismo que se abre aos questionamen-
tos e procura sempre caminhos que ra-
tifiquem as conquistas e os enfrenta-
mentos com os poderes. el

N®313 setembro/outubro de 2000



Teologia e
uma reflexao teologica

Ao longo da histoéria o
pensar “religioso” de Jesus
(a autoridade é servico) nao
se pode manter alheio ao
poder, o que resultou num
constante enfrentamento
da religiao versus poder.
Em vista do fato de que
transcendéncia é uma
experiéncia humana
avaliada teologicamente
em cada cultura, entao a
solucao de tal
enfrentamento sera
também tecida em cada
teologia

Quando o tedlogo cristdo se debruga
hoje sobre a questdao do poder, perce-
be logo a impossibilidade de estabe-
lecer uma ponte entre a Escritura, a
tradicdo judaico-cristd e a problema-
tica atual da relagdo entre religido e
poder, sem tentar esclarecer os pres-
supostos epistemoldgicos que distin-
guem o saber teolégico da pratica mais
generalizada das ciéncias humanas, no
estudo do fenémeno religioso. Limi-
tar-nos-emos a tratar dessas prelimina-
res, ante a questdo, das relagdes entre
a religido e o poder.

O PROBLEMA DA RELIGIAO

O estudo do fendmeno religioso € re-
cente entre nds. Herdamos uma cultu-
ra racionalista, positivista, laica e se-
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_Religido e poder

cularizada, que da cada vez mais im-
portancia a mecanica das relagdes eco-
némicas e alimenta um clima cultural
em que a religido, relegada a esfera
privada, € deixada de lado tanto pelas
politicas puiblicas como pelos intelec-
tuais organicos, da cultura e da univer-
sidade, de esquerda e de direita.

Difundiu-se assim a idéia de que
religido € negdcio de igrejas ou agre-
mia¢des congéneres, que nao deveriam
intervir na vida piblica, mas ficar o
mais distantes possivel do poder. O
que nunca, alids, aconteceu.

Além disso, nas ultimas décadas, se
tem observado nos paises mais adian-
tados uma mudanga significativa no
conceito de laicidade. Pensada desde
os fins do século passado, como um
posicionamento anti-eclesidstico e

anti-religioso, a ‘nova laicidade’, co-
mo muitos a denominam, é entendida
antes como a caracteristica de uma so-
ciedade em que se reconhece plena-
mente a autonomia do ser humano e
de sua atividade histérica e temporal,
sem negar sua vocagio transcendente.

Desenha-se entdo um caminho de
superag¢do do laicismo, pela tomada de
consciéncia do lugar central que a re-
ligido sempre ocupou em todas as so-
ciedades humanas. E importante ob-
servar que essa reconsideragdo do lu-
gar da religido na vida das pessoas e
das sociedades € fruto do desenvolvi-
mento das proprias ci€éncias humanas.
A historia, a antropologia, a psicolo-
gia, a sociologia e até mesmo a filo-
sofia, para ndo mencionar a evolugao
da literatura e das artes, desde o sécu-

ENERY ™ PRESENCA



lo XIX, s6 fizeram tornar evidente o
lugar de destaque que a religido, sob
suas mais variadas formas, ocupou e
continua a ocupar, na vida humana,
das pessoas e da sociedade. Pode-se
dizer que hoje todas as ciéncias huma-
nas reconhecem que o ser humano nao
escapa ao sagrado, pode apenas des-
locé-lo da percepgdo interior do senti-
do da vida, para realidades ou valores
deste mundo: a razdo, a ciéncia, a cul-
tura e a arte, por exemplo, quando nao
a dominagao, o dinheiro, o divertimen-
to e o sexo.

Todavia, por sua problematica vol-
tada para as realidades deste mundo,
as ciéncias humanas tendem a estudar
a religido tal como € efetivamente vi-
vida pelos humanos, correndo o risco
de suscitar problemas insoliveis, dada
a natureza sui generis do fenémeno
religioso, irredutivel as causas deter-
minantes de seu perfil concreto, por
comportar, na sua prépria natureza, a
referéncia a transcendéncia.

Uma das questdes que acompa-
nham de perto todas as manifestacdes
religiosas estudadas pelas ciéncias,
chamadas hoje, da religido, € precisa-
mente a questdo do poder, cuja ambi-
giiiddade s6 encontra solugdo na pers-
pectiva do reconhecimento da voca-
¢do transcendente do ser humano,
por defini¢do inacessivel a toda cién-
cia como tal.

PODER E RELIGIAO

A primeira vista “parece um exercicio
ocioso, falar a respeito de religido e
poder”, dizia a ementa que motivou
esta reflexdo. Trata-se, entretanto, de
uma questio central. Desde as origens,
o comportamento humano € atravessa-
do pelo sentimento de que se vive num
mundo sujeito a forgas superiores, cOs-
micas, celestes, do bem e do mal, de
tal sorte que, para sobreviver, é preci-
so captar-lhes o favor e as vezes até

IENIIeY " PRESENCA

aplacé-las, com o sacrificio da que nos
€ mais caro.

O conjunto dessas ‘experiéncias
elementares’ levou o ser humano a re-
ferir sua subsisténcia e de seu grupo,
familia, cla, sociedade, aos poderes de
que dependem a fecundidade e o ali-
mento, sem o que pereceriam. Perso-
nalizaram-nos a tal ponto, que os vie-
ram a considerar verdadeiros senhores
do mundo, de que dependem a vida e
a morte. Até hoje, por exemplo, na tra-
di¢do judaico-cristd, denomina-se
Deus, o criador de que dependem to-
das as coisas (Génesis 1.1), “o Senhor
que é UM” (Deutrondmio 6.4) ou o
Todo-Poderoso, como diz o Credo
cristao. O poder esta assim no centro
da religido.

Compreende-se portanto que, na
perspectiva de nossa tradicdo religio-
sa, o poder na génese € no centro da
religido explica também que a institui-
¢ao religiosa tenda sempre a se apre-
sentar como representante dos poderes
que dominam a vida, reclamando a
submissdao dos humanos, pessoas e
sociedades.

PODER VERSUS RELIGIAO

A histéria do Ocidente, que em gran-
de parte coincide com a histéria da tra-
dicdo judaico-crista nestes trés dltimos
milénios, passou por uma profunda
evolugdo, que se poderia analisar do
ponto de vista da dialética entre poder
e religido.

A religidao do poder

Numa primeira fase, o povo hebreu se
constituiu na base da convicgao de que
todo poder esta nas maos de Deus. Ele
cria todas as coisas, coloca o ser hu-
mano em posicao privilegiada, com
a missdo de dominar a terra e faz
com ele uma alianga que lhe deve as-
segurar vida feliz e paz para todos os
povos.

A historia tem mostrado
a inanidade de se querer
uma religiao sem poder,
isenta de qualquer relacao
com o poder, mas também
a precariedade, ou

mesmo, a inviabilidade da
religiao baseada no poder

Religido e poder caminham juntos.
O rei é ungido pelos profetas, homens
de Deus, e 0 povo deve submissdo re-
ligiosa ao rei, escolhido de Deus. Essa
vinculagdo de poder e religido, e vice-
versa, atravessard a histéria do Oci-
dente até os dias de hoje. Basta consi-
derar a intensidade das miiltiplas ten-
soes politico-religiosas da atualidade.

A religidao de Jesus

A tensdo entre religido e poder, que
atravessa toda tradi¢do religiosa judai-
ca, atinge um apice em Jesus, cuja re-
ligido foi rejeitada pelas estruturas do
poder, ndo apenas porque nelas ndo se
apoiava, mas, sobretudo, porque sua
posi¢do de relativizacdo da lei foi in-
terpretada como rejeicdo, a tal ponto
se estava indebitamente identificando
a religido com o poder, divinizando as
préticas religiosas, quando Deus quer
a misericérdia, nao os sacrificios.

A religido de Jesus como as demais
esta sujeita as contingéncias da histo-
ria, ndo pode negar o poder da insti-
tuicdo terrena, mas sua originalidade
reside no fato de que atribui aqueles
que exercem a autoridade um papel
diverso do habitual, ndo mais de do-
minagdo, mas de servigo. Lancga-se as-
sim na histéria o germe de uma nova
relagdo entre religido e poder, que cres-
ce até hoje como o trigo no meio do joio
da légica de dominagéo, de que sé6 po-
dera ser separado no fim dos tempos.
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A reagdo da institui¢do a religido
de Jesus, que apelava para um poder
mais alto e pregava o exercicio da au-
toridade como servi¢o, mais do que
inerente a tradi¢do judaica, como mui-
tos a interpretam, depende da prépria
condig@o histérica da humanidade. No
decurso de dois mil anos da comuni-
dade cristd, nas muitas maneiras ins-
titucionalizadas de agir, prevalece de
certa maneira até hoje, nao no discur-
so talvez, mas na pratica, mais o po-
der de dominagdo do que estruturas
efetivas de servigo.

Dois mil anos de histéria

Com dois mil anos de distancia, pode-
mos hoje avaliar o destino da propos-
ta de Jesus. Seria uma ingenuidade
pensar na possibilidade de uma reli-
gido historicamente dissociada de todo
do poder. A herancga de Jesus, cedo ou
tarde, revestir-se-ia dos recursos indis-
pensdveis a constitui¢cdo e a continui-
dade de toda comunidade humana, e
que valem também para as religides.

Deve-se, porém, reconhecer que a
originalidade das solu¢des institucio-
nais cristas deixou muito a desejar, a
tal ponto foi influenciada quer pelo
judaismo do tempo de Jesus, quer pe-
las estruturas vigentes no mundo gre-
CO-romano, em que o cristianismo che-
gou a se tornar a religiao do Império,
no fim do século IV.

Dessa forma a tensdo religido vs.
poder e poder vs. religido perpetuou-
se na historia e estd longe de ser re-
solvida. Em alguns momentos e em
certos movimentos espirituais parece
prevalecer a for¢a renovadora do Es-
pirito, denunciando a institui¢do, em
particular seus abusos de poder. Em
outros prevalece a for¢a da instituig@o,
consolidando-se o poder religioso, a
ponto de colocar acima da fidelidade
ao Espirito, sob alegagdo de fidelida-
de a religido de Jesus, o dominio reli-
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gioso e o entendimento mais ou me-
nos profundo com o poder civil.

A histéria tem mostrado a inani-
dade de se querer uma religido sem
poder, isenta de qualquer relagdo com
o poder, mas também a precariedade,
ou mesmo, a inviabilidade da religido
baseada no poder.

Um problema teologico

Como formular, do ponto de vista teo-
16gico, as relagdes entre religido e po-
der? Primeiro é preciso distinguir as
ciéncias da religido da teologia. As
primeiras se fazem em continuidade
com as ciéncias humanas, dando con-
tribui¢do indispensavel a andlise do
fendmeno religioso como fendémeno
humano.

A teologia também estuda o com-
portamento religioso do ser humano,
de um ponto de vista, porém, mais
hermenéutico do que explicativo, pois
o estuda como expressao da percepgio
do sentido transcendente da vida hu-
mana, ou seja, do que, na nossa tradi-
¢ao religiosa, denominamos Deus.

Dado que o ser humano tem aces-
so a experiéncia da transcendéncia, a
teologia pode e deve ser elaborada em
todas as tradigdes religiosas, sem o
que, o estudo da religido se tornaria
vdo ou aleijado, pois se faria indepen-
dentemente da experiéncia que anima
por dentro toda religiao.

Mas como a experiéncia humana da
transcendéncia se exprime necessari-
amente numa tradic¢do religiosa ou cul-
tural, a multiplicidade de culturas, até
dentro da mesma tradi¢do religiosa,
suscita uma multiplicidade de teologi-
as. A questao da relacdo entre religido
e poder se resolverd, pois, diferente-
mente em cada teologia.

A teologia cristd do poder
Na tradicao teoldgica crista a questao
do poder foi sempre colocada em pelo

menos trés registros: o poder de Deus,
o Pai, o de Jesus e do Espirito; a auto-
ridade da Igreja; e a doutrina teoldgi-
ca da autoridade civil, do Estado.
Initil querer sequer formular as
diversas respostas que foram dadas as
mil e uma questdes levantadas em cada
um destes itens. Seja-nos permitido,
porém, observar que ha uma dualidade
de posi¢cOes que atravessa todos os
quesitos. Uns concebem o poder como
um absoluto, outros o sujeitam a or-
dem da sabedoria divina. Assim, o de-
signio de salvacdo, no segundo caso,
¢ participado pelos humanos, pessoas
e sociedade, chamados a se associar
livremente a sua vontade, € no primei-
ro, imposto pela vontade todo-podero-
sa de Deus. Esta posi¢do, geralmente
designada como augustinismo politico,
prevaleceu durante séculos na tradigdo
cristd, mas hoje cede cada vez mais
terreno a diversas formulag¢des da ou-
tra posi¢do, que somente parece poder
enfrentar com um minimo sucesso as
questdes atualmente levantadas, a co-
mecar pela mais grave talvez: como
falar de Deus depois de Auschwitz?
No ambiente pluralista em que vi-
vemos somos levados a pensar na ne-
cessidade de uma revolugao profunda
na teologia crista do poder, revolugao,
alids, ja esbocada no Vaticano II, quan-
do se propds a substitui¢do da moral
da lei e da obrigagdo por uma moral
da consciéncia e da liberdade. Quem
sabe isso ndo nos acabaria levando a
um auténtico anarquismo cristio? O
nome assusta, mas precisariamos re-
formular o cristianismo para pensar a
vida humana e a institui¢do cristd, nao
mais em termos de submissdo ao po-
der, seja ele de Deus, mas de liberda-
de, da liberdade do Espirito, para a
qual Jesus nos libertou. A

Francisco Catdo, doutor em Teologia e pro-
fessor de Teologia do Instituto Pio XI, SP.
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SONHOS

Zwinglio M. Dias

Uma analise de como

as comunidades cristas,
inicialmente movidas pelo
Espirito, se deixaram
‘subornar’ e desistiram
de abrir-se para 0 mundo.
Recolheram o Espirito

aos escaninhos dos seus
axiomas eclesiasticos e de
suas instituicdes, acabando
por deixar apenas a
burguesia e ao Estado

0s espacgos publicos da
economia, da politica e
da sociedade

DA "IGREJA ABERTA AO MUNDO"
A "IGREJA DO IMPERIO”

E um fato de ficil constatagio que as
igrejas cristds atravessam hoje um
momento de crise profunda e que, por
todos os lados, podemos observar uma
busca de sentido que as institui¢gdes
eclesiasticas, secularmente consolida-
das, ndo se mostram plenamente capa-
zes de satisfazer. Esta situacdo de cri-
se, no entanto, tem uma longa histé-
ria. Sua origem pode ser encontrada no
longo processo de inculturagdao do
Evangelho no espago europeu quando
se procedeu a articulacdo da cultura da
unidade cristd ocidental. Embora o
modelo do cesaropapismo ndo tenha,
de fato, unido todos os povos do con-
tinente europeu num Corpus Christia-
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Religido e poder

num, de forma permanente e extensi-
va, serviu, no entanto, como paradig-
ma para a consolidacdo da pretensio
de universalidade do cristianismo oci-
dental. A unidade religiosa entdo
alcancada se sustentou pela compulsio
e pela violéncia que o Estado imperial
colocou a servigo da Igreja, tanto in-
terna quanto externamente.

Esta unidade, entretanto, nunca foi
completa e seu fracasso se tornou pa-
tente com o cisma de 1054 que divi-
diu a cristandade. A partir do século
XII, por meio dos diferentes movimen-
tos culturais qué procuravam reformar
a Igreja na Europa ocidental até a
eclosdo da Reforma Protestante no sé-
culo XVI, na Alemanha, Suica e Ingla-
terra, o modelo imperial romano de
inculturagdo foi inapelavelmente des-
pedagado. A partir de entdo e culmi-
nando no século XVIII com a eclosdo
do iluminismo, como parte do proces-
so de emancipacio da burguesia con-
tra o sistema absolutista feudal, vamos
assistir ao estabelecimento da autono-
mia do ser humano como principio
universal e racional com as conseqiién-
cias de auto-determinag¢do e instru-
mentalidade do homem e da natureza.

Tendo triunfado a tese da objetivi-
dade do saber, que empurrou as cren-
¢as e os valores delas decorrentes para
a esfera da subjetividade e da privaci-
dade, exercendo uma critica radical a
revelagdo e as formas religiosas, as
idéias de emancipagdo e autonomia do
ser racional ante a tutela de quaisquer
autoridades minaram inapelavelmente

O governo legitimo

origem e legitimacao do poder

as pretensdes de poder das igrejas.
Com isso a religido passou a ser um
assunto privado. Nao lhe foi reconhe-
cida nenhuma fungdo orientadora na
sociedade, seja na politica, na ci€ncia
ou na economia. A contragosto ou de
bom grado catélicos e protestantes
acabaram por aceitar o confinamento
da eficacia e do valor da fé no ambito
privado e confiaram a estruturagao da
esfera publica, ou seja, da economia,
da politica e da sociedade em geral ao
capital, a burguesia, e ao Estado que a
representava. A promessa de salvacio
foi individualizada, interiorizada e pri-
vatizada. De modo especifico no pro-
testantismo, como assinala Schifer,
noutra correlagdo, este passou a ser,
em suas diferentes formas, cimplice
dos ladrdes e, a0 mesmo tempo, uma
de suas vitimas.

Na tentativa de interpretar teologi-
camente esta realidade muitos estudio-
sos atribuem a situacdo de crise per-
manente, que, particularmente, o cris-
tianismo ocidental tem experimentado,
a uma multiplicidade de fatores, des-
tacando, porém, dentre eles, a manei-
ra pela qual o papel do Espirito Santo
na economia da salvacdo foi e tem sido
compreendido e articulado na vida das
igrejas.

A partir do transito de uma igreja
comunidade aberta ao mundo, origi-
nada da expansdo da comunidade ju-
deu-cristd entre os gentios, para uma
igreja imperial, iniciada por Cons-
tantino, com fungdes de religido ofi-
cial do Estado, o Espirito Santo e sua
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nasce do Espirito:

nas igrejas e no mundo

acdo consoladora, integradora, vivifi-
cadora, e transformadora da vida, se-
gundo a perspectiva do Reino anuncia-

do por Jesus passou a ser confundido
com a estrutura histérica da comuni-
dade cristd, deixando de ser verdadei-
ramente assumido como o poder deci-
sivo que sustenta e dinamiza a comu-
nidade eclesial em seus embates no
meio do mundo.

No decorrer do processo historico
experimentado pelo cristianismo, ca-
tolicos, ortodoxos e protestantes nao se
diferenciaram significativamente. A
perspectiva triunfalista do Christus
victor acabou por mutilar a percep¢ao
biblica da acdo salvifica do Deus que
age harmoniosamente por meio do Fi-
lho e do Espirito. Ao hiperatrofiarem
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o papel de Jesus Cristo desenharam a
figura de uma Igreja que incorpora
substitutivamente a acao do Espirito
Santo. Este se tornou, assim, pouco
mais do que um simples figurante com
a funcdo de facilitar a intracomu-
nicagdo entre as pessoas da Trindade
divina ou entre esta e as formagoes
eclesiastico-institucionais em sua rea-
lizacdo histdrica.

Em seu precioso estudo sobre o
Espirito Santo José Comblin assinala
que sobretudo a partir da “luta dos
papas contra o Império, no século XI,
a acdo do Espirito Santo sofreu uma
dupla redugdo: ficou ligada a Igreja-
instituicao, cujo conceito se elaborou
na época, e ficou ligada ao conceito de
poder (potestas)”. Segundo Comblin o

Espirito Santo passou a ser entendido
como que incorporado a institucio-
nalidade eclesidstica. E esta passou a
autocompreender-se como constituida
de poderes: o Espirito estava no poder
sacramental, no poder administrativo
da ordem eclesiastica (hierarquia), no
poder da ordem e da estrutura juridica
da Igreja. Assim normatizadas as ma-
nifestacoes mais claras do poder do
Espirito passaram a ser os sacramen-
tos, os concilios e o poder do papa.
No ambito do protestantismo, da
Reforma do século XVI para ca, as
coisas ndo foram muito diferentes.
Como assinala Moltmann, aquele ca-
minho da “igreja aberta ao mundo™ ao
da “igreja do império” determina até
hoje a estrutura e a organiza¢io da
igreja nas velhas nagdes ‘cristas’. En-
tretanto, a Reforma tinha descoberto
o principio comunitirio e estava dis-
posta a abandonar o vocdbulo ‘igre-
ja’ e substitui-lo pelo de ‘comunidade’.
Mas a consolidag¢do da Reforma nas
igrejas nacionais protestantes e as
subseqiientes guerras de religido de-
ram origem a outro principio: cuius
regio, eius religio. Deste modo se criou,
para fora, uma separagdo entre as
confissées em luta; mas, para dentro,
as confissoes se converteram em reli-
gides politicas dos respectivos paises.
Um soberano, uma igreja nacional,
uma universidade nacional, definiam
o estado unitdrio confessional. A uni-
dade entre a comunidade dos cristdos
e a dos cidaddos foi conservada. (...)
Neste caminho se perdeu a forma co-
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munitdria especial da igreja, pois nes-
ta “igreja para o povo” se pode, no
mdximo, apenas falar de ‘comunhdo’,
‘fraternidade’ e ‘amizade’.

Tanto Lutero como Calvino tenta-
ram libertar o Espirito da tutela insti-
tucional. Suas énfases cristoldgicas,
entretanto, terminaram por reeditar,
noutros caminhos e noutros discursos
teolégicos, um quadro semelhante ao
da Igreja Medieval contra a qual se
insurgiram. Deram, sem diivida, énfa-
se a liberdade de acdo do Espirito e
pensaram uma Igreja marcada pela
provisoriedade em sua expressao his-
térica e que s6 surge no mundo pelo
influxo do Espirito Santo, mas ndo
conseguiram, de forma cabal, ir a fun-
do nessa intui¢do que o Evangelho lhes
oferecia. A sobrevivéncia de suas igre-
jas nacionais, a auséncia de uma per-
cepe¢do histérica mais consistente e a
necessidade de libertar o Evangelho do
controle burocratico do aparelho ecle-
sidstico medieval fizeram com que
também hiperatrofiassem uma visido
cristolégica que colocava em segundo
plano a acdo salvadora, histérica, co-
munitdria do Espirito Santo.

Nestes dois mil anos de histéria a
Igreja Cristd, nas suas mais diferentes
formagdes socioculturais, experimen-
tou o conflito permanente entre énfa-
ses teolégico-doutrindrias que dese-
quilibram a plena revelagio recebida
da Palavra ungida pelo Espirito. Entra-
mos num novo periodo civilizacional
que pede uma reatualizagdo da men-
sagem biblica para escoima-la dos vi-
cios instrumentalizadores da cultura
ocidental. Uma nova perspectiva quan-
to ao significado da obra do Espirito
Santo e do papel de Jesus de Nazaré
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Tanto Lutero quanto Calvino
tentaram libertar o Espirito
da tutela institucional. Suas
énfases cristologicas,
entretanto, terminaram por
reeditar, noutros caminhos e
noutros discursos teoldgicos,
um quadro semelhante ao
da Igreja Medieval contra a
qual se insurgiram

se impde a fim de que a figura de Je-
sus recupere a verdadeira dimensdo
evangélica e a Igreja se torne nova-
mente a comunidade aberta voltada
para o mundo.

FALANDO DO ESPIRITO SANTO...
Paul Tillich é categorico: Cristo € o
Espirito e p Espirito é o Espirito de
Cristo. Um cristdo é alguém que par-
ticipa nesta nova realidade, isto é, al-
guém que possui o Espirito. “Se al-
guém ndo tem o Espirito de Cristo,
este ndo € dele.” Ser um cristdo signi-
fica possuir o Espirito e qualquer des-
crigdo do Cristianismo tem que ser
uma descri¢do das manifestac¢ées do
Espirito. Ou seja, a histéria da Igreja
deve ser vista como a histdria da ac¢do
do Espirito Santo e a dindmica da vida
das diversificadas comunidades cristas
tem de ser entendida como manifesta-
¢Oes concretas desta acdo. O que sig-
nifica dizer que o Espirito é a prépria
comunhdo da Igreja com Cristo. A fé,
ao nos fazer perceber a Deus em Cris-
to, nos revela a forga do Espirito. Por
isso, enquanto comunhio histérica com
Cristo, a Igreja € feitura escatolégica
do Espirito. A nova comunidade ecle-
sial é, nela mesma, a revelagdo do Espi-
rito e das forcas da nova criagio.

A te6loga Dorothee Sélle, procu-
rando traduzir numa linguagem nio-

religiosa esta relagao, assim se expres-
sa: Se Jesus de Nazaré foi o pobre ho-
mem da Galiléia que foi torturado até
a morte, entdo Cristo € aquele ser im-
possivel-de-ser-morto, que veio com
Ele ao mundo e vive nele por meio de
nos. Quando digo Cristo, penso tam-
bém em Francisco de Assis, em Hilde-
gard von Bingen, em Martin Luther
King e em Ita Ford, a freira norte-ame-
ricana que foi assassinada em El Sal-
vador — assim como em todas as pes-
soas que resistiram e hoje estdo deti-
das. Cristo é um nome que, a meu ver,
expressa solidariedade, portanto, so-
frer com, lutar com. Cristo € a forca
misteriosa que estava em Jesus, que
continua existindo e que, as vezes, nos
torna os “loucos em Cristo” que —
sem perspectivas de éxito e sem obje-
tivo — repartem a vida com outras
pessoas. Repartem o pdo, o abrigo, o
medo e a alegria. Pois a atitude de
Jesus diante da vida foi de que ndo se
pode possuir, acambarcar e assegurar
a vida. Repartir, transmitir, receber e
dar de presente — € isso o que pode-

mos fazer com a vida.

O Espirito é vento, sopro, hilito,
beijo da vida que procede do Criador
e vivifica suas criaturas. Feminino no
hebraico, neutro no grego e mascu-
linizado no latim significa forga, ener-
gia, respira¢do, poder, inspiragio...
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Tudo isso disposto por Deus (o dom
ou charisma) aos seus filhos e filhas
para que suscitem seu Reinado no
mundo. Estamos falando de um movi-
mento-para-a-vida que conduz a co-
munidade aberta ao mundo, a Igreja,
para fora de seus limites a fim de com-
partilhar com os outros os dons que
recebe do Espirito.

Em meio a tanto sofrimento e dor
de milhdes de pessoas em todo 0 mun-
do e, particularmente em nosso pafs,
o grito pelo sentido da vida se faz eco-
ar desesperado e forte. A falta de so-
lugdo de problemas basicos de sobre-
vivéncia, a falta de saide e educacao,
alimento e prote¢do tém levado a
imensa maioria dos empobrecidos e
descartados pelo sistema que nos do-
mina a buscar alivio e um minimo de
plausibilidade para suas vidas, ainda
que momentaneos e precdrios, na di-
mensdo religiosa, mesmo em sua ver-
sdo intrassistémica, privatista e merca-
dolégica. A incapacidade das estrutu-
ras eclesidsticas tradicionais de res-
ponder a esta demanda, por tanto tem-
po reprimida, tem propiciado o surgi-
mento de vitalidades religioso-espiri-
tuais aparentemente novas, mas que na
verdade ja estavam presentes no ethos
cultural do continente, s6 que adorme-
cidas ao embalo das promessas falidas
do cientificismo, do nacionalismo, da
tecnologia, do secularismo, da idéia de
progresso, etc.

Por outro lado pode parecer contra-
ditério falar de crise no ambito ecle-
siastico num momento em que a ex-
pansdo da vivéncia religiosa parece
empolgar o Pais. Mas, serd que aquilo
a que estamos assistindo reflete o tes-
temunho de uma comunidade crista
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Em meio a tanto
sofrimento e dor de
milhoes de pessoas em
todo 0 mundo e,
particularmente em nosso
pais, o grito pelo sentido
da vida se faz ecoar
desesperado e forte

profundamente comprometida com as
exigéncias do Evangelho?

PODER, DOM E DISCERNIMENTO...
A histéria das comunidades cristas
estd cheia de exemplos que nos falam
de sua esperanca e submissdo a acdo
do Espirito que mantém abertas as
possibilidades da vida, apesar da for-
ca e do poder das estruturas materiais
e espirituais que foram sendo articu-
ladas ao longo da histéria impedindo
a dignidade e a alegria da vida para as
filhas e os filhos de Deus. Isto s6 tem
acontecido, e s6 pode acontecer, na
medida em que a esperanga se conso-
lida no fundo dos cora¢des humanos
e isto se da por meio da fé no Espiri-
to. A comunidade aberta ao mundo, a
que anseia pela integralidade e a ple-
nitude da vida, € resultante da acdo do
Espirito em seu interior.

Jilio de Santa Ana comenta que,
segundo a perspectiva do apdstolo
Paulo, em sua Carta aos Romanos, a
acdo do Espirito Santo ndo pode ser
desvinculada dos acontecimentos his-
toricos. Diz ele: Aqueles mais agoni-
cos, mais tensos, mais conflitivos dao
uma indicag¢do da ag¢do do Espirito de
Deus, que chama e anima a Igreja a
ndo ajustar-se aos esquemas deste
mundo.(...) Experimentar o Espirito,
viver no Espirito, receber a for¢a que
renova a cria¢do, ndo € uma experi-
éncia quieta, trangiiila, mas a que se
produz em meio as convulsdes que agi-

tam a historia. Enfrentando poderes
imensos, a comunidade as vezes per-
de suas forcas; manifesta entdo suas
debilidades, sua fraqueza, seu desdni-
mo. E quando, entdo, diz o Apdstolo:
“o Espirito de Deus vem nos ajudar na
nossa fraqueza. Ndo sabemos como
devemos orar, mas o Espirito de Deus,
com gemidos que as palavras nao po-
dem explicar, pede a Deus em nosso
favor. E Deus, que vé dentro dos co-
racdes das pessoas, conhece qual é o
pensamento do Espirito. Porque o Es-
pirito pede em favor do povo de Deus
e pede de acordo com a vontade de
Deus” (Romanos 8.26-27).

A partir dai, com criatividade, co-
ragem e verdade a comunidade se tor-
na capaz de produzir os frutos do Es-
pirito (Gdélatas 5. 22-23). Estes se
constituem, hoje, na fonte de uma
contracultura que rechaga a visao de
mundo e os supostos valores do siste-
ma de morte no qual nos encontramos.
Como afirma Dorothee Solle: As pre-
tensas imposi¢oes circunstanciais do
mundo industrializado e as experién-
cias de impoténcia das pessoas que
sabem “que nada pode ser feito” cor-
respondem-se mutuamente. O saber
degenerou cada vez mais em dire¢do
a um saber de morte. Portanto, o co-
nhecimento apenas, jd ndo basta. Nao
consegue superar a falta de espiritua-
lidade reinante. Crer no Espirito de
Deus significa, sobretudo, chamd-lo:
“Vem, Espirito Santo...” também para
0 nosso vazio e a nossa dependéncia
das drogas com as quais nos cerca-
mos. Uma outra vida € possivel, o co-
rag¢do de pedra pode se tornar um co-
ragdo de carne. Acreditar nisso € im-
prescindivel para a minha vida. Eu
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celebro o noivado com o Espirito, exa-
tamente quando me defronto com mi-
nha classe, com o meu povo, com o
meu papel historico-uriversal e sinto
um pouco do seu fog.

O discermmenty do poder do Es-
pirito, portanto, implica no reconheci-
mento do outro, culturalmente distin-
to, naquilo que o caracteriza como di-
ferente. Toda comunidade verdadeira-
mente sensibilizada pelo Espirito de
Deus celebra e promove a diversida-
de. E isto que a heranga biblica, tao
ciosamente defendida pelas estruturas
eclesiasticas, nos ensina. Trata-se, na
verdade, da busca incessante de novas
relacdes humanas fundadas no prima-
do da liberdade e da justi¢ca em todos
os niveis da experiéncia humana. E a
isto que somos convocados pelo mo-
vimento do Espirito de Deus em meio
a cria¢ao levando a submissao de tudo
e de todos a vontade salvifica de Deus.

Ao Espirito Santo é sempre asso-
ciada a palavra poder. Tanto os textos
neotestamentarios, como o linguajar
das comunidades que foram surgindo
ao longo da histdria buscando expres-
sar uma relagdo direta com o sagrado,
a ele se referem com este vocédbulo.
Romano Guardini (O poder, 1950) as-
sinala que o poder é caracterizado por
duas dimensdes: refere-se tanto a ca-
pacidade de agir como € sempre o re-
sultado de uma vontade, de uma deci-
s@o pessoal. Assim ele distingue entre
o poder propriamente dito, que impli-
ca necessariamente numa decisdo de
cardter pessoal e a for¢a, que ndo de-
pende diretamente de uma manifesta-
¢do volitiva. Os fendmenos naturais,
por exemplo, produzem efeitos no
mundo, mas ndo sdo dependentes de
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As burocracias modernas,
gragas as suas grandes
dimensoes, exerceram nao
poder, mas a forca, pois
impdem regulamentos de
modo mecanico, sem
responsabilidade pessoal

uma decisdo. Em sua argumentacgdo o
te6logo lembra que, enquanto o poder
pode ter efeitos benignos ou malignos,
a forga € sempre perigosa. Ilustra esta
diferenciacdo mostrando que as buro-
cracias modernas, gragas as suas gran-
des dimensdes, exercem ndo o poder,
mas a forg¢a, pois impdem regulamen-
tos de modo mecéanico, sem responsa-
bilidade pessoal. Gregory Baum que
retoma o texto de Guardini em seu es-
tudo sobre o poder na Igreja, traca as
conseqiiéncias desta distin¢do para o
‘poder sagrado’. Diz ele: Seguindo
esta logica, o “poder sagrado” pode
deteriorar-se e tornar-se simplesmen-
te “for¢ca”, pressdo impessoal, crian-
do obrigagées e tabus, sem manifes-
tar um desvelo maior. O sagrado e a
burocracia, podemos concluir, foram
as forcas que fizeram a ditadura na-
zista triunfar na Alemanha.

Para Guardini, do ponto de vista
teolégico, o poder de Deus, revelado
na cria¢do e na redencdo, ¢ o modelo
a ser seguido para a organizacdo das
estruturas de governo entre os huma-
nos. Isto quer dizer que, calcadas no
exemplo do poder divino, as formas de
expressao do poder humano devem
significar servigo, nutri¢do, intensifi-
cagdo da vida humana. Ou seja, devem
contribuir para tornar cada vez mais
humana, isto é, mais fraterna, justa e
prazerosa, a convivéncia dos homens
e das mulheres neste mundo. Em ou-
tras palavras, o governo legitimo,
aquele capaz de ordenar as experién-

cias coletivas dos humanos em todos
os niveis da existéncia € o que provém
do poder do Espirito de Deus e que
significa solidariedade com a comuni-
dade, respeito pela sua dignidade e
esta a servico do bem-estar de todos.
Na prética de Jesus vemos despon-
tar uma nova hermenéutica do poder,
na qual o elemento central se consti-
tui na afirmacdo do direito inaliendvel
do outro ser € permanecer 0 outro que
€. Nas muitas parabolas que contou e
nos inumeros encontros que manteve
com as mais diferentes pessoas sobres-
sai 0 convite a e o convivio com aque-
les e aquelas que eram estranhos ao
seu contexto racial, social e cultural-
religioso, com o destaque para o reco-
nhecimento e a aceitagdo dessas dife-
rencas. E isto s6 foi possivel porque o
Espirito estava sobre ele e lhe permi-
tiu reconhecer as limitagdes, etno-
céntrica e sociopolitica, da auto-afir-
macao da tradi¢do cultural religiosa a
que pertenpia. Pois, como muito bem
destaca Comblin: O Espirito ndo man-
tém os seres humanos isolados em si
proprios, mas abre-os para uma co-
munhdo universal que tem o seu cen-
tro em Jesus. Por sua vez Jesus ndo
age sobre os outros homens simples-
mente por meios humanos, o que pro-
duziria uniformidade, submissdo, re-
nincia ao proprio de cada um. Jesus
redne a humanidade segundo o modo
de agir do Espirito, isto é, a partir da
propria realidade de cada um, de cada
individuo e de cada coletividade hu-
mana. e

Zwinglio M. Dias, doutor em Teologia, pro-
fessor na UFJF, da equipe de KOINONIA.
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A igreja do poder
e a comunidade da fraqueza

O que ainda se espera

da Igreja; os desvios de
confundir poder com
autoridade; a génese do
grande descaminho que se
chamou de cristandade;

a autoridade nas
comunidades paulinas; e
a expectativa de se refazer
a cada passo a missao
profética; tudo aqui vai
como uma ‘senhora’ aula
de eclesiologia

Em livro sobre a Igreja, Juan Luis Se-
gundo (1976, p. 107) comenta a “Len-
‘da do Grande Inquisidor” de Dos-
toiévski no romance Os Irmados Kara-
mdzovi. A lenda conta que o Cristo
volta ao mundo. E preso e levado ao
tribunal da Santa Inquisi¢do Espanho-
la. O Grande Inquisidor de Sevilha,
bispo catélico-romano, explica por que
o prendeu e por que ¢ obrigado a con-
dena-lo. Comega recordando Jesus no
dialogo que o préprio Cristo teve com
o diabo no deserto. Para o inquisidor,
as trés sugestdes que o demonio faz a
Jesus ndo sdo ‘tentagdes’. Jesus as in-
terpretou incorretamente. Eram pro-
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Religidao e poder

postas boas: destinavam-se a propor-
cionar a Jesus os meios de chegar, com
sua mensagem, a grande massa huma-
na. Para cumprir sua missdo de salvar
a humanidade, Jesus deveria ter cuida-
do melhor de si mesmo e em proveito
pessoal usar o fato de ser filho de Deus
(transformar pedras em paes). Quem
ganharia com isso seria o0 povo pobre.
Deveria assumir o poder religioso (a
tentacdo de pular do pinaculo do tem-
plo para que Deus o salve) e o poder
politico (“tudo isso te darei”) para fa-
zer o bem.

No fim, o Inquisidor, representan-
te da Igreja, confessa seu terrivel se-
gredo: por amor dos homens e para
que estes ndo sejam entregues a sua li-
berdade, tio danosa e exigente, ele e
os seus tomaram o partido de Sata,
dando a Igreja a estrutura que lhe de-
ram. “Escuta, pois, ja ha oito séculos,
nao estamos contigo e sim com ele.
Faz oito séculos que aceitamos dele o
que tu rejeitaste”. Parece uma afirma-
¢dao muito forte, mas, baseado em
Dostoiévski, Juan Luis Segundo sus-
tenta que uma Igreja que se casa com
o poder trocou o Evangelho por uma
alianca com o diabo. Cedeu as mesmas
tentacdes que, no deserto, Jesus havia
vencido.

Embora devamos evitar andlises
simplistas e pouco dialéticas, a expe-
riéncia que, hoje, muitos cristdos fa-
zem com as igrejas, especialmente
com a Igreja Catdlica, é a de uma es-

FIDELIDADE

trutura que busca de todas as formas
refor¢ar o seu poder interno e o pres-
tigio e hegemonia no mundo. Nessas
linhas busco integrar a obediéncia es-
piritual no meu caminho pessoal e co-
munitario, me proponho a repartir com
vocés algumas reflexdes que faco so-
bre esta realidadc eclesial, buscando
pistas sobre como viver uma espiritua-
lidade evangélica e verdadeiramente
ecuménica em uma lIgreja que se ca-
racteriza pelo apego ao poder. Como
ajudar os irmdos e irmas nessa situa-
¢ao a perseverarem na fé e a continua-
rem seus trabalhos de servi¢o ao povo
mais pobre, como sinal e testemunho
do Reino de Deus?

IGREJA COMO FRATERNIDADE
EVANGELICA

E este o desejo de muitos cristdos: re-
tomar o movimento de Jesus, vivendo-
o no meio dos desafios e riscos do
mundo atual. Esta inspirag@o alimen-
ta a caminhada das comunidades ecle-
siais de base e dos movimentos pasto-
rais de servigo ao povo excluido. Esse
modo de viver a fé revela e expressa
uma forma de ver e concretizar a Igreja
que, para os catolicos, vem do Conci-
lio Vaticano II (1962-1965), aplicado
e atualizado aqui na América Latina
pela 2* Conferéncia Geral do Episco-
pado Latino-Americano em Medellin
(1968) e para os evangélicos vem nos
textos e intuigdes do Conselho Mun-
dial de Igrejas, principalmente em suas
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assembléias gerais de Nova Délhi
(1961) e Upsala (1969).

Podemos caracterizar essa visdo
como a eclesiologia da igreja local.
Igreja é a comunidade concreta, reu-
nida no discipulado de Jesus, aqui e
agora; em comunhdo com todas as co-
munidades que, no mundo inteiro, for-
mam como uma s6 assembléia do povo
de Deus, expressa e re ltizada, na di-
versidade das .grejas reunidas em cada
locai do mundo. A comunidade de fé
€ toda ela ministerial e tem como mis-
sado ser sinal eficaz de um mundo novo.
Por isso, tem de se estruturar de for-
ma que o mundo possa caminhar nes-
sa direcao: uma comunidade fraterna
e igualitdria, organizada em ministé-
rios diversos, complementares e que se
unem na subsidiariedade. Inserida nas
culturas populares, essas comunidades
eclesiais valorizam muito a func¢do dos
pastores e, de modo algum, se carac-
terizam por reivindicagdes de anar-
quismo ou de rebeldia. Ndo se trata
disso. Trata-se de contar com o0s pas-
tores para caminhar na dire¢do que
Deus aponta para o seu povo.

A HERANCA DE UMA

LONGA HISTORIA

A experiéncia das comunidades de
base e de uma Igreja profética que se
poe a servico do povo pode referir-se
a muitos exemplos na histéria das igre-
jas e sentir-se em continuidade com
grupos proféticos que sempre existi-
ram. Entretanto, como movimento
mais amplo e principalmente como
forma de viver a eclesialidade é uma
experiéncia nova. Nesta experiéncia,
algo que muda € a referéncia ao po-
der. Tradicionalmente, desde os tem-
pos mais remotos, quase todas as reli-
gides e culturas identificam Deus
como poder supremo e dai idealizam
o poder como algo sagrado (santo).
Como se ao dizer que Deus é poder,
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facilmente se pudessem inverter os ter-
mos e afirmar que o poder é deus. A
Biblia assume a mesma cultura dos
povos orientais e também fala de Deus
como poder supremo, mas mostra
como Deus exerce esse poder amando
e libertando. Seria a diferenga classi-
ca entre poder e autoridade.

O termo ‘autoridade’ deriva do la-
tino augere, palavra com a mesma raiz
do grego auxanein que significa ‘fazer
crescer’, ‘promover o aumento, engran-
decer’. “O sentido origindrio da auto-
ridade b '

mo qi cria,
vincu  que
Jaspe analisa.
que s para
cer.” Entio,
torita forga
tentar (apoiar)
o obj da
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A Biblia assume a mesma cultura dos povos
orientais e também fala de Deus como poder
supremo, mas mostra como Deus exerce esse poder
amando e libertando. Seria a diferenca classica
entre poder e autoridade

poder externo e constrangedor. Con-
forme os evangelhos, Jesus conheceu

esse fendmeno no judaismo de tipo
farisaico do seu tempo.

O padre Comblin (1980, 74) me fez
descobrir que 0 modo como depois a
Igreja se concebeu como uma civiliza-
¢do cristd (cristandade) faz parte da
sua heranga judaica. O Império Ro-
mano deu uma nota histérica especial,
um jeito de ser proprio, mas ndo in-
ventou ou comegou a cristandade. O
que caracteriza teologicamente esse
jeito de ser lgreja que chamamos de
“cristandade”? O essencial da cris-
tandade estava na religidao dos es-
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cribas e fariseus e comporta dois ele-
mentos fundamentais: o primeiro é a
convicgdo de que o Reino de Deus so-
mos nos: noés somos a realidade uni-
versal do Reino de Deus; o segundo é
a aceita¢do de tudo o que o passado
acumulou como vindo de Deus. Para
os fariseus, todas as tradigées tinham
o mesmo valor da Palavra de Deus.
Na Igreja Catolica, entre as tradi-
¢oes consideradas como Palavra de
Deus esta uma compreensdo do minis-
tério sacerdotal que mistura elementos
evangélicos com aspectos que vém do
sacerdocio pagdo do Império Romano.
O proprio modo como a hierarquia re-

ligiosa se autodefine e como o papa-
do é compreendido fazem parte dessa
mistura entre tradi¢do e Palavra de
Deus. Na longa histéria da Igreja Ca-
télica, muitas vezes, o ministério do
papa em Roma ajudou igrejas locais a
se libertarem de situacoes complicadas
e sustentou o conjunto das Igrejas no
caminho da fé e mesmo da incultura-
¢ao. No mundo antigo, a Igreja Roma-
na revelou-se muito mais capaz de
adaptar-se e inserir-se, com sabedoria
evangélica, no mundo de entdo do que,
por exemplo, igrejas como a de Car-
tago ou algumas do Oriente muito ra-
dicais. O problema é quando o poder
€ compreendido como divino e, assim,
passa a ser absolutizado.

Uma das mais freqiientes reagoes
da Igreja foi dizer: o poder nao é do
ministro, ¢ do Cristo, e quem o exerce
o faz em nome dele, como quem obe-
dece, o faz ao Cristo. A terminologia
¢ a de uma referéncia ao Cristo, mas a
realidade ¢ a de um poder auto-refe-
rente e revestido de carater sagrado.
Quase todos os bispos catélicos acham
normal a centralizacdo romana. Se ¢la
nao os incomoda, a favorecem. Quan-
do vai contra o que querem ou pensam,
a defesa nao € questionar o fundamen-
to da intervencio. E simplesmente ex-
plicar: “fomos mal compreendidos”.
Como um preso que, ao ser torturado,
diz: “Eu ndo mereco ser torturado por-
que ndo fui eu que roubei”. Isto €: “tor-
ture quem roubou”.

Na Igreja Catolica, € urgente aju-
dar os bispos e padres que tém aber-
tura de coragdo e se dispdem a estu-
dar a retomar a eclesiologia do Con-
cilio, continuando-a e aprofundando o
caminho que o Concilio, ha quase qua-
renta anos, indicou, mas ndo pode per-
correr. Nas igrejas protestantes, € im-
portante apoia-los no esforgo para que
sigam fi€is a intuicdo de Lutero e
Calvino, como também que os pente-
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costais sejam verdadeiramente pente-
costais, isto é, pessoas da liberdade do
Espirito e ndo funcionarios de uma
nova institui¢do. Como essa tendéncia
acontece em vdrias igrejas e, hoje, até
grupos neopentecostais se reinem sob
a autoridade quase divinizada do “ho-
mem de Deus”, € bom recordar as re-
feréncias do movimento de Jesus e de
seus continuadores com o poder reli-
gi0so.

O MOVIMENTO DE JESUS
E O PODER
A histéria do Novo Testamento come-
¢a por Paulo. Ele funda as comunida-
des e as estabelece sobre a tradicio de
Jesus: “todos sdo iguais e formam um
s6 em Cristo” (Galatas 3. 26- 29). “Na
comunidade hd muitos ministérios,
mas todos formam um s6” (1 Corintios
12). Paulo tem consciéncia da “auto-
ridade que o Senhor me confiou para
edificar e nao para destruir” (2 Co-
rintios 13.10). “Nio queremos domi-
nar a fé de vocés, mas contribuir para
a alegria de vocés” (2 Corintios 1.24).
Nas comunidades cristds primiti-
vas, a autoridade foi vivida de forma
diferenciada, de acordo com a cultura
da comunidade em questdo. Nas pri-
meiras comunidades paulinas, a auto-
ridade era de tipo carismatico. O po-
der tinha uma estrutura carismatica.
Era menos institucional. Basta ler a
primeira Carta aos Corintios, ou a Car-
ta aos Galatas, ou mesmo aos Roma-
nos. Antes, o carisma, manifestacao do
Espirito, era uma coisa extraordinaria
e eventual, agora, nas comunidades
cristds, passa a ser habitual, permanen-
te. A prépria estrutura organizativa das
comunidades pode ser baseada nos
dons do Espirito. O dom do Espirito
determina a fun¢do ministerial concre-
ta que cada pessoa desempenha na
comunidade a servigo do bem comum
(Cf. 1 Corintios 12. 7; Romanos 12. 4;
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O didlogo deve revelar que nao se discute a
legitimidade da autoridade na Igreja.
Contestamos o modo de exercé-la. Nao
trabalhamos para deslegitimar o poder do bispo
ou do pastor, mas para torna-lo mais evangélico

Efésios 4.7). O que justifica e fundamen-
ta o ministério € receber o Espirito e
manifestd-lo espiritualmente por sua
vida e ndo apenas atender a uma orga-
nizagao hierarquica ou institucional.

Em toda a historia, sempre € vio-
lenta a reagdo dos profetas, dos mdr-
tires e santos contra os abusos de um
poder que se pde como teocrdtico. Sdo
Paulo ndo cessa de exortar que os
cristdos ndo percam a liberdade cris-
ta (Cf. 2 Corintios 3.17; Gdlatas 5.1-
13) e, através de uma obediéncia cega,
ndo entristecam o Espirito Santo (Cf.
Efésios 4.30). E o comentirio de Pavel
Evdokimov (1981, 138).

Esse caminho comegou por Jesus,
como aparece nos evangelhos. Ele in-
siste com os discipulos: “entre vocés
ndo seja como entre reis € governan-
tes do mundo. Quem quiser ser 0 maior,
seja o servidor de todos” (Lucas 22.24-
30). Em outra oportunidade, quando
discipulos queriam invocar fogo do
céu contra samaritanos que ndo os ha-
viam acolhido, Jesus os repreende di-
zendo: “Vocés nao sabem de que es-
pirito sdo animados” (Lucas 9.54 ss).

Mateus € o unico evangelista que
usa a palavra ‘Igreja’ e no seu con-
texto significa a comunidade local.
Embora Jesus entregue a todos a mis-
sdo de testemunhar o Reino, de acor-
do com Mateus, confia a Pedro as cha-
ves do Reino. E um modo de falar pré-
prio da linguagem apocaliptica e se
baseia em Isaias 22. Na concepgdo
atual dar a chave seria dar o poder.
Na cultura rabinica, a chave signifi-

cava o poder de interpretar a Tord.
Jesus diz que Pedro € o verdadeiro es-
criba que tem o direito de interpretar
tudo o que nas Escrituras diz respeito
ao Reino dos céus. Exegeticamente, é
dificil sustentar que Jesus tivesse que-
rido fazer de Pedro o chefe da Igreja
Universal que ndo existia como con-
junto de comunidades nem na época
de Jesus nem ainda no tempo em que
os evangelhos foram redigidos. Menos
ainda que Jesus tivesse imaginado um
sucessor de Pedro com esse “poder’.
Comblin conclui: Do texto de Mateus
ndo se pode concluir que Pedro teria
um sucessor. (...) Quando o Evange-
lho foi escrito, Pedro tinha morrido
provavelmente um quarto de século
antes e o Evangelho ndo fala ainda em
qualquer sucessdo (Comblin: s/d, 15).
Mateus (capitulo 18) apresenta a
igualdade como um ideal entre os
membros da comunidade e desestimu-
la entre os cristdos qualquer tipo de
hierarquia. O movimento de Jesus nos
recorda que o poder eclesiastico ndo é
em si sagrado, menos ainda absoluto.
Saber que este tipo de poder € ilegiti-
mo e anticristdo ja pode ser de muita
ajuda para quem deve enfrentd-lo.

COMO VIVER O PROFETISMO
EVANGELICO EM UMA IGREJA

DO PODER

Para cumprir a missao sagrada de levar
a paz, voo de qualquer maneira, em
qualquer dire¢do, com vento ou sem
vento, com for¢a ou sem forga, até cair,

até morrer... (Dom Hélder Cimara)
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Antes mesmo de nos perguntarmos
como lidar com uma Igreja que voltou
a usar o poder como fonte de exclu-
sdes, € preciso perguntar como nos
mesmos estamos lidando com a res-
ponsabilidade ou a autoridade, mesmo
pequena, que nos é confiada. E impor-
tante rever se 0 nosso carisma se esta
impondo ou prevalecendo sobre outro.
Seja qual for nossa contribui¢do com
o corpo eclesial, ¢ bom nos darmos
conta de que o pluralismo € sadio e
positivo e Deus pede de nés a capaci-
dade de conviver com o diferente e dar
nossa contribui¢@o, sem nos impormos
nem exigirmos que sigam O NOsso
modo de ser.

Espiritualmente, nos comprometa-
mos com Deus em ndo sermos elemen-
tos de destrui¢do da unidade eclesial,
mesmo se a sentimos como artificial
e pesada. O carisma nunca nos fard
desunir, desagregar, criar atmosfera da
divisdo e 6dio. Se ele fizesse isso, ndo
seria positivo. Uma coisa é.a contes-
tacdo profética e a desobediéncia cons-
ciente (no plano social se chama ‘de-
sobediéncia civil’). A outra é entrar-
mos na luta pelo poder, com o risco de
dividir a comunidade. Faz parte dessa
postura espiritual dialogar até o dlti-
mo ponto. Em certos casos, o didlogo
conseguiu dobrar ou mudar uma pos-
tura autoritaria ou reaciondria que, de
outro modo, ndo seria transformada.

O didlogo deve revelar que nédo se
discute a legitimidade da autoridade na
Igreja. Contestamos o modo de exercé-
la. Ndo trabalhamos para deslegitimar
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o poder do bispo ou do pastor, mas
para tornd-lo mais evangélico. Como
a questdo do poder estd muito ligada
a outras questdes, ndo adianta ataca-
la isoladamente. Para quem vive ver-
dadeiramente a fé, tudo tem como base
a opc¢do espiritual. Ela supde humilda-
de e atitude de escuta interior dos ir-
maos, principalmente dos irmaos na fé
e, portanto dos pastores, sejam homens
de Deus, ou meros funciondrios. Isso
é o fundamento espiritual da atitude
profética de romper com uma obedién-
cia acritica a teocracia eclesiastica.

Temos de ajudar as pessoas que
atuam nos diversos ministérios a recu-
perar a autoridade espiritual de profe-
ta para testemunhar o Reino e nio fi-
car preocupados com o poder. Muitas
vezes, 0 apego ao poder € sinal de que
ndo se ¢ verdadeiramente referéncia de
autoridade espiritual para a comunida-
de. A primeira forma de profecia é o
modo de ser e viver a cada momento.
Quem me conhece deve perceber em
tudo o que fago e no meu modo de ser
o modelo de igreja no qual creio. Nin-
guém me chama com titulos ou de
modo cerimonioso. (Cada vez que al-
guém o chamava ‘senhor’, dom Hélder
interrompia e, com carinho fraterno,
dizia: “Senhor, s6 Deus. N6s somos
irmdos.” Com que persisténcia, ele
sempre insistia que o chamassem de
padre ou frei e ndo de ‘dom’, e até o
fim de sua vida manteve sempre a
mesma figura pobre e sem distinti-
vos de honra.)

Quem acompanha o modo como
cotidianamente vivo a missdo, perce-

be que a unica espiritualidade na qual

me movo € a de uma igreja de didlogo
e igualdade, entre clero e leigos, entre
homens e mulheres, entre observantes
e cristdos diferentes. Mesmo que eu
ndo diga uma palavra, todos compre-
enderdo que sou a favor da ordenagdo
ministerial de mulheres e homens ca-

sados e trabalho por um cristianismo
inclusivo e com a cara do povo no qual
ele se desenvolve.

Na linha de um cristianismo profé-
tico, a fun¢do de coordenador, ou ani-
mador de uma comunidade ndo € a de
decidir nada, mas a de ajudar o con-
junto da comunidade a ter as melho-
res condi¢les para julgar e decidir. A
funcdo de quem anima ou coordena
ndo € na linha da decisido ou de dar
ordens, mas no sentido de interpelar e
ajudar os outros a discernir o caminho.

Quero concluir esta reflexdo citan-
do a palavra de Lutero: A Igreja ndo
é, em si mesma, santa nem pura. Ela
¢ santificada pelo Cristo que de gra-
¢a escolheu nela viver e ser reconhe-
cido. A Igreja deve ser acreditada co-
mo santa; mas ndo pode ser vista co-
mo tal. Se vocé a julgar pelo que vé,
haverd de vé-la como pecadora. Nela,
vocé so vai ver irmdos humanamente
frdgeis. Um o escandaliza por sua de-
sumanidade; outro, pela personalida-
de dificil, outro, por uma vida moral
descontrolada; outro, por outras quais-
quer formas de escdndalo... Por isso,
vocé ndo é convidado a rezar: “Vejo
que a Igreja é santa”, mas sim: “Creio
na Igreja, una e santa”. A Igreja ndo
possui nenhuma justica (santidade) de
si mesma, mas sua justica vem do
Cristo que € sua Cabecga. So nesta fe,
podemos perceber sua santidade (Ser-
mao sobre o Salmo 45, 1532). =

Marcelo Barros, monge beneditinio, biblis-
ta e escritor.
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PARAISOS

Leonildo Silveira Campos

Por que os seres humanos
precisam de fantasias e
de sonhos para viver é
que os arautos do ‘poder
espiritual’ como os

do ‘poder politico’ se
entrechocam, seja
abracando-se, seja
confrontando-se. Uns e
outros acenam com
esperancas messianico-
espiritualistas. De uma
separacao antiga entre
esses dois poderes
chegou-se ao intercambio
de formas de marketing
religioso reproduzidas por
ambos. Ler sem pressa

€ necessario

LEVIIY " PRESENCA

Religiao e poder

Composicoes e recomposicoes
do poder espiritual

e politico

A histdria humana, hd milénios, regis-
tra estreitas ligagcdes entre o altar e o
paldcio dos governantes. Nos reinos
cat6licos medievais e modernos, assim
como nos principados protestantes, a
cruz e a espada se apoiaram mutua-
mente, primeiro na luta contra arabes,
judeus e hereges, depois nas guerras de
conquista contra os nativos da Améri-
ca, Africa e Asia. Por isso, pode-se
dizer que a mistura desordenada entre
as esferas de ‘poder espiritual’ e ‘po-
der politico’ ¢ mais antiga dos que as
modernas dentncias contra o funda-
mentalismo norte-americano (acusado
de promiscuidade com a direita) e a
latino-americana teologia da libertagio
(denunciada por suas liga¢des com re-
gimes socialistas e de esquerda).

Por trds deste texto hd questdes que
nos perturbam: Que tipo de interacdes
o exercicio da fé cristd e a atividade
politica t€ém estabelecido entre si ao
longo dos séculos? Como se tecem os
limites entre as fronteiras desenhadas
pelo ‘poder espiritual’ e ‘poder politi-
co’ no Brasil, neste final de milénio?
Que agentes e instituicdes religiosas
participam desse processo continuo de
composi¢do e recomposi¢do dos pode-
res espiritual e politico? Que papel
desempenham no desenrolar desse
jogo, institui¢des cristas catdlicas, pro-
testantes € pentecostais em nosso pais?

A resposta a todas elas, nos limi-
tes de um artigo € impossivel. Mas,
ambos os tipos de poderes — como
formas de fazer valer uma determina-
da vontade — produzem e fazem cir-

cular bens simbdlicos, que vém carre-
gados de sua prépria legitimidade e es-
tilo, e afetam diretamente as esperan-
¢as, sonhos, utopias e desejos dos se-
res humanos. E claro que esses mode-
los de receitar caminhos para a reali-
zacdo das esperangas quase nunca
“emanam do povo” ou em ‘“‘seu nome
sdo exercidos”. Mas, se enganam o0s
que véem apenas a presenca da violén-
cia fisica dos dominantes sobre os do-
minados. N6s esquecemos com fre-
qliéncia aquelas formas silenciosas,
espirituais e sagradas de se exercer
sobre os dominados um tipo de violén-
cia simbdlica. Os totalitarios, como
nos lembraram Cassirer (O mito do
Estado, Rio de Janeiro, Zahar, 1969)
e Mannheim (/declogia e utopia, Rio
de Janeiro, Zahar, 1976), descobriram
a propaganda politica, e usaram o in-
consciente coletivo € 0s mitos, muitos
deles de fundo religioso, para fazer do
ser humano um autdémato politico.

MARKETING POLITICO

E ESPERANCA RELIGIOSA

No Brasil, neste final de século, ha
uma enorme proximidade entre o
marketing dos politicos e os sonhos
coletivos de uma sociedade mais justa
e humana. Isto porque, os politicos
descobriram a forca desse poder espi-
ritual, que habilmente trabalhado re-
sulta em votos e mais poder. O sagra-
do ultrapassa o dominio religioso e
invade o campo politico. Por esse mo-
tivo, lideres e agentes religiosos bra-
sileiros, tradicionalmente alheios aos
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encantos da politica partidaria, decidi-
ram tratar politicamente o sonho dos
‘evangélicos’ (quem sdo eles?) de que
¢ possivel termos aqui um pais dife-
rente, melhor e mais humano. As ban-
cadas de deputados, senadores € vere-
adores evangélicos, o nimero de go-
vernantes que sacam da linguagem e
simbolos religiosos os seus melhores
slogans, cada vez aumenta mais.

Em outras palavras, os politicos —
religiosos ou ndo — descobriram que
os seres humanos precisam de fanta-
sias e de sonhos para viver. Descobri-
ram mais, que o consumo desses bens
simbdlicos tende a aumentar em perio-
dos de crise. Dai as tentativas de con-
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ciliar o imagindrio popular com o mar-
keting politico. Por isso, os politicos
destacam hoje a mistica visdo de uma
sociedade pacifica e ordeira, na qual
todos trabalham, t€ém sadde, seguran-
¢a e educagdo. No contraponto do ma-
terialismo, individualismo e utilitaris-
mo de nossos dias estd o aumento da
demanda pelo mistico. E isso ndo foi
uma descoberta apenas dos lideres de
novos movimentos religiosos, mas
também dos politicos.

Entre os protestantes brasileiros
dissemina-se cada vez mais o sonho de
um novo comego social, de uma re-
construgdo sociopolitica, que se ex-
pressa numa quase palavra de ordem:
“O Brasil sera um pais diferente quan-
do a sua frente estiver um homem de
Deus”. Com isso, vive-se no presente
a expectativa de grandes eventos, de
uma ‘intervenc¢do divina’ milagrosa,
que ird provocar a decomposi¢ido da
atual ordem histdrica e o comego de
uma nova era, aqui e agora. Desse so-
nho messidnico participam tanto os
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que negam a sociedade (testemunhas
de Jeovd) como os que a afirmam por
intermédio da teologia da prosperida-
de e de uma acdo politica mais parti-
cipativa.

Postura diferente assumiram os pri-
meiros protestantes brasileiros, que
segundo A.G. Mendonga, aspiravam
ao céu (O celeste porvir, 2* edig¢do, Sao
Paulo, Penddo Real, 1997). Hoje, no
final do século XX, os atuais ndo-ca-
tdlicos estdo cada vez mais propensos
a “arregacar as mangas” e “botar a
mao na sujeira da politica” para reor-
ganizar a sociedade. Os ‘politicos de
Cristo’ sdo uma expressao acabada
desse novo processo de recomposi¢io
nas relacdes entre o ‘poder espiritual’
e 0 ‘poder politico’.

Assim, se a promiscuidade entre os
poderes espirituais e politicos € con-
creta entre nés e historicamente co-
mum, a questdo para os ‘politicos de
Cristo’ se reduziu apenas a como ca-
nalizar a energia dos que sonham e fa-
zer deste pais uma bem-aventurada
“nac¢@o cujo Deus € o Senhor”? Por
isso, a propaganda politica que circu-
la nos templos evangélicos se funde
com a propaganda religiosa, ganhan-
do for¢a nessas circunstancias os que
créem que as palavras sdo alavancas
para conduzir interesses individuais e
egoistas na direcdo da construg¢ao do
sonhado ‘bem comum’.

Como resultado disso, tornou-se
uma afirmag¢io comum que nao se faz
politica nem marketing politico, sem
que se levem a sério os sonhos coleti-
vos — especialmemente os de fundo
religioso. Assim, novas tecnologias
mediiticas, a televisdo com mais for-
¢a que outras, conseguiram aproximar
ainda mais as esferas politica e espiri-
tual entre nds. Glauber Rocha, nesse
sentido, se enganou ao afirmar que
“poesia e politica sdo demais para um
s6 homem!” Isso ndo € correto para o
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politico-religioso ou para o religioso-
politico, pois neles se fundem o real e
o virtual.

Conseqiientemente diminuiu entre
os cristdos brasileiros, o nimero dos
que consideram o exercicio do poder
politico objeto de repidio moral e es-
piritual. Os templos ‘apoliticos’ da
Congregacao Cristi no Brasil, no meio
pentecostal, talvez sejam hoje um dos
poucos espagos em que ndo se fala ou
se pratica algum tipo de politica par-
tidaria. Mesmo internamente, o poder
foi entregue aos mais idosos € nao se
discute. Essa Igreja nao sofreu até hoje
cisma ou cisio, simplesmente porque
ndo ha luta pelo poder. Nos demais
templos hd os que fazem politica, de
uma forma ostensiva até as elei¢des de
1998, mas veladamente a partir de
1999, quando os tribunais eleitorais
proibiram a propaganda politica expli-

cita no interior dos espagos religiosos.

A DRAMATIZACAO DO PODER
POLITICO E RELIGIOSO

Desde a dramaturgia de Shakespeare
até a antropologia politica de Ba-
landier tem-se repetido a frase: “o
mundo inteiro € uma cena”. Se a res-
posta for sim, resta-nos perguntar: que
atores religiosos e politicos estdo em
cena no palco brasileiro? Que scripts
sao representados? Que reagoes se es-
peram do publico?

Em nosso tablado, no campo reli-
gioso, hd pastores pentecostais, lide-
res ligados as denominagdes perten-
centes ao protestantismo histérico (cf.

IEIIEX PRESENCA)

No contraponto do
materialismo,
individualismo e utilitarismo
de nossos dias esta o
aumento da demanda pelo
mistico. E isso nao foi uma
descoberta apenas dos
lideres mas também dos
politicos

estudos de Paul Freston a esse respei-
to) e demagogos, que descobriram a
for¢a da mobilizag@o popular via reli-
gido. Todos eles, especialmente os li-
deres carismaticos, sacam da reserva
de mitos, simbolos, imagens e mode-
los de agdo, desse ‘depdsito’ cultural-
mente criado, que € o imaginario po-
pular. Esse imagindrio estd impregna-
do de esperangas messianico-mile-
naristas e apontam, a cada eleigdo,
para a irrupg¢do de um novo periodo de
felicidade e prazer.

Toda encenagdo do poder politico
objetiva criar a ilusdo de sua legitimi-
dade, reafirmar o seu poder, usando-
se para isso uma liturgia apropriada
(Claude Riviere, As liturgias politicas,

Rio de Janeiro, Imago, 1989). Por

exemplo, Carlos V, em Bolonha, 1530,
entrou na cidade e desfilou ao lado dos
poderosos e do papa Clemente VII.
Alguém do cortejo jogava moedas para
o povo gritando: “liberalidade! libera-
lidade!” e o povo respondia “Império!
!” Na maioria dessas encena-
¢oes, a funcdo da religido é ajudar a

Império

manter a ilusdo da unidade, da forca
do lider e a concretizagdao dos ideais
dos que detém o poder, deixando lon-
ge da cena o risco da violéncia fisica.

Por isso € possivel entendermos a
politica como a “arte de compor repre-
sentagoes” (Wilson Gomes) bem como
a de produzir bens simbdlicos e con-
trolar a circulag@o dos sonhos coleti-

vos. A midia se torna, nesse contexto,
o principal instrumento de ag¢do poli-
tica sobre o imaginario coletivo — fonte
de onde emergem, entre outras coisas,
o fanatismo religioso e politico.

A DECOMPOSICAO DO CENARIO
RELIGIOSO, DAS FRONTEIRAS

£ REGRAS DO JOGO DO PODER

O cendrio politico-religioso experi-
menta, contudo, os efeitos do proces-
so de globalizacio e de crise da mo-
dernidade, que provocam uma espécie
de “desmonte”, “decomposi¢do” ou
“desencaixe”, para usarmos uma ex-
pressao de Anthony Giddens (As con-
seqiiéncias da modernidade, Sao Pau-
lo, Unesp, 1991, p. 25). Nesse contex-
to, a ordem social passa a ser percebi-
da como desgastada e superada, cres-
cendo a sensagao de ‘“desordenagdo”
e que tudo o que aparentava ser soli-
do “esta se desmanchando no ar”.

Esse ‘desencaixe’ atingiu, entre ou-
tras, as institui¢cdes politicas e religio-
sas, que perderam a hegemonia das
receitas de como agir e a capacidade
de exercer vigilancia e coagdo sobre 0s
individuos. Também foi afetada, com
muita forga, a capacidade que as ins-
titui¢cdes tém de se reproduzir. Socié-
logos franceses da feligiio, na esteira
de Halbwachs (Daniele Hervieu-Le-
ger, em especial), tém insistido na “cri-
se da transmissio da memoéria”. E
como se os atores tivessem perdido a
capacidade de buscar no passado suas
respectivas programagdes. Nesse con-
texto, o poder institucionalizado nao
mais consegue controlar a produgéo e
transmissdao da memoria.

Surgem, ainda, novas memdorias —
virtuais — para suprir os sujeitos, os
quais sdo abastecidos pelos ritos reli-
giosos e politicos. Dessa maneira, tais
momentos de celebragbes se tornam
momentos de recriacio da memdria
coletiva. Mas, como transmitir a me-
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mdria das lutas herdicas do passado?

Por outro lado, esse processo de
‘descontinuidade’, ‘fragmentacdo’,
‘ruptura’ ou ‘deslocamento’ de estru-
turas, provocou pluralidade de centros
de poder, que desarticularam aquelas
identidades que pareciam tdo estaveis
no passado. Para substituir as identi-
dades e os simbolos distintivos, agora
sob o signo da mudancga, novas iden-
tidades sdo imaginadas, inventando-se
novas tradigdes.

Esse processo de ‘desregulagédo’
atingiu, na segunda metade do século
XX, o campo religioso brasileiro. Tal
fendmeno pode ser explicado pela
metafora de um campo de futebol, no
qual, de um momento para outro, as
regras foram substituidas pelo critério
de cada um dos jogadores. A cada um
foi dada uma bola, facultando-lhes a
oportunidade de marcar o gol do lado
que quisessem, sem interferéncia de
normas ditadas por alguma autorida-
de ou instancia reguladora. Assim, no
campo religioso, as fronteiras se mo-
veram € novos movimentos (institui-
¢Oes e atores) entraram em cena, dis-
putando um lugar ao sol. Também hou-
ve um recrudescimento de religides
africanas, orientais, um crescimento
explosivo do pentecostalismo e da re-
novagio carismatica catélica. Do plu-
ralismo e da competitividade surgem
entdo a ‘guerra santa’ e as estratégias
dos tempos de paz — o ‘marketing de
guerra’.

Também no interior dos movimen-
tos e institui¢des religiosas pentecos-
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Os lideres carismaticos,
sacam da reserva de mitos,
simbolos, imagens e
modelos de acdo, desse
‘dep6sito’ culturalmente
criado, que é o imaginario
popular. Esse imaginario
esta impregnado de
esperan¢as messianico-
milenaristas

tais surgiu a tendéncia de se abando-
nar a religido como ‘refiigio das mas-
sas’. Descobre-se, especialmente entre
os novos pentecostais da Igreja Uni-
versal do Reino de Deus (IURD), por
exemplo, o ideal de uma aberta e apre-
goada insercdo politica para mudar os
rumos da sociedade. Assim nasceu o
‘crente-eleitor’, que aguarda a ordem
mobilizadora do pastor-missionario —
0 "homem-de-Deus” — que determina-
rd em quem se deve votar nas proxi-
mas elei¢des. Portanto, o que for por
ele decidido serd obedecido, sem ques-
tionamento, canalizando-se dessa for-
ma aquele tipo de cansago do indivi-
duo diante de tantas demandas numa
sociedade pluralista.

Dai o surgimento de equipes de
‘politicos de Cristo’, os quais depois
de eleitos por suas igrejas e movimen-
tos, se tornam grupos de pressdo, e re-
cebem o encargo de funcionarem
como lobbies de seus lideres religio-
sos no parlamento. Trata-se, portanto,
da construg¢do de uma nova postura éti-
ca, do abandono da idéia de que uma
segunda vinda de Jesus justificaria a
recusa da politica. Busca-se o paraiso
na terra, as vezes por intermédio de um
lugar simbdlico, tal como a ‘Fazenda
Paraiso’, um mostruario que a IURD
estd montando no interior da Bahia.
Contudo, estariam tais ‘politicos de
Cristo’ imunes ao virus da corrupgdo?

Seria a corrupgdo de politicos evangé-
licos uma demonstragdo da afinidade
eletiva entre pentecostalismo e cultu-
ra politica autoritaria, que tradicional-
mente tem predominado na América
Latina?

CONCLUSAO

As relagdes entre religiao e poder
sdo de carater dinamico e dialético.
Elas flutuam conforme as rearticu-
lagdes continuas entre as esferas do
sagrado e do profano na forma de po-
litica. Isto porque as fronteiras sio
deslocadas e continuamente restabele-
cidas, quando ndo, elas sdo interpene-
tradas por outras. Esse contexto de
mutagbes provoca atitudes ambiguas
de recusa ou de reforgo, no interior das
instituicoes.

A dindmica do campo religioso em
mutagio cria chance de surgirem iden-
tidades hibridas, porém identidades
posicionais e pendulares. Cada uma
delas, por sua vez, se inscreve dentro
de novas ordenagdes politicas e reli-
giosas, reagrupando todos aqueles que
entre 1960 e 1990, abandonaram suas
identidades origindrias, mas passaram
posteriormente a procurar novas re-
composigdes € posicionamentos.

O fundamentalismo, religioso e
politico, tem servido de desembocadu-
ra para aqueles movimentos que sur-
giram como olhos-d’dgua, mas agora
reunidos em corredeiras e rios, buscam
o mar. As priticas do velho estilo de
ecumenismo, ¢ a identidade ecuméni-
ca criada, em especial apos a Segunda
Guerra, que privilegiava mais o insti-
tucional, parecem estar perdendo for-
¢a. E preciso que ele também seja con-
tinuamente redimensionado, agora a
luz das novas relagdes entre o politico
e o religioso. €

Leonildo Silveira Campos, doutor em cién-
cias da religiao, pesquisador, professor da
UMESP.
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REDEFINICAO

Emerson Giumbelli

Trata-se de uma
constatacao (relatdrio
solicitado) de violagoes

da liberdade religiosa em
vinte e seis paises. O Autor
contrapde a existéncia de
um conceito amplo, a uma
discussao juridica hoje
inarredavel, para sugerir

a liberdade religiosa como
principio abstrato “que
possa ter sentido dentro
de certos contextos
historicos”

O governo dos Estados Unidos divul-
gou (setembro, 1999) um documento
cujo proposito era avaliar “a natureza
e a extensdo das violagdes da liberda-
de religiosa” em contexto mundial. O
contetido expressa o trabalho de um
embaixador itinerante, posto vincula-
do ao Departamento de Estado e cria-
do por uma lei de 1998 que instaurou
também uma Comissdo sobre a Liber-
dade Religiosa Internacional. Tome-
mos esse documento — intitulado Re-
latério Anual sobre a Liberdade Reli-
giosa Internacional — como um pon-
to de partida para algumas considera-
¢Oes a respeito da idéia de ‘liberdade
religiosa’.

PRESENCA

Religiao e |

Liberdade religiosa:

ponto-de-interrogacao

O PROBLEMA ONDE NAO

DEVERIA ESTAR

A introdugéo do relatério do governo
americano segue uma linha cldssica de
justificagdo do principio da ‘liberda-
de religiosa’, atrelando-o a nocdo de
direitos humanos e ao regime demo-
cratico. A “liberdade religiosa, o direi-
to de perseverar em uma confissdo sem
interferéncias, pode ser a pedra angu-
lar da dignidade humana e de todos os
direitos humanos”, afirma o relatério,
lembrando o cingiientenario da Decla-
racdo Universal de 1948. No entanto,
quando passamos ao conjunto das ava-
liagdes sobre os paises, da-se algo in-
teressante. O documento destaca vin-
te e seis paises, em fun¢do do fato de
ter sido neles verificado algum tipo de
violacdo da liberdade religiosa.

A maioria dos casos ndo causa sur-
presa, pois refere-se a governos cujo
vinculo com determinados credos ofi-
ciais (inclusive os ateus) ou com poli-
ticas discriminatorias (ou ineficazes no
enfrentamento de discriminagdes) de
minorias religiosas é do conhecimen-
to geral. Em comum entre eles, uma
relag@o negativa com doutrinas ou pra-
ticas liberais no dominio religioso e
um lugar mais ou menos periférico na
geopolitica mundial. Contudo, uma
categoria especifica de violagdes reu-
ne cinco paises, que se distinguem dos
demais por se localizarem no lugar
mesmo onde a liberdade religiosa fora
inventada e promovida, ou seja, no
coragdo da ‘democracia’ e dos ‘direi-

tos humanos’. Ei-los: Suécia, Suiga,
Bélgica, Alemanha e Franga. Nao ha
algo de desconcertante nisso? Afinal,
quem imaginaria que a nacio que le-
gara ao mundo a primeira Declaragao
Universal dos Direitos Humanos apa-
receria duzentos anos depois em uma
lista de infratores da liberdade reli-
giosa?

Evidentemente, caberia questionar
as implicacdes e os interesses de um
relatorio ‘internacional’ elaborado pelo
governo de um unico pais. Ocorre que,
de um outro ponto de vista, o docu-
mento americano ndo faz sendo resso-
nar disputas que se desenrolam efeti-
vamente em certos paises centrais.
Pois, em varios deles (inclusive Esta-
dos Unidos), existem grupos e organi-
zagdes que se tornaram o alvo de pre-
ocupagdes e acdes oficiais e que, por
conta disso, reclamam de violagdes do
exercicio da liberdade religiosa. No
relatério americano, os cinco paises
europeus mencionados aparecem sob
a categoria ‘‘governos que estigmati-
zam religides ao associd-las a seitas ou
cultos perigosos”.

Desde o final da década de 1960,
multiplicaram-se os exemplos de ini-
ciativas tomadas a propésito de deter-
minados grupos, que envolveram tan-
to segmentos da sociedade civil, quan-
to aparatos governamentais. A expan-
sdo e proliferacdo desses grupos veio
acompanhada de uma série de acusa-
¢des: fraudes fiscais, prdticas comer-
ciais sob cobertura religiosa, explora-
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¢do do trabalho, uso de drogas, abuso
de menores, condicionamento psicol6-
gico dos adeptos... Surgiram associa-
¢oes especificamente voltadas para a
denidncia dessas situagdes, que passa-
ram a agir como grupos de pressdo
sobre a midia e os governos. Nesse
quadro, multiplicaram-se as ocasides
em que as questdes tinham de ser de-
cididas nos tribunais, fato que veio a
alimentar debates juridicos mais am-
plos. Os poderes piiblicos, em vérios
ambitos, intervieram por meio da sen-
sibilizagdo de seus aparatos, da elabo-
racdo de relatdrios, da criacdo de or-
gaos para o monitoramento de ‘seitas’
ou ‘cultos’.

A Francga, citada no relatério ame-
ricano, € um exemplo particularmente
expressivo em se tratando de reagdes
oficiais. Entre os grupos que se torna-
ram o alvo de uma preocupagio gene-
ralizada na sociedade, destacain-se a
igreja do reverendo Moon, as Testemu-
nhas de Jeova e a Cientologia. Depois
de um relatério de 1983, encomenda-
do pelo Primeiro Ministro, as ‘seitas’
vieram a ser o tema de uma comissao
parlamentar de inquérito em 1995 e de
outra em 1999. Em 1996, criou-se o
Observatoério Interministerial sobre as
Seitas, substituido em 1998 pela Mis-
sdo Interministerial de Luta contra as
Seitas. Em torno desses 6rgaos de co-
ordenacdo, gravitam medidas que
abrangem producdo de informacdes,
realiza¢do de campanhas, coordenagdo
de aparatos governamentais, formagao
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Quem imaginaria que
a na¢ao que legara ao
mundo a primeira
Declaracao Universal dos
Direitos Humanos
apareceria duzentos anos
depois numa lista de
infratores da liberdade
religiosa?

de funciondrios, reformulac¢oes legis-
lativas.

Nem as associagdes civis, nem 0s
6rgaos de Estado questionam a valida-
de, em si, do principio da liberdade
religiosa quando se preocupam com
grupos que consideram perigosos. Ao
contrério, a periculosidade vem a ser-
vir como justificativa para a recusa do
reconhecimento de tais grupos como
‘religiosos’. Isso produz um quadro no
qual se cria a necessidade de distinguir
com mais nitidez as ‘seitas’ das ‘reli-
gides’. Os representantes e liderangas
de igrejas tradicionais, por sua vez,
oscilam entre uma atitude que acaba
por alimentar a oposicdo mais geral as
seitas e outra que se caracteriza por
uma prudéncia reclamada em nome da
defesa genérica da liberdade religiosa.
Nesse conjunto de disputas, quem tem
razao? aqueles que afirmam que a li-
berdade religiosa ja sofre violagdes ou
aqueles que pretendem que a preser-
vacdo dessa liberdade demanda certos
cuidados? Questio a que, se formula-
da nesses termos, é dificil responder.
De todo modo, fica claro que o prin-
cipio da liberdade religiosa tornou-se
o objeto de debates amplos e de con-

seqiiéncias nada despreziveis, que co-
locam em jogo a sua prépria defini¢do.
Essa constatagdo, que se depreende em
muitos paises das controvérsias produ-
zidas em torno da categoria ‘seitas’,
impde-se imediatamente nos casos em
que, como na Russia e em Portugal,
ocorrem reelaboragdes legais atingin-
do todo o marco juridico destinado a
enquadrar as institui¢gdes religiosas.

POR UMA PROBLEMATIZAQI_\O
DA LIBERDADE RELIGIOSA
O desconcerto que tais situagdes nos
provocam € em boa parte devido ao
fato de que nos acostumamos a con-
ceber a liberdade religiosa ndo como
um problema, mas sempre como uma
solugdo. Nosso referencial é geralmen-
te a histdria européia dos séculos XVI
e XVII, na qual sobram os exemplos
de religides oficializadas por estados
e de conflitos entre fac¢des confes-
sionalmente orientadas. Diante disso,
a liberdade religiosa teria surgido para
estabelecer uma outra configuragio:
opressdo e constrangimento teriam fim
desde que efetivada a separagio entre
Estado e igrejas e garantida a convi-
véncia mutua entre os diferentes gru-
pos religiosos, todos iguais perante a
lei. Essa solugdo histérica foi entdo
elevada a modelo universal, o que nos
faz pensar que ela seria vdlida em
qualquer contexto no qual opressdes e
constrangimentos religiosos ocorram.
E se, ao contrario disso, tentdsse-
mos pensar a “liberdade religiosa”
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como um principio abstrato que ape-
_nas ganha sentido no interior de um
certo arranjo histérico? Nesse caso, a
separagao entre Estado e Igrejas, a re-
lac@o entre os varios grupos confessio-
nais e as condigdes para o exercicio
das praticas religiosas nio seriam sim-
plesmente determinadas por um mode-
lo, mas produto de certas configura-
¢oes que articulam dimensdes legais e
extralegais, regras explicitas e impli-
citas. A partir dessa outra perspectiva,
somos levados a constatagio histérica

E necessario pensar
a liberdade religiosa nao
como um presente
da modernidade, mas
como resultado de
condicoes historicas e
particularidades nacionais

de que o compromisso com a liberda-
de religiosa, proclamado em diferen-
tes ocasides e contextos nacionais, nao
excluiu a possibilidade de certas inter-
vengoes estatais, nem a reafirmagao de
hierarquias e subordinacOes entre os
grupos confessionais (seja em termos

RELACAO DE ALGUMAS INICIATIVAS GOVERNAMENTAIS
QUE ENFOCAM GRUPOS CONSIDERADOS PERIGOSOS

Relatérios sobre a Cientologia no esta-
do de Victoria, Australia (1965), na In-
glaterra (1971) e na Africa do Sul
{1973); relatério sobre os Meninos de
Deus no estado de Nova York, EUA
(1973); audiéncias em quatro estados
americanos (Vermont, Massachusetts,
Califérnia, Washington D.C., 1974-
1979); relatério sobre “grupos de de-
senvolvimento mental, seitas e cultos”
para a provincia de Ontario, Canada
{1980); estudo e publicagao oficiais
sobre “religides da juventude” na Ale-
manha Ocidental (1980 e 1981); investi-
gagao sobre “novos movimentos religi-
0s0s” pelo parlamento holandés (1984);
relatério sobre seitas preparado por um
parlamentar francés em missdo no
Secretariado da Familia (1982-83); deba-
te sobre "cultos pseudo-religiosos"” na
Céamara dos Lordes do parlamento
inglés (1988); comissao e relatorio
parlamentar na Franga (1995); comissao
e relatério parlamentar na Alemanha;
centro de documentacéo e informacao
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na Austria (1999); comisséao parlamen-
tar (1997), observatério e comité na
Bélgica; comissdo parlamentar na Sué-
cia (1997); preparacao de um relatério
em uma provincia italiana (1998); co-
missao e relatoério parlamentar na Fran-
¢a sobre a dimensao economica das
seitas (1999).

Notam-se também providéncias no
ambito da Comunidade Européia: o
Parlamento Europeu aprovou em 1984
uma mogao sobre 0s “novos movimen-
tos religiosos” e, em 1998, uma de
suas comissdes aprovou uma resolugao
sobre “seitas”; o Conselho Europeu
em 1992 decidiu por uma recomenda-
¢ao relativa as "seitas € novos movi-
mentos religiosos” e em 1999 discutiu
outra sobre as “atividades ilegais de
seitas".

O relatério sobre liberdade religiosa
do Departamento de Estado dos EUA
pode ser encontrado em www.state.gov/
www/global/human_rights/irf/irf_rpt/
1999

de praticas de culto, seja em termos
de acesso ao espago publico). Dai se
evidencia o maior interesse das dispu-
tas a que assistimos atualmente em
varios paises: a0 mesmo tempo em
que provocam transformagoes, elas
servem para revelar (explicitando o
implicito) os arranjos historicos e pe-
culiares que orientaram as relagdes
dos grupos religiosos entre si e deles
todos com o Estado.

Considerar a liberdade religiosa
como um problema ndo implica des-
prezar o idedrio que encarna. Creio
mesmo que o estabelecimento de con-
di¢des mais adequadas e justas para
a pratica e a acdo religiosas tem hoje
nessa problematiza¢do sua condigdo
necessdria. Diante das disputas e con-
trovérsias atuais, fica cada vez mais
claro que ndao podemos simplesmen-
te perguntar se em tal situacdo ‘hd’ ou
‘ndo hd’ liberdade religiosa, ou ‘quan-
to’ dela haveria. Nao se encontra uma
solugdo insistindo nos mesmos termos
em que o problema estd formulado. E
necessario pensar a liberdade religio-
sa ndo como um presente da moder-
nidade, mas como o resultado de con-
di¢des historicas e particularidades
nacionais, agora novamente sujeitas a
redefini¢Ges talvez cruciais. €

Emerson Giumbelli, antropélogo e profes-
sor da PUC-Rio.
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A Grande Mae

lvone Gebara

Pode-se imaginar na leitura
da poesia teoldgica/teologia
poética que houve um
casamento de muitas bodas
festivas e de relagoes ora
eroticamente carinhosas, ora
pornograficamente
luxuriosas; aqui relagoes
reverentes de “nao-posse”,
acola relagoes irreverentes
de posse. Uma “velha
senhora” e um “velho
senhor” ora esquecem os
sonhos ora os retomam

A ligag@o entre a palavra ‘religido’ e
a palavra ‘poder’ pela conjun¢do ‘e’
nos faz pensar numa velha e conheci-
da relagao mais ou menos conflitiva.
A religido como uma ‘velha senhora’
e o poder como um ‘velho senh:  ni-
dos desde muito tempo, depois .
sarem por crises as mais diversas e be-
ligerantes, acabam sempre novamente
por se darem as mdos numa especial

pas-

coabitagdo. E como se, apesar de bri-
garem, ndo pudessem viver um sem o
outro.

Nido se pode contar todos os episo-
dios que conhecemos dessa unido.
Imaginem se cada pessoa fosse pes-
quisar as velhas estérias e historias
desse casamento de bodas sem fim!
Nio haveria mais espagos nos livros e
nas revistas especializadas.

Por isso, vou falar apenas de alguns
aspectos dessa unido.

Gostaria de contar alguma coisa
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sobre a patriarcalizagdo da religido e
de como se transformou em poder de
dominacgdo. Patriarcaliza¢do é um
nome pesado como o préprio conted-
do da palavra. E a transformagdo das
relacdes humanas em relagdes hierar-
quicas de poder, dominadas especial-
mente pelas figuras masculinas. E cla-
ro que as mulheres também entraram
nesse processo € a sua maneira repro-
duziram e refor¢aram esse sistema.

Quero imaginar que no comego
nido foi assim. Talvez, mais uma vez
eu esteja usando o artificio da imagi-
nagao para falar de um passado des-
conhecido ou incerto. Meu propésito
¢ pensar relacdes diferentes para o pre-
sente e para o futuro. A imaginagdo
serve também para a gente pensar e
promover alternativas de vida que pa-
recem utépicas, mas que na realidade
com boa vontade e convicgdo pode-
riam ser até possiveis.

A TERRA ERA FEMININA,

A GRANDE MAE

No principio existia a Terra habitada
por muitos seres diferentes e também
pelos seres humanos. Um sentimento
de gratiddo, de admiragdo e de espan-
to, misturado a outros tantos, caracte-
rizava o comportamento humano. A
terra produzia frutos e flores das mais
variadas espécies; as aguas eram cris-
talinas e estancavam generosamente a
sede de quem se aproximasse das nas-
centes, dos rios, das cascatas e dos la-
gos. Sapos, formigas, pdssaros e bor-
boletas seguiam seu ciclo de vida e
conviviam com suas caracteristicas
préprias.

TEOLOGIA

Quem nos dava tantos dons? De
onde teriam vindo as belas coisas que
podiamos apreciar? Quem fazia brotar
as flores, dava forga aos animais e aos
humanos para se reproduzirem? Per-
guntas nao faltavam. O que se obser-
vava era que tudo guardava a marca de
um mistério maior que se mostrava nas
coisas mais simples da terra e dele,
tudo parecia provir.

A Terra, as dguas, as arvores evo-

EEVTEY  PRESENCA!




cavam um corpo de mulher... engra-
vidar, esperar noites e dias, dar a luz,
nutrir, cuidar. E entdo, o mistério que
nos agraciava com tantos dons tinha
algo de religiosamente feminino. Re-
ligiosamente porque parecia “ligar
tudo a tudo” numa beleza e precisdo
dificeis de explicar. Por isso, as coi-
sas e todos os seres vivos precisavam
ser respeitados e reverenciados. Reve-
renciar € um sentimento de ‘ndo pos-
se’, de reconhecimento do valor uni-
co da vida de um ser. O simples fato
de existir ja significava participagao de
um mistério que cruzava e tecia todas
as coisas.

No principio a religido era femi-
nina... Os estudos arqueoldgicos ates-
tam que as expressoes religiosas mais
primitivas tinham fei¢des femininas.
Eram representacdes de mulheres gra-
vidas, ou de mulheres parindo ou sim-
plesmente era a Terra cheia de frutos
e flores considerada como a ‘Grande
Maie’. No principio nio havia proprie-
dade privada... tudo era comum, ape-
sar da existéncia de alguns abusos de
uns e de outros. Tudo era o corpo da
Grande Mae e este nutria e zelava por
sua diversificada prole.

...MAS ALGUNS QUEBRARAM

A REVERENCIA

Um dia, alguns homens se deliciaram
em transgredir a convivéncia comum.
No comego foi brincadeira, mas depois
a brincadeira se tornou comportamento
assumido. Olharam para o céu rasga-
do de raios e langando enormes tro-
voes e decretaram que ‘eles’ eram fi-
lhos do Deus do Céu. Criaram confu-
sdo, desconfianga, medo. Comegaram
a dividir a terra, a matar animais inu-
tilmente, a oferecer sacrificios... Che-
garam até a identificar um dos melho-
res entre eles e, até contra a sua von-
tade, com o Deus dos Céus. O nimero
de transgressores aumentava dia a dia e
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uma espécie de bipartidarismo passou
a vigorar por um tempo...

Pouco a pouco o ‘imaginado’ Deus
dos Céus foi ganhando mais terreno
até dominar quase toda a Terra. De
reveréncia e encantamento os habitan-
tes da Terra comegaram a cultivar o
medo e a obediéncia. O Deus dos Céus
comecou a ter representantes e estes
em seu nome passaram a exigir uma
porg¢do de coisas para que as pessoas,
depois de sua morte pudessem entrar
no seu Reino Celeste. O esquecimen-
to da Terra foi grande. Ela deixou de
ser sagrada e venerada. Foi vendida,
comprada, exaurida e destruida.

... E OBRIGARAM VONTADES

A SUBMISSAO

O Deus dos Céus, o Invisivel se adap-
tava a todas as ideologias e promes-
sas... Os grandes do Mundo podiam
utilizar-se de seu poder invisivel para
fundar o seu poder visivel. As divin-
dades da Terra, ao contrario, ndo faziam
promessas e ndo podiam lidar com aque-
les poderes invisiveis. As esperangas da
colheita estavam no sol, na lua, nas
sementes, no cuidado com a terra, com
a dgua, com as matas, com todos os
habitantes... O cuidado da ‘Grande
Mae’ ndo fazia a guerra e ndo queria a
guerra. A reveréncia ndo era conquista-
dora, ndo admitia exércitos nem fabri-
cava armas. Essas divindades e valores
terrenos foram entdo vencidos...

Os deuses dos céus agora fazem a
luta entre eles mesmos. Do céu dispu-
tam pedacos de terra e até os espacos
siderais. Do céu nomeiam ministros e
representantes. Do céu fazem planos,
projetos, leis e obrigam as vontades
humanas a se submeterem.

Religido e Poder... um casamento
dificil e facil de entender. Mas, qual é
o poder que a religido da aos pobres,
aqueles que tém tdo pouco poder de
decisao social? Qual é o poder que ela

da as mulheres, as maiores consumi-
doras das religides patriarcais?

A religido patriarcal faz os pobres
e entre eles as mulheres, acreditarem
que ‘alguém’ com muito poder estd
interessado no seu problema imedia-
to. Ela faz os pobres apostarem na vida
para além das evidéncias, pois as evi-
déncias revelam que os que t€ém poder
ndo se interessam efetivamente pelo
bem comum. Os pobres passam entdo
a acreditar no poder do Deus Podero-
so e Invisivel como se este Invisivel
fosse o dnico confidvel, o Unico que
garantisse suas esperangas. Mas, quem
¢é efetivamente esse Invisivel, esse
Deus Poderoso?

Ele é a imagem invertida da visi-
bilidade da pobreza e do ndo-poder
efetivo dos pobres no interior dos sis-
temas hierarquicos. Ele € a possibili-
dade de seu impossivel poder... Ele é
a doce ilusdo dos que esperam sem
esperanca.

AGORA, POREM, VOLTAMOS

A SONHAR EUCARISTICAMENTE
Hoje, outro poder e outra religido sdo
parte de nossos sonhos...Voltar a Ter-
ra, a convivéncia simples da vizinhan-
¢a, aos lacos de amizade...

Ser capaz de espanto, de admiragao
e reveréncia ao ver que naquele jardim
as flores brotaram de novo, que um
beija-flor apareceu, que foi possivel
ver as estrelas apesar da polui¢do. Fa-
zer memoria dos que amamos, contar
de novo suas histdrias e misturd-las as
nossas... Sonhar em nés seus sonhos
€ suas esperangas...

Entao, de novo uma mulher mistu-
rou o fermento a farinha e a agua, fez
pao, assou-o no fogo sagrado, partiu-o,
deu-o aos filhos e filhas e disse: “co-
mam sempre com alegria, isto é da Ter-
ra, isto € meu corpo e seu corpo”.

Ivone Gebara, religiosa, tedloga, escritora.
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DEMITOLOGIZACAO

A nova economia

e o fetichismo tecnologico

Reinaldo Gongalves

Com a banalizacao do herdi,
resultante de revistinhas e
filmes especificos, o espirito
do capitalismo reinventa os
deuses da mitologia,
produtos da mente e maos
humanas. Notadamente no
campo econdmico, com a
“embriaguez de alta
tecnologia”, o aumento

da produtividade e a
pseudotecnologia foram
postos nos altares de algumas
economias-sucesso de
resultados. O Autor tece
consideracoes inconoclastas
sobre a chamada ‘nova
economia’
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O velho capitalismo se estaria revita-
lizando, apagando os tragos de matu-
ridade e, até mesmo, de senilidade? Os
otimistas estdo convencidos de que o
capitalismo estd ‘sarado’. Estariamos,
ainda, segundo os otimistas, no inicio
de uma nova onda de expansdo econd-
mica — de uma nova época dourada
do capitalismo. Este ‘novo’ capitalis-
mo foi batizado de ‘Nova Economia’.
Devido a criagdo e expansdo extraor-
dindria da rede mundial de computa-
dores, bem como ao acirramento da
concorréncia em escala mundial, a
Nova Economia é global. Dai, os oti-
mistas professarem a crenga em um
futuro promissor, que chamam de “Era
da Nova Economia”.

A expressdo ‘Nova Economia’ sur-
giu em 1996 para caracterizar o extra-
ordindrio dinamismo da economia nor-
te-americana a partir de 1992. A taxa
média de crescimento da renda real foi
de 3,6% no periodo 1992-2000. Esta
taxa é relativamente alta se considerar-
mos que a taxa de crescimento da eco-
nomia dos Estados Unidos foi de 2,9%
no periodo 1982-91. Ademais, a par-
tir de 1996, a renda real norte-ameri-
cana tem crescido a taxas anuais sem-
pre maiores do que 4%. Juntamente
com este crescimento da renda e da
produgio, tem havido uma redugdo do
desemprego, que caiu de 7,5% em
1992 para 4,2% em 2000. Este dina-

mismo econdmico tem sido acompa-
nhado por baixos niveis de infla¢do
(média de 2% ao ano). Um dos ele-
mentos centrais deste processo € o ex-
traordinario crescimento da produtivi-
dade: a taxa anual de crescimento foi
de 4% no periodo 1992-2000, que é
significativamente mais elevada que a
taxa do periodo 1982-91 (3% ao ano).
A dinamica da Nova Economia é
relativamente simples: a revolugio tec-
noldgica da telematica (computadores
e telecomunicag¢des) causou 0 aumen-
to de produtividade, acirrou a concor-
réncia e criou novas oportunidades de
investimento. Estes trés fatores provo-
caram o aumento do potencial de cres-
cimento, assim como elevaram o pa-
tamar de crescimento efetivo da eco-
nomia norte-americana. O crescimen-
to econdmico (pela expansio da oferta
e demanda de bens e servigos) aumen-
tou a renda, reduziu o desemprego e
manteve a inflacdo em niveis baixos.
Apresentando de outra forma: a re-
volugdo da tecnologia da informacgao
(computadores e Internet) permitiu o
aumento de produtividade por meio,
por exemplo, das redes eletrénicas que
interligam produtores e fornecedores,
pelo avango da terceirizagao, pela re-
lagdo mais estreita entre produtores €
consumidores (comércio eletronico,
conhecido como e-commerce), e pela
automacao. As novas tecnologias de
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produgdo, produto e comercializagao
(venda de produtos pela Internet) tam-
bém criaram novas oportunidades de
investimento e, portanto, de aumento
da renda. Esta ruptura do paradigma
tecnolégico e organizacional também
significou um processo de ‘destrui¢iao
criadora’, que acirrou a concorréncia
com a introdugdo de novos produtos,
processos de producdo e métodos de
comercializacio, e com a entrada de
novos produtores no mercado.

FETICHISMO TECNOLOGICO

OU EMBRIAGUEZ HIGH-TECH

Os otimistas, freqiientemente, sdo re-
aciondrios. Eles tém medo da realida-
de e dos desafios que ela impde e, por-
tanto, sdo avessos a mudangas. Neste
final de século, os otimistas também
parecem viver uma embriaguez high-
tech, mais precisamente, parecem
adeptos de um fetichismo tecnolégico.
O fetichismo € a adoragdo de “objeto
animado ou inanimado, feito pelo ho-
mem ou produzido pela natureza, ao
qual se atribui poder sobrenatural e se
presta culto” (Diciondrio Aurélio). Na
visdo dos fetichistas, a tecnologia
surge, assim, como um deus ex ma-
china, todo-poderoso e onipresente
para explicar o extraordindrio desem-
penho recente da economia norte-
americana.

Os adoradores da nova tecnologia e
defensores da Nova Economia créem
que o mundo mudou radicalmente em
fungido da revolugdo da tecnologia da
informacdo. Neste novo paradigma, o
insumo fundamental é a informagao e
a principal ‘energia’ do sistema de pro-
dugdo € o semicondutor. O meio de
transporte central da Nova Economia
¢é a Internet. Neste novo mundo, os fe-
tichistas extasiam-se com a venda de
produtos pela Internet e maravilham-
se com investidores conectados dire-

Os fetichistas extasiam-se
com a venda de produtos
pela Internet e maravilham-
se com investidores
conectados diretamente
as bolsas de valores de
todo o mundo

tamente as bolsas de valores de todo
o mundo.

A globalizagdo que ja excitava
muitos impressionistas, torna-se qua-
se um fendmeno divino quando se ob-
serva que as empresas usam redes de
computadores para comunica¢do em
tempo real entre matriz e filiais em
todo o mundo. Devido a rede eletro-
nica mundial (web), os fetichistas sen-
tem seu cosmopolitismo se realizar,
pois podem estar presentes em qual-
quer lugar a qualquer tempo. Afinal,
os adoradores da nova tecnologia po-
dem ‘surfar’ no site do Museu do
Louvre e, em seguida, no site do glo-
balsex.com, sem sair de casa. E a em-
briaguez high-tech na atividade de
lazer: bebe-se muita informagao (fre-
qiientemente, irrelevante).

A embriaguez high-tech também se
manifesta no trabalho, e ela nem sem-
pre esta orientada para aumentar a efi-
ciéncia produtiva. Segundo pesquisa
recente, os sites mais visitados duran-
te o hordrio de trabalho sdo os de en-
tretenimento (The Economist, 17 de
junho de 2000, p. 78). Mesmo no tra-
balho, a Internet aparece como uma
distracdo.

PRODUTIVIDADE: O TRIGO

E O JOIO

Na dinamica do crescimento econémi-
co, o elemento-chave da Nova Econo-
mia é o aumento de produtividade. Isto

significa poder produzir mais bens €
servicos com a mesma quantidade de
fatores de producdo (terra, capital e
trabalho). N@o ha ddvida de que, nos
ultimos anos, houve um aumento ex-
traordindrio da produtividade na eco-
nomia dos Estados Unidos. Entretan-
to, estudos recentes mostram que, de
modo geral, esse crescimento extraor-
dindrio tem-se concentrado na prépria
inddstria de computacao e nas indus-
trias de bens de consumo duraveis. Os
dados mostram que no restante da eco-
nomia norte-americana (86% do valor
da producao) os ganhos de produtivi-
dade nao tém sido superiores aos seus
niveis historicos.

Os otimistas podem, naturalmente,
argumentar que € s6é uma questdao de
tempo até que os ganhos de produti-
vidade da industria de computagdo
atinjam o resto da economia. Eles po-
dem usar como evidéncia o fato de que
nos Estados Unidos, “uma empresa em
cada cinco utiliza a Internet para suas
compras e vendas, e uma em cada cin-
co tem a intengdo de fazé-lo em bre-
ve” (Le Monde Diplomatique, edi¢io
brasileira, Ano 1, No. 4, 2000).

Por outro lado, pode-se argumen-
tar que a Internet ndo pode ser consi-
derada uma ‘invengdo de primeira or-
dem’. Invengdes de primeira ordem
sdo aquelas que implicam na produgdo
de bens e servigos inteiramente novos.
Por exemplo, o uso da Internet na re-
lac@o entre produtores e consumidores
consiste, na realidade, em uma substi-
tuicdo de outros meios como a televi-
sdo, jornal, radio, correio, telefone, o
balc@o e o sistema ‘vendedor’ na por-
ta. Neste sentido, a Internet, simples-
mente, substitui outros servigos.

O ponto a destacar é que, talvez, o
folego desta revolugdo tecnoldgica as-
sentada na computacdo e nas teleco-
municac¢des ndo tenha os efeitos dina-
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micos observados em outras fases de
inovagdo do capitalismo. A primeira
fase ocorreu na virada do século XVIII
para o século XIX com a invengdo da
méquina a vapor, que deu inicio a Re-
volugdo Industrial. A segunda fase sur-
giu em meados do século XIX com as
estradas de ferro e a produgédo de aco
em larga escala. A terceira fase come-
¢ou no inicio do século XX com a ele-
tricidade, o motor a explosao € os pro-
dutos quimicos. A quarta fase iniciou-
se em meados do século XX, apés a II
Grande Guerra, com 0s petroquimicos,
a eletronica e a aviagao.

Em todas as fases ou ondas de ino-
vacdo tecnoldgica houve um forte pro-
cesso de ‘destruig¢do criadora’, por
meio do qual novos produtos e proces-
sos substituiram os antigos. E uma
questdo pendente saber até que ponto
a revolugdo da tecnologia da informa-
¢ao constitui-se em um verdadeiro pro-
cesso de ‘destrui¢@o criadora’, com o
escopo e a profundidade dos proces-
sOs anteriores.

O IMPULSO FINANCEIRO

Nos Estados Unidos, ha uma diferen-
80 e
1en-

¢a marcante entre a década dc -
a de 1990. Na primeira, o cre

to deveu-se, principalmente, ao au-
mento do consumo privado e dos gas-
tos piblicos, enquanto, na segunda, o
crescimento deveu-se, sobretudo, a
expansao do consumo e do investimen-
to privado. As taxas médias de pou-
panga e de investimento doméstico dos
Estados Unidos ao longo da década de
1990 sdo inferiores as suas taxas his-
toricas. Este fato refere-se a taxa de
poupanga privada, e as taxas de inves-
timento privado e piblico. A compo-
nente da taxa de poupanga privada cor-
respondente as empresas ndo se alte-
rou significativamente ao longo do ci-
clo expansivo. A redugdo da poupan-
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Até que ponto a
revolucao da tecnologia
da informacao constitui-se
em um verdadeiro
processo de ‘destruicao
criadora’ com o escopo
e a profundidade dos
processos anteriores?

¢a privada deveu-se a queda extraor-
dindria da poupanca individual (dos
domicilios).

No que diz respeito a redugdo da
poupanga privada deve-se levar em
conta o impacto do aumento de rique-
za sobre o consumo. Nos Estados Uni-
dos, 57% da riqueza privada (pessoas
fisicas) consiste de ativos financeiros
e 43% da populacao adulta tem inves-
timentos no mercado de acgdes. As
acOes representaram 28% da riqueza
financeira dos domicilios em 1997. O
aumento do preco real das agdes tem
um efeito em termos de aumento de
riqueza e, portanto, de aumento do
consumo privado e redugdo da pou-
panca das familias. As estimativas
mais recentes indicam que o0 aumento
real dos pregos das agdes provocou o
crescimento do consumo de 0,43% em
1995, 0,51% em 1996 e 0,84% em
1997. Este impacto representou apro-
ximadamente 1/4 do crescimento total
do consumo em 1997.

Neste sentido, a valorizagao finan-
ceira tem sido uma importante fonte de
expansdo da produgdo ao provocar o
aumento do consumo privado nos ul-
timos anos do século XX. A questio
central reside em saber até quando
deve durar esse processo de valoriza-
¢do financeira. Ndo € por outra razio
que alguns analistas argumentam que
héd “um cheiro de anos 30 no ar”.

CONCLUSAO

Os otimistas acham que o capitalismo
estd diante de uma nova era (a era da
Nova Economia). Por outro lado, os
criticos argumentam que esta trajeto-
ria ndo € sustentdvel, pois 0 combus-
tivel da ‘locomotiva’ norte-americana
nao € tanto o progresso tecnoldgico e,
sim, o efeito riqueza financeira asso-
ciado a exuberdncia irracional do mer-
cado de capitais nos Estados Unidos.
Esta exuberdncia irracional expressa-
se na volatilidade do mercado de ca-
pitais, quando, por exemplo, houve a
queda abrupta de 14% (em um s6 dia
no inicio de abril) do indice Nasdaq,
que mede a evolugdo dos precos das
acdes de empresas de alta tecnologia.

Os ‘marqueteiros’ da Nova Econo-
mia ainda nio conseguiram convencer
que o crescimento extraordindrio da
renda e da produtividade nos Estados
Unidos a partir de 1996 € um fendme-
no sustentdvel. O Fundo Monetario
Intgernacional (FMI), que estima um
crescimento de 4,4% da renda norte-
americana em 2000, apresenta a pre-
visdo de um crescimento de 3% em
2001 (FMI, World Economic Outlook,
maio 2000).

Os otimistas e fetichistas tecnold-
gicos ndo conseguiram sequer de-
monstrar que os ganhos de produtivi-
dade sdo significativamente diferentes
dos observados em outros periodos de
crescimento acelerado, quando os da-
dos sdo ajustados levando-se em con-
ta os ciclos econdmicos. O progresso
tecnoldgico, e o crescimento extraor-
dindrio da renda e da produtividade
nos Estados Unidos a partir de 1996,
sdo fatos inegdveis. Entretanto, a gran-
de questdo reside em saber até que
ponto esta trajetoria € sustentdvel. &

Reinaldo Gongalves, professor-titular de
Economia Internacional da UFRJ.
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DIGNIFICACAO

Jorge Mufoz

Apesar de o Autor
pretender “colaborar com
as pessoas envolvidas”,
estas linhas vao mais longe
no desafio a todos nos, a
toda a sociedade pela
“conquista de politicas
sociais publicas”

O presente artigo pretende colaborar
com as pessoas envolvidas nos mais
diversos trabalhos com migrantes e
populacdo de rua e que visam criar
condigdes para que possam reconstruir
suas vidas e sua cidadania. Tal cola-
boragdo quer ser uma resposta a per-
gunta freqiiente dos educadores e téc-
nicos inseridos — em diferentes niveis
— nesses trabalhos: como lidar com
essas populagdes? ou, de outra manei-
ra, qual seria a metodologia adequada
para esse tipo de intervengio social?
As propostas que farei a seguir ba-
seiam-se na reflexdo analitica e em
pesquisas de prdticas concretas de
atendimento a esses grupos. Digamos,
entdo, que se o que se busca € a defi-
nicdo de uma metodologia socioedu-
cativa — porque diz respeito a modos
de ver e pensar, a relacdes, valores e
comportamentos — apontaria, em
principio, as seguintes referéncias.

PRESENCA|

Populacao

de rua:

anotacoes em torno
da metodologia

E preciso ter claro o que se pretende
com tal interveng¢do social. Ter claro
o ponto de chegada.

Existe uma intima relacdo entre o
que se quer e os encaminhamentos e
procedimentos a serem utilizados. Se
o que se pretende ¢ simplesmente ti-
rar essa populagdo da vista dos pedes-
tres, dificilmente serdo criados servi-
¢os de efetivo acompanhamento, de
resgate da auto-estima e confianga, ou
seja, servigos que criem condi¢des
para novas ¢ livres op¢des de vida. O
que se verd, serd o ‘arrastao’ ostensi-
vo ou ndo, a proibi¢do para que essas
pessoas desembarquem na rodovidria,
a generosa distribuicdo de passagens
para continuarem a viagem, etc. Alias,
a propria abordagem inicial estard di-
recionada pela proposta de interven-
¢ao, pelo ponto de chegada que se tem
no horizonte.

E preciso dispor de um minimo de in-
formagées sobre o perfil dos grupos
com os quais se trabalha.

Quem sdo essas pessoas? quais
suas historias? como foi que acabaram
na rua? quais as expectativas? Quanto
melhor for o conhecimento dos grupos
a serem trabalhados, melhores serdo as
condi¢des para definir uma metodolo-
gia adequada.

Nao esquecer que os moradores de
rua, com freqiiéncia sofreram rupturas
marcantes em suas vidas (local de ori-

gem, familia, amigos, cultura) e a ex-
clusao deles passa pela quebra de dois
eixos relacionais de fundamental im-
portdncia na atual sociedade: as rela-
¢Oes de trabalho e as familiares. As
pesquisas apontam como determi-
nantes — entre os fatores que influem
na ida dessas pessoas para a rua — 0s
problemas familiares, os ligados a sub-
sisténcia e/ou familiar, os habitacio-
nais e de saude.

As condigdes de vida na rua, decor-
rentes deste tipo de exclusdao — os
moradores de rua sdo excluidos do
censo —, acabam estruturando um
universo (valores, representacoes, sig-
nificagdes) diferente do universo do
educador. Para quem se prop6e um tra-
balho educativo entre essa populagio,
¢ imprescindivel o acesso a esse uni-
Verso.

E preciso ter claros os valores a serem
privilegiados.

Eles sdo, ao mesmo tempo, ponto
de partida e meta no horizonte; alias,
eles perpassam e caracterizam toda
acdo educativa.

No trabalho com a populagdo de
rua se estabelece — conforme apon-
tado — uma relagdo entre dois univer-
sos, o do educador e o daquela popu-
lagdo. Nessa relagdo ha encontros e
desencontros de valores e contra-
valores.

Por um lado, precisara estar aberto
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a critica dos seus valores e, por outro,
atento para questionar o que conside-
ra contravalor. O desafio metodo-
l6gico, apresenta-se aqui, em redor da
busca em conjunto de referéncias que,
norteando as diferentes relacdes, ve-
nham revigorar a vida e reinventar a
esperanga. Essas referéncias desenham
o rosto da propria intervengao socioe-
ducativa, e dao condi¢des para novas
relagoes.

E preciso atentar para as relagies,
particularmente para as relagcées de
poder.

Habitualmente os primeiros conta-
tos entre educador e morador de rua
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acontecem ou por iniciativa daquele
(abordagem na rua) ou por iniciativa
deste, que se aproxima na procura de
algum servico. Em ambos os casos, es-
ses contatos — e os seguintes — ddo-se
no interior de relacdes de poder desi-
guais. Além de certa seguranga nas con-
dig¢des de vida, de que o morador de rua
carece, ndo raro, o educador tem a fa-
culdade de permitir ou ndo o acesso des-
te a comida, a pernoite, a passagem, a
atendimento médico...

Esta situacdo inicial pode apontar
para uma relagdo de dependéncia, que
deverd ser superada na medida em que
essa populagdo passe gradativamente
a assumir responsabilidades, a se posi-

Douglas Mansur

cionar e participar nos diversos enca-
minhamentos, a ir decidindo nas ques-
toes que lhe dizem respeito.

E fundamental que as relagdes que
vao se estabelecer ao longo do proces-
so socioeducativo, além de serem qua-
litativamente diferentes das que se vi-
venciam nesse contexto de exclusio,
contribuam para que as pessoas se re-
encontrem consigo € com a sociedade.
Devem ser relagdes pautadas, antes de
mais nada, pelo acolhimento, pelo res-
peito miuituo, pela confianga reciproca,
pela convivéncia solidaria e pela efe-
tivagdo dos direitos humanos.

E preciso apostar no processo.

Os percursos dolorosos e marcan-
tes que desembocaram na rua se pro-
cessaram ao longo de certo tempo.
Dificilmente se revertem em vinte e
quatro horas. Ou seja, se o0 que se pre-
tende efetivamente € um resgate des-
sas pessoas, o reerguimento da auto-
estima, da confianga, das forgas a fim
de partir para outra etapa na vida, serd
preciso um processo substancialmen-
te diferente do que desembocou na rua.
Um processo que nao se reduz a inter-
vengdes pontuais, nem a soma de tais
intervencgoes.

Trata-se de um processo que con-
siga chegar la e reconstruir o que se
quebrou. Processo que exigird pacién-
cia, capacidade de didlogo e uma enor-
me confianga no outro, nas reservas
que permitam esta nova etapa na ca-
minhada. Um processo cujo conteido
e forma estarido dados exatamente pe-
los valores, as relagdes, os procedi-
mentos que caracterizam esta propos-
ta. Neste caminho, o educador € peca
fundamental e ponto de reencontro des-
sa populagdo com uma sociedade que o
acolhe em lugar de discrimina-lo.
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ESTATUTO PROCLAMADO E NAO CUMPRIDO

Osvaldo Russo

O perfil demogréfico brasileiro possui
caracteristica ainda bastante jovem. O
quantitativo de criangas e adolescen-
tes, pessoas com idade até dezessete
anos, atinge aproximadamente 64
mithoes de pessoas, o equivalente a
39% da populagao brasileira, das
quais mais de 80% com idade inferior
a 14 anos. A maior parte pertence as
familias pobres do Brasil, portanto,
sujeita a situagdes de maior risco
social e vital.

O relatério Situagao Mundial da
Infancia 1999, do Unicef, constata a
gravidade das condigoes de vida das
criangas e dos adolescentes nos palses
menos desenvolvidos ou em desenvol-
vimento. Na América Latina e Caribe,
25% das criangas que entram na escola
priméaria abandonam os estudos antes
de chegar a quinta série. O Brasile a
Guatemala apresentam as taxas de
repeténcia mais altas, acima de 15%,
indicando problemas na qualidade da
educagao. Nove mil das 256 criangas
que nasceram no Brasil em outubro
passado morrerdo antes de completar
um ano de idade. Por outro lado, 21%
dos pais sado analfabetos e 27% pos-
suem renda familiar inferior a meio
salario minimo per capita por més.
Apesar de 95% das criangas terem
acesso a escola, apenas 59% comple-
tam a oitava série. A partir dos 10 anos,
17% das criangas trabalham para ajudar
a familia, sendo que entre 15 e 17 anos
esse percentual sobe para 46%. Entre
os 193 paises pesquisados, o Brasil
esta classificado entre os 84 paises
com maior taxa de mortalidade infantil,
44 criancas em 1000 morrem antes de

E preciso ter uma estratégia que com-
prometa governos e sociedade civil.
Se a leitura que se faz da presenca
de moradores de rua aponta como um
fator determinante para tal situagéo as
relagdes desiguais reinantes na nossa
sociedade, intermediadas por politicas
e praticas socioecondmicas excluden-
tes, a proposta metodolégica ndo pode

atingir cinco anos de idade, enquanto a
taxa média dos paises industrializados
situa-se em 7 mortes para cada 1000
criangas.

Esse retrato vergonhoso reafirma a
urgéncia de o Brasil implementar medi-
das imediatas de combate a pobreza e
protegao a familia, bem como redefinir
as prioridades de investimentos publi-
cos para fortalecer as politicas de edu-
cagao, saude, saneamento basico, re-
forma agréria e assisténcia social. Ao
nao revolucionar as politicas publicas,
atribuindo-lhes um sentido ético, o Brasil
expde as nossas criancas a uma situa-
¢do extrema de risco, na qual as mais
pobres ficam mais vulneraveis as maze-
las reveladas pelos indicadores sociais.

Ao completar 10 anos, o Estatuto
da Crianga e do Adolescente constitui
uma lei proclamada e ndo cumprida. A
sua simples e efetiva aplicacéo signifi-
caria uma auténtica revolugdo no seio
da sociedade ao garantir a crianga e ao
adolescente o direito a vida, a salde, a
alimentagao, a educagao, ao lazer, a
profissionaliza¢ao, a cultura, a dignida-
de, ao respeito, a liberdade e & convi-
véncia familiar e comunitéria, além de
colocé-la a salvo de toda forma de ne-
gligéncia, discriminagao, exploragao,
violéncia, crueldade e opressao, com
mais recursos e oportunidades para
crescerem felizes e integrarem um
Brasil de todos. ;

Osvaldo Russo é presidente da ONG Opgao Ci-
dadania e ex-secretério da Crianga e Assisténcia
Social do Distrito Federal.
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circunscrever-se a uma agao educati-
va que se esgote no acompanhamento
dessa populacdo. Fazemos parte de
uma sociedade que, na sua organiza-
¢do e funcionamento, ndo permite o
acesso igualitdrio aos bens nela produ-
zidos, as possibilidades de efetiva par-
ticipagdo, ao trabalho, a moradia, a
educagdo, a saide.

Se 0 que se pretende
efetivamente é um resgate
dessas pessoas, 0
reerguimento da auto-
estima, da confianca, das
forcas, a fim de partir para
outra etapa na vida, sera
preciso um processo que
nao se reduz a
intervencdes pontuais

Enquanto nossa interveng¢an social
nio coloca entre suas metas a conquis-
ta de politicas sociais piblicas — no
municipio, no estado e no Pais — que
ampliem a participacdo e superem as
desigualdades, estaremos distantes dos
fatores determinantes dessa exclusdo.
E para que as politicas sejam publicas,
a sociedade civil precisa preencher seu
espaco politico na qualidade de inter-
locutora dos governos, superando uma
certa cultura de ndo participagao.

Dai que a proposta metodoldgica
nao pode prescindir de uma acdo para
que a sociedade civil além de mobili-
zar-se e organizar-se em movimentos
de solidariedade, crie instincias de
reivindicagdo, e pressdo sobre 0s go-
vernos.

Eis as anota¢des que no momento
considero procedentes. E minha ex-
pectativa que elas colaborem com o
instrumental que os envolvidos nos
trabalhos com migrantes e populagio
de rua dispdem para sua intervengdo
socioeducativa.

Jorge Mufioz, socidlogo e integrante de
Nova Pesquisa e Assessoria em Educagao.
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HIPOCRACIA

A monarquia universal

Eduardo Galeano

FMI, Banco Mundial, Nagoes
Unidas, Organizacao Mundial
do Comércio, instancias de
fachada. Uns poucos fazem e
desfazem, mandam e
desmandam. A maioria
cumpre. E o dominio do mais
forte. Mas em Seattle
(recentemente em Praga), os
"loucos” desobedecem e
resistem

A cortina de ferro ja se desmoronou
como puré e as ditaduras militares sdo
um pesadelo que muitos paises ja dei-
xaram para trds. Vivemos, entdo, num
mundo democratico? Inaugu:.. este
século XXI a era da democra -~ sem
fronteiras? Um luminoso panorama
COmM umas poucas nuvens negras que
confirmam a claridade do céu?

Os discursos prestam pouca aten-
¢do aos diciondrios. Segundo os dicio-
ndrios de todas as linguas, a palavra
democracia significa “governo do
povo”. Mas a realidade do mundo de
nosso tempo se parece, ao contrario, a
uma poderocracia: uma poderocracia
globalizada. Dia a dia em cada pais se
vdo diminuindo as margens cada vez
mais estreitas de manobra dos politi-
cos locais que, em regra geral, prome-

tem o que ndo fardo e que, muito ra-
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ramente, tém a honestidade e a cora-
gem de anunciar o que fardo. Denomi-
na-se de realismo politico o exercicio
do governo como dever de obediéncia:
0 povo assiste as decisdes que tomam,
em seu nome, os governos comanda-
dos pelas instituigdes que a todos nos
governam, em escala universal, sem
necessidade de eleigdes.

A democracia € um erro estatisti-
co, costumava dizer Jorge Luis Borges,
porque na democracia € a maioria que
decide e a maioria é formada por im-
becis. Para evitar esse erro o mundo
de hoje outorga o poder de decisdo aos
poucos, muito poucos, que o compra-
ram.

O FMI E O BANCO MUNDIAL

Na época do esplendor democratico de
Atenas, uma pessoa em cada dez tinha
direitos cidaddos. Vinte e cinco sécu-
los depois, € evidente que os gregos
exageraram na generosidade. O Fun-
do Monetdrio Internacional é formado
por 182 paises. Destes, 177 “nao fe-
dem nem cheiram”. O Fundo Moneta-
rio, que dita as ordens no mundo in-
teiro e em todas as partes decide o des-
tino humano e a freqiiéncia de véo das
moscas € a altura das ondas, esta nas
maos dos cinco paises que tem 45%
dos votos: Estados Unidos, Japao, Ale-
manha, Franca e Gra Bretanha. Os
votos dependem das contribui¢des de
capital: quem mais tem pode mais.
Vinte e trés paises africanos totalizam,
entre todos 1%; os Estados Unidos dis-

poem de 17%. E a igualdade de direi-
tos traduzida nos fatos. O Banco Mun-
dial, irm3o gémeo do FMI, € mais de-
mocrdtico. Ndo sdo cinco os que deci-
dem, mas sete. Cento e oitenta paises
integram o Banco Mundial. Deles, 173
aceitam o que mandam os sete paises
donos de 45% por cento das agdes do
Banco: Estados Unidos, Alemanha,
Japdo, Gra-Bretanha, Franca, Itdlia e
Canada. Além disso os Estados Uni-
dos tém poder de veto.

AS NAGOES UNIDAS

O poder de veto significa, em bom
portugués, todo o poder. A Organiza-
cao das Nagdes Unidas (ONU) € algo
assim como a grande familia que a to-
dos nos retine. Na ONU os Estados
Unidos compartilham o poder de veto
com a Gra-Bretanha, Franca, Rissia e
China: os cinco maiores fabricantes de
armas que, gragas a Deus, velam pela
paz mundial. Estas sao as cinco potén-
cias que tomam as decisdes, no frigir
dos ovos, na mais alta institui¢ao in-
ternacional. Os demais pafses tém a
possibilidade de formular recomenda-
¢oes, que isso ndo se nega a ninguém.

A ORGANIZAGAO MUNDIAL DO
COMERCIO

Tem direitos que s@o outorgados para
nao serem usados. Na Organizagdo
Mundial do Comércio (OMC) todos os
paises podem votar em igualdade de
condig¢des; mas jamais se vota. “O vo-
to por maioria € possivel, mas nunca
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foi utilizado na OMC e era muito raro
no GATT (Acordo Geral de Tarifas e
Comércio), 0 organismo que a prece-
deu”, informa sua pagina oficial na
Internet. As resolugdes da Organizacdo
Mundial do Comércio sdo tomadas por
consenso e a portas fechadas, o que,
se me lembro bem, era o sistema uti-
lizado pelas cipulas do poder stali-
nista, para evitar o escandalo da dissi-
déncia, antes da vitéria da democracia
no mundo.

Assim a OMC executa em secreto,
impunemente, o sacrificio de centenas
de milhdes de pequenos agricultores

Cinqlienta mil
desobedientes tomaram as
ruas da cidade de Seattle,
no final do ano passado, e

despiram, diante da
opiniao publica, a um dos
reis da monarquia
universal

de todo o planeta nos altares da liber-
dade de comércio. Entretanto, nem tao
em segredo e nem tdo impunemente:
até ha pouco tempo ninguém sabia
muito bem o que era isso da OMC,

NOTA DA CAMPANHA POR UM BRASIL LIVRE DE TRANSGENICOS 4 i S
COMUNICADO SOBRE A PROPOSTA DE MEDIDA PROVISORIA SOBRE TRANSGENICOS

Caros amigos

O governo atual esté elaborando uma
Medida Proviséria (MP} alterando a Lei
8.974/95 que cria a Comisséo Técnica
de Biosseguranga (CTNBio) e define
suas atribuicdes. A minuta ja esta circu-
lando entre os ministérios da Agricultu-
ra, do Meio Ambiente e da Saude.

A nova MP passa a atribuir a
CTNBio poder de liberar transgénicos
para plantio e consumo no pais, limitan-
do o papel do Instituto Brasileiro de
Meio Ambiente e dos Recursos Natu-
rais Renovaveis (lbama) e da Vigilancia
Sanitéria do Ministério da Salude ape-
nas a fiscalizagdo das suas decisdes.
Atualmente o papel da CTNBio é o de
dar pareceres, mas nao de decidir.

A escolha dos 18 integrantes da
CTNBio dependera do Ministério da Cién-
cia e Tecnologia (o que j4 acontece hoje)
e significa que estara totalmente subordi-
nada aos interesses da industria.

A CTNBio passa a ser responsavel
pela definicado dos critérios de avaliagao
e monitoramento dos riscos ao consu-
mo e a0 meio ambiente que serao
utilizados pelas empresas para a reali-
zacgao de estudos. Cabera também a
CTNBio avaliar os estudos apresenta-
dos pelas empresas. Isto anularia o
esforgo atual do Conselho Nacional do
Meio Ambiente (Conama) que esta
justamente elaborando estes critérios.

ISV PRESENCA

A CTNBIo sera responsavel pela ela-
boragdo de normas e regulamentos rela-
tivamente as atividades e projetos relaci-
onados com transgénicos. Podemos
contar com normas e regulamentos bem
favoraveis aos interesses das empresas.

Os 6rgaos dos Ministérios da Saude,
Meio Ambiente e Agricultura terdo fun-
¢ao apenas fiscalizadora, quando for o
caso e apds autorizagdo da CTNBio além
da emissao do registro de produtos con-
tendo organismos geneticamente modifi-
cados (OGM) a serem comercializados
para consumo humano, animal ou em
plantas. Notar bem que o papel € s6 de
registro; a decisao fica com a CTNBio.

No que concerne s importagoes a
CTNBio tera o poder de liberagdo sendo-
Ihe facultado levar ou ndo em considera-
¢ao pareceres técnicos de outros paises.
Em outras palavras, produtos proibidos
na Europa, por exemplo, poderao ser
liberados no Brasil, a critério da CTNBio.

A CTNBio sera responsavel pela clas-
sificagdo dos OGM segundo o grau de
risco que oferegcam. No caso de uma
classificacao que implique em potenciais
riscos significativos para o meio ambien-
te a CTNBio poderé exigir Estudo de
Impacto Ambiental (EIA). Podemos con-
tar com uma classificagdo em que nada
representara risco significativo. Na verda-
de, a CTNBio se arvora em avaliadora de
risco ambiental sem estudo de impacto

mas as coisas mudaram quando cin-
qiienta mil desobedientes tomaram as
ruas da cidade de Seattle, no final do
ano passado, e despiram, diante da
opinido publica, a um dos reis da mo-
narquia universal. Os manifestantes de
Seattle foram chamados de foragidos,
loucos, desorientados, pré-histéricos e
inimigos do progresso pelos grandes
meios de comunicagao.

Por alguma razio serd! O]

Eduardo Galeano € escritor.
Traducdo de Zwinglio M. Dias.
http://www.paginal2.com.ar

ambiental. Fica claro que qualquer pro-
duto j4 utilizado em outro pais sera
considerado sem risco como vem afir-
mando repetidamente o anterior e atual
coordenadores da CTNBio. Este dispo-
sitivo contraria explicitamente a legisla-
¢do vigente e resolugdes especificas do
Conama.

Para resumir, 0 governo estd, mais
uma vez, atropelando a legislagdo vi-
gente e as atribuigées de vérios orga-
nismos governamentais relacionados
com 0 meio ambiente e a satde do
consumidor para dar plenos poderes a
CTNBio para liberar os transgénicos.

Convocamos todos os interessados
na problemética da introdugao dos
transgénicos no Brasil a manifestar sua
inconformidade com mais este ato de
submissao explicita aos interesses das
empresas e desprezo pelos interesses
dos consumidores e pelo meio ambien-
te. Denunciem a populagao esta amea-
¢a contida na MP em discussao e mobi-
lizem uma campanha de mensagens
aos ministérios abaixo relacionados
manifestando repudio a mais este atro-
pelo da lei.

Coordenagdo da Campanha “Brasil livre
de transgénicos”

Na internet acesse http://daterra.org.br/
boletins/boletim_aspta.htm
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RUBEM ALVES

Era uma manha luminosa e fresca. Pais, maes,
criancas, namorados, velhos: todos tiveram a mes-
ma idéia: o parque. E o parque se encheu de ale-
gria. Era uma felicidade geral...

Mas, de repente, uma coisa estranha aconte-
ceu, parecia pesadelo, um cenario montado por
Kafka. O parque se encheu de figuras bizarras, vin-
das nao se sabe de onde, usavam mascaras, na
maioria sorridentes, falavam todos ao mesmo tem-
po, gritavam, acusavam-se, ofendiam-se, monta-
vam cenas de teatro, tentavam atrair um publico,
diziam todos as mesma coisas, haviam decorado
0 mesmo script, certamente eram artistas de al-
gum teatro.

Alguns, dentre aqueles que haviam ido ao par-
que, vendo frustradas suas esperancas de tranquii-
lidade, procuraram siléncio dentro de grutas. Inu-
tilmente. Havia televisoes e alto-falantes em todos
os lugares. Nao se conformando, foram se quei-
xar aos guardas. Argumentaram que espetaculo
bizarro, grotesco e barulhento como aquele nao
podia ser permitido. Os guardas nao fizeram nada.
Disseram que os artistas tinham permissao das
autoridades.

Desesperados, resolveram voltar as suas casas.
Mas os portdes haviam sido fechados. E neles es-
tava um aviso: “Os portoes sO serdo abertos de-
pois que todos aplaudirem e pagarem pelo espe-
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>ou obrigado

a votar...

taculo. Os que se recusarem a aplaudir e a pagar
serao severamente punidos.”

Nao é necessario explicar. E uma parabola da
nossa situacao politica. Esforco-me para pensar
com clareza. Frequentemente consigo. Mas dian-
te do espetaculo pré-eleitoral minha razao entra
em colapso. Fogem-me as idéias coerentes. Invo-
€O, em meu socorro, aqueles que pensaram racio-
nalmente sobre a politica: Platao, Aristoteles, San-
to Agostinho, Maquiavel, Tocqueville. Suas idéias
sao maravilhosas. Mas ndo me ajudam. O que acon-
tece no Brasil estd muito além da imaginacao.

Nossa politica nao pode ser entendida com ca-
beca de fildsofo. S6 pode ser entendida com ca-
beca de bufao. George Orwell chegou a conclu-
sao semelhante. Por isso, deixando de lado o dis-
curso filoséfico, adotou o estilo do humor. Escre-
veu o seu livro Animal Farm (em portugués apa-
receu como A revolu¢do dos bichos). Todo mun-
do deveria |é-lo para rir e para ficar mais sabio. A
sabedoria s6 pode ser aprendida e dita com o riso.
E a estéria de uma fazenda em que a bicharada
resolveu fazer uma revoluc¢ao democratica contra
o fazendeiro. Nada mais racional. Mas quem leu
o livro se lembra do final: o cavalo, que fazia o
trabalho pesado, termina seus dias numa fabrica
de mortadela, enquanto os gordos porcos, lide-
ranca politica, assumem democraticamente o po-
der em aliangas secretas com o fazendeiro deposto.

Minha vontade é sair do parque. Mas o portao
esta fechado. Sou obrigado a participar da farsa.
O que me deixa furioso: o ato de participagiao im-
plica em que dou o0 meu aval ao jogo. Mas eu sei
que os dados estao viciados.

Relutantemente decido-me, entdo, a entrar no
jogo. Abandono os filésofos. Visto minha fanta-
sia de bufao. Aconselhado por Ulisses, o heroi
grego, entupo meus ouvidos com cera. Nao que-
ro escutar nada do que se fala. O que se fala ndo
é para ser acreditado. Além disso tomo a decisao




de tornar-me analfabeto. Quero poupar-me do sofri-
mento de entender o que se escreve. Essa é uma oca-
sidao em que as palavras nada significam. A politica nao
é 0 jogo da verdade. Na politica o que importa nao é
ser, mas parecer ser.

Politica nao se faz com a verdade. Politica se faz
com imagens. Gastou-se uma fortuna para corrigir o
sorriso de Carter, quando esse se candidatou a presi-
déncia dos States. Para a cabeca do eleitor um deta-
Ihe de um sorriso pesa mais que uma ideologia. Collor
foi eleito porque aos olhos do eleitorado ele era mais
bonito que o Lula. A maioria dos pais queria ter filhos
parecidos com o Collor e ndao com o Lula. O povo, essa
unidade amorfa sobre a qual se assenta a democracia,
nao é racional.

Dentre todos os candidatos, um deles chamou a
minha atencao pelo seu profundo conhecimento intui-
tivo da psicologia do eleitorado. Nao colocou nos
outdoors que o anunciam, nem promessas nem foto-
grafias coloridas. Colocou apenas, ao lado do seu nu-
mero e do apelido diminutivo por que é conhecido,
uma bola de futebol. Quadriculada em preto e bran-
co. Ele sabe que a psicologia do eleitorado é a psico-
logia da torcida. A psicologia da torcida ignora idéias
e ética. Por amor ao nosso time todos os crimes sao
permitidos e perdoados. “Vote em mim! Sera um gol
para o nosso time!” é isso que o outdoor do referido
candidato esta dizendo. Sera reeleito pela torcida.

Surdo a tudo o que dizem os candidatos limito-me
a observar as imagens. Aquele é o bufao mor, ator
consumado. Sabe representar todos os papéis. Na igre-
ja catdlica faz sinal da cruz, em igreja evangélica le-
vanta a mao e fecha os olhos, em candomblé, imagi-
no, aceitaria ser cavalo de orixa. Sua ousadia ndo tem
limites. Tocador de piano em horas vagas, em gestao
anterior arranjou para que, num concerto para seis
pianos e orquestra, ele fosse um dos seis pianistas ao
lado de cinco consagrados pianistas brasileiros.

Um outro gostava de posar de pregador evangéli-
co, com a Biblia na mao. Candidato com a Biblia na
mao esta dizendo: “Tenho ligagao direta com Deus”.
Exorcizo. Quem acredita ter ligagao direta com Deus
nao precisa ter ligagdo com os homens. Se sei o que
Deus deseja, por que perder meu tempo com aquilo
que os homens desejam? Todo politico que cita Deus
é um ditador em potencial.

Um outro conquistou fama mundial extraordinaria.
Um jornal inglés, o Times, se ndao me engano, produ-
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ziu um livro com as biografias das pesonalidades que
moldaram o século XX: Einstein, Freud, Hitler, Fleming,
Albert Schweitzer, Churchill, Kennedy — ao lado de
muitos outros, em ordem alfabética. O livro foi tradu-
zido para o portugués. Ai algo inexplicavel e extraor-
dinario aconteceu. O nome do referido politico apare-
ceu milagrosamente no lugar daquele que la se encon-
trava na edicao inglesa, ocupando mais espaco que a
biografia de Kennedy. Que santo tera operado tal mi-
lagre?

Os outros sobre os quais nao tenho nenhum por-
tento circense a relatar ndo me provocam entusiasmo.
Fico indiferente. Nao acredito. Votarei num deles, como
autoémato.

Imagine se vocé quer construir uma casa. Procura
trés firmas de arquitetura. Vocé diz o que vocé deseja
e quais sao os seus recursos. Elas preparam projetos.
O primeiro é lindo: vocé se entusiasma. Mas é caro
demais. Faltam-lhe os recursos. A segunda empresa
comeca por lhe dizer quanto vai custar a obra. Vocé
se alegra porque o projeto esta dentro do seu orca-
mento. Mas quando vocé vé o projeto o seu entusias-
mo se vai. E um horror. O terceiro nao é grandioso
como o primeiro, mas vocé gosta dele. £ para ele vocé
tem os recursos. Esse é o projeto que vocé escolhe.

Democracia deve ser assim. Os partidos sao os cons-
trutores. Cada um deve apresentar um projeto da casa-
pais que se propde a construir. A democracia comega
quando o eleitor escolhe o projeto menos ruim. Acon-
tece que eu nao tenho idéia alguma do projeto intei-
ro. Algum politico tera? O que prometem sao maga-
netas, janelas, fechaduras, telhados, pias, privadas.
Nada me dizem da casa inteira e nem de onde vao ti-
rar os recursos para a constru¢do. Todos prometem as
mesmas coisas: seguranca, estradas, industrias, empre-
gos, educagao, saude: mas, qual é o projeto?

Nao quero votar. Ndo quero dar o meu aval ao pro-
cesso. Mas sou obrigado a votar. Como nao posso acre-
ditar nas construtoras por estarem falidas de idéias e
de recursos, vou votar como nao devia. Ha partidos
que mais se parecem com uma familia da Mafia, em
torno do seu dom Corleone. Nesses ndo voto, mesmo
que o candidato seja ‘bonitinho’. Meus candidatos,
escolhi porque nao acredito em sua integridade e in-
teligéncia. Serd um voto triste, sem entusiasmo e sem
esperancas de ver construida a casa-pais com que
sonho.

A
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I narcoagronegocio — tema conhecido pela
mprensa mas pouco estudado - recebe ago-
ra por KOINONIA, com a colaboracao do
Nucleo de Referéncia Agraria/Observatorio
Fundiario Fluminense, da Universidade Fe-
deral Fluminense, um tratamento altamen-
te competente. Os pesquisadores que
unem seriedade académica, com o
contacto direto com esta anti-realidade e
com empenho ético-politico, nos ofere-
cem um quadro alarmante e objetivo
desse capitalismo do ilicito. O volume
de dinheiro movimentado faz com que
pertenca ao agronegodcio, nao obstante seu carater
criminoso. A massa camponesa se vé duplamente oprimida:
pela superexploracao dos ligados a narcoplanta e pelo fato de
se verem transformados em agentes do crime e, por isso, direta-
mente, submetidos a repressao dura do Estado. Essas e outras
articulacées do tema sdo analisadas com acuidade e pertinéncia
pelo presente trabalho, enriquecido pela contribuicao de um
especialista colombiano, Vilaveces, sugerindo alternativas aos

camponeses, impedindo assim que o Brasil se torne uma repro-
ducao da Colémbia.

Leonardo Boff

NARCOTRAFICO E VIOLENCIA NO CAMPO

Ana Maria Motta Ribeiro e Jorge Atilio lulianelli
(organizadores)

Co-edicao KOINONIA/DP&A Editora

R$ 22,00

Pedidos (21)224-6713 ou http://www.koinonia.org.br




PLEBISCITO DA DIVIDAEXTERNA

DE2 A7 DE SETEMBRO

As 17h00 do dia 20 de setembro, foi concluida a
totalizacao dos votos apurados no Plebiscito Nacional
da Divida Externa. Votaram, ao todo, 6.030.329 pes-
soas ou 5,7% do eleitorado brasileiro (dados do TSE
referentes a 1998).

Os resultados relativos a cada pergunta foram os
seguintes:

PERGUNTA 1: SOBRE O FM{

O governo brasileiro deve Nao 5.646.862

manter o atual acordo com Sim 280.442
o Fundo Monetario Brancos 76.574
Internacional — FMI? Nulos 26.451

PERGUNTA 2: SOBRE A DiVIDA EXTERNA
O Brasil deve continuar pagando Nao 5.765.954

a divida externa, sem realizar Sim 182.462
uma auditoria publica desta Brancos 57.954
divida, como previa a Constituicao Nulos 23005

de 19887

PERGUNTA 3: SOBRE A DIVIDA INTERNA

Os governos federal, estaduais Nao 5.768.563
e municipais devem continuar Stm 158.995
usando grande parte do orcamento Brancos 80.481
publico para pagar a divida interna  Nulos 22.290
aos especuladores?

Trata-se de uma iniciativa Unica em nossa histoéria:
um plebiscito de comparecimento nao obrigatério, or-
ganizado pela sociedade, realizado com lisura e trans-
paréncia em tcdas as unidades da Federacao, envol-
vendo cerca de 100 mil voluntarios ligados a igrejas,
movimentos sociais, partidos politicos, entidades de
representacao profissional e poderes publicos.

O sucesso do Plebiscito transcende o expressivo nu-

mero de votantes. Alcancamos quatro grandes objeti-
vos:
= O tema das dividas, que estava encoberto, voltou a
fazer parte do debate nacional.
® Realizamos um importante trabalho de educacao po-
litica.
* Milhoes de pessoas se manifestaram sobre algumas
das causas da grave crise econémica e social que afeta
o pais: a politica de endividamento e o acordo com o
FMI.

Plebiscito confirma: :
A VIDA ACIMA DA DIVIDA!

= Contribuimos para a campanha mundial de questio-
namento aos mecanismos e organismos do sistema fi-
nanceiro internacional, e de solidariedade aos paises
pobres altamente endividados.

O Plebiscito atingiu seus objetivos, apesar da postura
de grande parte dos meios de comunicacao. Estes, ao
invés de informar a populacao, optaram por combater
o Plebiscito e deformar seus objetivos, negando espaco
para os seus organizadores.

O governo federal, por sua vez, difundiu ataques
grosseiros a iniciativa, pressionou as entidades patroci-
nadoras e chantageou a sociedade com informacoes
incorretas.

Nao é uma iniciativa como o Plebiscito que prejudica
o pais, mas sim a financeirizacdo da economia, que o
submete aos “humores” da banca internacional. Nos
ultimos anos, varios paises recusaram as receitas do FMI
e do Banco Mundial, criticadas até mesmo por setores
dessas instituicoes internacionais.

A divida vem sendo “perfeitamente administrada”, no
dizer dos porta-vozes oficiais, gracas a uma politica de
juros altos, de escancaramento comercial, de privatiza-
cao das empresas publicas e de precarizacao das rela-
¢bes de trabalho.

Em outras palavras, estamos numa situacao de mora-
toria social, que se expressa num enorme calote de to-
dos os compromissos relativos a educacdo, a saude, ao
valor do saldrio minimo, a uma aposentadoria digna,
ao direito ao emprego, a reforma agraria, aos direitos
dos povos indigenas e aos demais direitos e garantias
constitucionais da maioria de nosso povo.

O Plebiscito nao se limitou a dizer “nao” a divida,
“nao” a especulacdao e “nao” ao acordo com o FMI. O
Plebiscito também representa um “sim” a outro modelo
econdmico, que tenha na promocao da vida um de seus
valores fundamentais.

Nossa mobilizacao continua, agora por uma Audito-
ria da Divida, por um Plebiscito Oficial, na formula¢ao
de um modelo alternativo de desenvolvimento econé-
mico e social, na participacao do Brasil na campanha
internacional jubileu Sul.

Brasilia/DF, 13 de setembro de 2000

As entidades promotoras do Plebiscito Nacional
da Divida Externa



