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Salvacdo tem merecido cuidado constante desde
qite a humanidade passou a cogitar sobre o sen-
tido da vida. O relacionamento de tema com as
diferentes culturas torna-se cada vez mais evi-
dente, na medida em que ndoe se deseje impor o0s
parametros culturais dos que detiveram certo
monopdlio do conceito de salvagdo. Apesar da
amplitude do entendimenio da salvacdo, incluin-
do certas perspectivas seculares, observa-se que,
mesnio assin, por trdas desses conceitos, hd sem-
pre certo lastro religioso.

Durante todo o século XX houve preocupagdo
permanente das igrejas cristas em debater o sig-
nificado da evangelizacdao anie os diversos con-
textos culturais. Para aprofundar a questdo fo-
ram realizadas muitas conferéncias ecuménicas
mundiais, destacando-se, entre elas, a Conferén-
cia de Edimburgo, em 1910, importante semente
do movimento ecuménico da era moderna. Nesia
edicao brindamos os leitores com um interessan-
re retrospecto desses intensos momentos de avali-
agao e aprofundamento do sentido da missdao
crista num mundo culturalmente diversificado.
Apresentamos também um conjunto de reflexoes
que enriquecem sobremaneira o didlogo sobre
questdo que afeta a todos, religiosos ou ndo.

Inicialmente faz-se um retrospecto do sentido
das primeiras pregagoes salvacionistas em nosso
pais reconhecendo-lthe as suas ambigiiidades e
alé certos aspectos perniciosos que lhes eram
inerentes, como um desprezo quase absoluto pe-
las formas religiosas amerindias e africanas.
Indica-se também que a temdtica da salvagao
estd no cerne do ministério de Deus e ¢ graga
dirigida a integralidade de todos os seres huma-
nos. A modernidade trouxe ainda outros aspectos
para o entendimento da salvagdo, expressados
em velhos e novos mitos, como a no¢ao de pro-
gresso, as revolugdes sociais e mais recentemen-
te o mercado rotal.

A Reforma Protestante do século XVI oferecen
guestionamentos a forma tradicional crisia de se
entender a salvacdo. Atacou o cerne da guesiao:
Como pode alguém apropriar-se da salvagdo?
Negou o poder mediador da Igreja e estabeleceu

o principio da autodeterminacao e da liberdade.
No decorrer da Historia diversas concepgoes
teologicas foram se consubstanciando no compli-
cado mosaico das igrejas protestantes, com indi-
cacdes de diferentes vias de salvagdo. A corrente
protestante denominada de evangelical, ao mes-
mo tempo gue reconhece a universalidade do
Evangelho. proclama qute ele 56 é eficiente para
os que se arrependem e créem em Cristo,

Andlise mais ampla da doutrina cristd da sal-
vagao argumenta que ela deve ser entendida e
SJundamentada em trés principios: é um dom de
Deus, é universal e se dda de forma espiritual. A
salvacdo ndo pode estar ligada a qualquer ex-
pressao determinada da verdade, a gualguer ob-
servancia religiosa ou mesmo a certos comporid-
mentos estabelecidos por lei. Para orientar o di-
dlogo do Cristianismo com as culturas devem
rer-se em conta as formas historicas efetivamente
assumidas pela salvagao crista.

Hoje aparecem outras alternancias para a
salvagdo que nao tém, de forma tdo evidente, um
lastro religioso. Vivemos o momento da informei-
tica. Atraveés da Internet estamos no mundo todo.
Como Deus, ela estd em toda parte. Cobra um
pacte: comprar um computador ¢ exige unma
conversdo quase mistica: aderir. As nossas almas
estao salvas porgue tém acesso ao mundo da
computagao e do mercado. Hd ainda outras for-
muas sedutoras apresentadas como alternativas
de salvagao.

Com o lema “Chamados a uma mesma espe-
ranga: o Evangelho em diversas culturas”, repre-
sentantes de mais de trezentas grandes igrejas de
todas as partes do mundo, em Salvador, Bahia
(novembro e dezembro de 1996), vio enfrentar
guestaes muito candentes tais como o didlogo
inter-religioso entre cristaos e as religioes popi-
lares secularmente oprimidas e subordinadas
pela cultura religiosa crisid hegemonica; o papel
da cultura ocidental cristd e sua responsabilida-
de pelas calamidades do colonialismo, do desas-
ire ecologico e da erosao da dignidade humana
du maioria dos povos do planeia.
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Ao Pastor Renato Augusto
Kiihne
Igreja Evangélica de Confis-
sdo Luterana de Brasilia
Tenho o prazer de enviar, em
separado, uma colegao da
revista TEMPO E PRESEN-
ChAs

A presente remessa se
deve ao fato de estar
desativando meu escritorio
em Curitiba.(...) Desejo dei-
xar registrado que minha
atuagio como professor uni-
versitdrio, como parlamentar,
como membro de governos
em Curitiba e no Parand, ¢
mormente como cidaddo,
tiveram marcas que foram
auridas em leituras de publi-
caghes como as menciona-
das, 0 que me leva a crer na
enorme utilidade que as mes-
mas erdo para os membros
dessa comunidade, principal-
mente 408 jovens.
Adhail Sprenger Passos
Brasilia/DF

Sou grato a vocés que (azem
KOINONIA Presenca Ecu-
ménica e Servigo pelo espiri-
1o fraterno e soliddrio que
dirige o grupo. O incentivo
que nos foi dado mostra a
resisténcia da semenie crista
aos desejos do capital, por-
quanto baseia-se unicamente
no lucro. Encerro minha gra-
tiddo. desejando que o Se-
nhor abengoe o grupo rica-

mente com a sabedoria que
vem do alto.

Walter Costa Lins
Cavaleiro-GO

Estou enviando as dez fichas
de assinaturas individuais de
TEMPO E PRESENCA.(...)
Espero estar contribuindo,
assim, para a divulgagio
dessa publicacdo que consi-
dero tio relevante para o
didlogo ecuménico na dis-
cussio das relagdes entre as
Igrejas e o contexto
sociopolitico, econdmico ¢
cultural.

Pr. Noé Stanley Gongalves
Brasilia/DF

Gostaria de esclarecer que,
em primeiro lugar, 0 mouvo
que me levou a interromper
femporariamente a assinatura
da revista TEMPO E PRE-
SENCA, foi 0 meu curso de
pos-graduagiio, iniciado em
margo de 1995, pela Funda-
¢do Escola de Sociologia
Politica de Sdo Paulo.

Em segundo lugar, dizer
que em momento algum a
publicagdo deixou de me
agradar, muito pelo contra-
rio, foi neste periodo que cu
percebi o quanto ela poderia
me ser (itil, e o foi mesmo,
principalmente como fonte
de pesquisa para os trabalhos
que necessitei elaborar para
as vdrias matérias do curso.

Em terceiro lugar, dizer
que apos a conclusao do cur-
so, em junho de 1996, estou
retomando o meu didlogo
com vocés e da minha ale-
gria a0 renovar a minha assi-
natura.

Edson Bastos
Sio Paulo/SP

Mais uma vez, parabéns. A
forma como TEMPO E PRE-
SENCA vem acompanhan-
do, divulgando e incitando a
formagio da cidadania e
conscientizando os brasilei-
ros da necessidade de parti-
cipar do processo politico,
defendendo, fiscalizando,
exigindo e garantindo seus
direitos, s6 tem a contribuir
para que nossa sociedade
evolua, tornando-se mais
igual, justa e civilizada.
Gostaria de parabenizar o
Sr. Rubem Alves pela forma
simples, concisa e bela como
escreve.
Marcos José Rodrigues da
Silva
Salvador/BA

Gostaria de parabenizar a
equipe pela qualidade das
matérias ¢ dos colaboradores
e agradecer o fato de a gente
poder encontrar nela um sub-
sidio para nossas reflexdes.
Amador Outerelo Jr.
Brasilia/DF

leitores.
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ALVACAO

O conceito de salvag¢ao pode
ser abordado sob diversas
perspectivas. Estd presente,
no decorrer da Historia, nas
diversas religioes e culturas.
Como elemento central da
mensagem crista foi usado,
muitas vezes, de forma
coercitiva, autoritdria e
mesmo violenta,
desconhecendo os valores
culturais dos povos onde
pretendia implantar sua visao
religiosa. Atualmente,
ampliando-se o conceito,
correntes teologicas do
Cristianismo jd interpretam a
salvagao como dom
humanizante do Espirito que
se encontra presente e para
além das expressoes religiosas
e culturais particulares.
Entretanto, hd também
concepgoes secularizadas de
salvacao que ganham for¢a na
civilizagao industrial e
tecnocrata. Este artigo
introdutorio ao tema central
da revista abre perspectivas
desafiadoras que vao ser
desenvolvidas nas reflexaes
seguintes

A REALIDADE MISTERIOSA

Jorge Atilio lulianelli e J. Bittencourt Filho

Falai, pois, e agi como os gque hdo de
ser julgados pela Lei da liberdade,
porque o juizo serd sem misericordia
para aquele que ndo pratica a
misericordia. Mas, a misericordia
desdenha o juizo.

(Tiago 2.12s)

Onde estd a [greja nestes tempos de um
novo genocidio? Onde a lgreja da
ousadia do pensamento wtopico? Para
onde foi o Principe que primeiro viu
que o mundo era redondo e anteviu o
Paraiso Terrenal do Espirito Santo?
Onde se gqueda o piuber Rei que se joga
e perece com toda a juventude
portuguesa na batalha insensata, tdo-sé
para nos dar a certeza de que este
mundo é um encantado a desencantar:
o sertdo vai virar mar.

(Darcy Ribeiro)

S'".io denominados  povos-testemu-
nha aqueles remanescentes que
sobreviveram ao impacto das estra-
tégias coloniais, sobremaneira os in-
dios e os negros. No Brasil, os pri-
meiros foram vitimas de um proces-
so genocida que os reduziu drastica-
mente em lermos numéricos. Os ne-
gros, a despeito da aboli¢io da es-
cravatura no século passado, nunca
foram devidamente incorporados 2
sociedade brasileira Assim sendo,
engrossaram as fileiras dos margina-
lizados, as favelas e as populagdes
carcerdrias. Nesse quadro, uma re-
flexdo que se queira ecuménica, a
respeito da salvagio cristd, ndo pode
olvidar o papel nocivo de missoes
cristds que aqui aportaram, associd-
das ao projeto colonial. Evidente-
mente, a marginalizagio desses po-
vos implicou na desvalorizag¢ao das
crengas e expressoes religiosas de-

les. Os negros. no intuito de sobrevi-
verem a discriminagio, forjaram pri-
licas sincréticas. As crengas indige-
nas, por seu turno, diluiram-se na re-
ligiosidade das massas.

Na atualidade, ao lalarmos sobre
Salvagao, devemos reconhecer os as-
pectos perniciosos ¢ as ambigiida-
des da pregagdo salvacionista em
nosso pais. Tal pregagido centrava-se
na nogao de autoria de Sao Cipriano,
segundo a qual “fora da igreja nao ha
salvacao™. Disso decorria um des-
prezo quase absoluto pelas formas
religiosas amerindias ¢ africanas.
Ademais. nos primordios da coloni-
zagao tornou-s¢ hegemonico um ca-
tolicismo  guerreiro  inspirado  no
messianismo lusitano ¢ inclinado a
usurpagao etnocida. Esse cristianis-
mo, em conseqiiéncia da famigerada
alianca entre “trono e altar”, foi res-
ponsivel também pela formagao da
mentalidade das elites coloniais.

Vale mencionar que mesmo nessa
época existiram segmentos minoriti-
rios que interpretavam a pregacio do
Evangelho como um encontro entre
a mensagem cristd e os valores das
culturas indigenas. A par disso, nos
Quilombos, 0s negros assumiram o
cristianismo catélico como um fator
de diluigio das rivalidades tribais,
ou seja, uma forma de coesio politi-
ca a partir de uma religidqo tnica.
[ss0 nos permile constatar a existén-
cia de projetos missiondrios alterna-
tivos ao da pregacao alinhada ao co-
lonialismo. Contudo, ¢ preciso subli-
nhar que tais alternativas permane-
ceram minoritdrias ¢ pagaram um
alto prego pela sua ousadia.

As missdes protestantes aporta-
ram no Brasil apenas em meados do
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nés mesmos. [sso nos reporta a di-
mensido da gratuidade humana em
resposta a graga divina.

Sendo a condigao humana marca-
da pela fragilidade, nela persiste a
pergunta pelo destino dltimo. Isso
decorre da irreversibilidade da mor-
te, que se apresenta de muitas for-
mas a0 longo da existéncia e mesmo
do cotidiano. Entrementes, persiste o
desejo incontroldvel de viver. So-
mente na dimensdo transcendente,
podem ser encontradas as respostas
para esse dilema permanente entre o
desejo de viver e as situagdes de
morte que ameagam constantemente,
A essa situagdo-limite da condigio
humana, a mensagem cristd respon-
de com o dom da salvacéo. Portanto,
Salvagiio na perspectiva cristi ¢ um
designio de Deus atento a precarie-
dade humana. Nessa condigio faz
com que, a despeito das muitas faces
da morte, a esperanga da ressurrei-
¢do seja mantida como algo que ul-
trapassa os indiziveis sofrimentos da
existéncia.

A condigdo humana é compreen-
dida pela teologia cristd como estan-
do irremediavelmente marcada pelo
assim chamado pecado original. A
salvagio estaria vinculada, por um
lado, a superagio dele, e por outro a
regeneragio da criatura humana. E
oportuno sublinhar que a liberdade
humana pode rejeitar a proposta di-
vina. Portanto, a salvagdo ndo € im-
posta, antes consiste num ofereci-
mento amoroso; daf s6 pode realizar-
se mediante uma livre e amorosa
aceitacio. A salvacdo € a pedra de
toque da humanizagio, posto que o
pecado €, por exceléncia, desumani-
zante. Com isso, a Encamagao restau-
ra a verdadeira imagem e semelhanga
de Deus (Romanos 5.12-14; 1 Corin-
tios 15.21s, 45-49).

Em vista disso, pode-se afirmar
que, essencialmente, salvagdo é hu-
manizagio. O processo de humani-
7agd0, PoOr seu turno, comporta qua-
tro dimensoes: a pessoal, a social, a
cdsmica e a transcendente. Por con-
seguinte, a salvagio atinge e afeta as
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vivéncias de cada ser humano; as re-
lagdes de solidariedade; a responsa-
bilidade pela preservagio da vida
sob todas as suas formas; e a relagdo
espiritual com Deus. Em todas essas
dimensdes, a pessoa humana pode
negar-se a amar e a responder gene-
rosamente ao amor de Deus salva-
dor. A salvacio € essa realidade mis-
teriosa da relagio entre 0 amor abso-
luto ¢ perseverante de Deus e a liber-
dade relativa da criatura finita.

A salvagao brota no cerne mesmo
do mistério cristdo; ela é fruto do
amor trinitdrio, e por isso expressa a
mais perfeita comunidade. A salva-
¢do é comunicagio do Espirite no
espirito (1 Jodo 3.12-14). Em virtu-
de disso, os cristios e cristds sio
chamados a serem servidores da hu-
manizagdo. A salvagdo interpretada
como dom humanizante do Espirito
encontra-se presente e para além das
expressoes religiosas e culturais par-
ticulares. Entrementes. o Espirito,
“que sopra onde quer”, inunda a ter-
ra da graga salvifica. Todos os seres
humanos, em todos os tempos ¢ lu-
gares, experimentam a possibilidade
da resposta livre a0 Amor.

A humanizagdo € assim dom e ta-
refa para as comunidades cristas.
Elas, acompanhadas pela graca, res-

pondem aos desafios da humaniza-
¢iio no mundo. Elas tornam manifes-
to Jesus, o Cristo, como caminho de
salvagio (Jodo 14.6). Por isso, no
contexto cristido a fé, o batismo e a
comunidade eclesial sdo concebidos
como resposta a0 dom da salvagio.
A lgreja, por sua vez, deve ser servi-
dora da humanidade, e ndo o contri-
rio, como tem ocorrido com freqiién-
cia no decorrer da Histéria. Esse ser-
vi¢o se impde como antincio da sal-
vagio em Jesus Cristo e ndo justifica
as costumeiras posturas autoritdrias,
dogmaticas e preconceituosas.

CONCEPCOES SECULARIZADAS

DA SALVACAD

O principio de que o ser precede o agir
implica numa critica bdsica da histéria
da religido, na medida em que ela é a
historia das tentativas do homem de
salvar-se a si mesmo, bem como do
[fracasso resultante disso.

(Paul Tillich)

Entre outros elementos, o impacto
da modernidade implicou em algu-
mas inovagdes no ato de compreen-
der a salvagio. O forte cardter antro-
pocéntrico e cientificista da moder-
nidade ensejou as concepgdes secu-



CONFERENCIAS MISSIONARIAS ECUMENICAS

JERUSALEM 1928
RELACAOQ DO CRISTIANISMO
COM OUTRAS RELIGIOES

Temas debatidos:

= A mensagem crista com relacdo
aos sistemas naoc-cristaos de
pensamento e vida

= Educagéo religiosa

* A relagdo entre as velhas e jovens
igrejas

= A misséao crista a luz do conflito
racional

* A missao cristd com relagdo aos
problemas industriais

= A missao crista com relagao aos
problemas rurais

* Cooperagdo missionaria
internacional

Pode ser considerada a segunda gran-
de conferéncia mundial e um marco na
transigdo para um processo de relativi-
zagao da hegemonia euro-norte-ameri-
cana na area das missoes mundiais.
Com o trabalho do Concilio Missiona-
rio Internacional, as Sociedades Missio-
ndarias ndo tiveram tanta influéncia na
convocagao que também foi partilhada
pelos Conselhos Nacionais de Cristaos
e Conselhos Regionais de Missao.

Dentre os delegados 70 eram repre-
sentantes das “jovens igrejas” e entre
eles 52 africanos e asiaticos represen-
tando suas préprias igrejas.

Em Jerusalém havia um mal que
rondava o Movimento Missionario,
chamava-se secularismo.

Perguntou-se, também: o que sig-
nifica missao cristd e como poder-se-
ia fazer missdo em continentes nao-
cristaos?

Questionou-se ainda sobre a rela-
¢ao da Missao com a Igreja e da in-
dependéncia das "jovens igrejas”.

A mensagem final da conferéncia
rejeitou qualquer tipo de sincretismo
e afirmou: “Nossa mensagem é Je-
sus Cristo. Nao nos é permitido ofe-
recer menos e nao podemos oferecer
mais”.

larizadas de salvagdo. Houve uma
quebra da perspectiva transcendental
¢ da relagdo entre transcendéncia e
imanéncia, com a conseqiiente cons-
trugio dos messianismos politicos e
ideoldgicos. A salvagao deixava de
ser a irrupgao da transcendéncia na
imanéncia, do amor divino na histé-
ria humana, e passava a ser a absolu-
ta capacidade humana para o auto-
salvamento.

Alguns mitos dos séculos XIX e
XX sdo exemplos disso, como € o
caso da nogdo de progresso, as revo-
lugoes politicas e, mais recentemen-
te, o mercado total. A idcologia posi-
tivista e os darwinismos bioldgico e
social inspiraram a fé na salvagdo
por meio da ciéncia. Esta passou a
ser concebida como “reinventora’ da
vida humana e, por isso mesmo, re-
dentora da humanidade. Os tecnos-
sacerdotes da civilizagdo industrial
tornavam-se assim os novos media-
dores da salvagdo. Essa fé tem arre-
fecido em fungdo das nefandas con-
seqliéncias da civilizagdo cientifico-
industrial, tais como a destruigdo
ecolbgica, a possibilidade da aniqui-
lagdo da humanidade e os eugenis-
mos.

As revolugdes politicas, por seu

A salvagdo interpretada
como dom humanizante
do Espirito encontra-se
presente e para além

das expressoes religiosas
e culturais particulares

lado, apresentavam-se como sendo
capazes de instaurar o Reino de
Deus na terra. Messianismos politi-
cos sempre existiram no decorrer da
Histéria. Contudo, durante o breve
século XX eles se apresentaram vin-
culados direta ou indiretamente ao
comunismo. Para a América Latina,
especialmente durante os anos de
1960, firmou-se a convicgdo da ca-
pacidade salvifica das revolugses.
Apostou-se na constru¢do de um
tipo de socialismo alternativo ao rea-
lizado historicamente pela URSS.
Acreditava-se na capacidade organi-
zativa do povo como sendo instru-
mento absoluto de salvagfio. A crise
do chamado socialismo real redun-
dou no enfraquecimento desse messia-
nismo.

Mais recentemente, surge a ideo-
logia da salvagio pelo mercado. O

novo dogma € “fora do mercado nio
hd salvagio”. A capacidade auto-re-
guladora do mercado € exaltada
como sendo capaz de administrar e
solucionar todos os problemas hu-
manos. Nessa concepgao ele aparece
como um ente todo-poderoso, se-
nhor da vida ¢ da morte, ¢ apto a de-
cidir quem deve estar incluido no
banquete da vida (mercado de con-
sumo) ¢ quem nao. Aos excluidos do
mercado, a imensa massa de sobran-
les, Testa a morte, porque sio desne-
cessdrios ¢ perigosos. A ideologia do
mercado total € mais uma tentagio
idélatra. Diante dela, cabe aos cris-
taos afirmar diligentemente os valo-
res do Reino e o aniincio do Deus da
Vida.

UMA CONCLUSAO

O homem ndo se constroi
independentemente da graga. Esta ndo
é uma realidade que chega no final de
uma caminhada, mas a companheira
intima e insepardvel de toda a rota
humana.

(J. L. Segundo)

A qual condi¢do humana correspon-
deria um discurso soteriolégico ecu-
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ménico? Até o momento, inexiste
uma soteriologia ecuménica. A partir
das condi¢bes atuais do discurso teo-
l6gico, em face dos desafios do mun-
do contemporineo s igrejas inseri-
das nas diferentes culturas, pode-se
talvez pensar em alguns indicios
para a solugdo desse problema. Con-
siderando-se que a salvacio é um
servico de Deus & humanidade, as
condi¢gdes atuais da humanidade
convertem-se num desafio para as
pessoas que se encontram a servigo
da salva¢io. Tudo aquilo que consti-
tui uma ameaca a vida do mundo é
um clamor pela salvacio que proce-
de de Deus. Nesse particular talvez
prevaleca 0 mesmo critério utilizado
para dirimir outras questdes igual-
mente delicadas, qual seja, aquele
que afirma a precedéncia da praxis
sobre as doutrinas, ou ainda, da
ortoprixis sobre a ortodoxia.

O breve século XX apresenta
muitos aspectos desafiantes para a
vida humana. O balango do alcance
e dos limites de todas as “conquis-
tas” do século estd ainda por ser fei-
to. Contudo, podemos destacar que o
principal fenémeno do final deste
século € a globalizagao, quer consi-
derada em seu aspeclo econdmico,
quer considerada em seu aspecto
cultural. Economicamente acentua-
se a4 contradi¢@o entre planejamento
e liberdade do mercado, com enor-
mes conseqiiéncias para a reestrutu-
ragdo dos papéis dos estados nacio-
nais. Qutrossim, a conformagio dos
megaconglomerados  internacionais
encontra-se em contradigdo com as
afirmagdes de nacionalismos e iden-
tidades étnicas abafadas no decurso
deste século. Ademais, sabe-se que
uma das conseqiiéncias mais perni-
ciosas da globalizagdo é a exclusao
social.

Tomada em seu aspecto cultural,
a globaliza¢do tem significado a dis-
seminacgio de uma cultura de massa.
As criticas & inddstria cultural e a
cultura de massa estio feitas e refei-
tas. Mas, ¢ impossivel desconsiderar
a tentativa de imposi¢do cultural, por
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Tudo aquilo que constitui
uma ameaga a vida

do mundo é um clamor
pela salvagcao que procede
de Deus

meio da midia, a uma infinidade de
seres humanos. Que resistem até cer-
to ponto a essa cultura que se quer
homogénea e  homogeneizante,
Como resultado desse processo de
massificagio temos o fendmeno da
fragmentagio das consciéncias, im-
pedindo uma vivéncia plena da inter-
subjetividade e de uma compreensio
envolvente de todas as esferas da
vida.

CLAMORES

Retomemos a indagacgio: a qual con-
dicio humana, pois, responderia
uma soteriologia ecuménica?
Desumanizagio — A salvagao deve
resgatar todas as pessoas ¢ a pessoa
como um todo das estruturas que se
levantam contra a vida plena. Para os
cristdos, proclamar a salvagéo ¢ cor-
roborar a humanizag@o ¢ correspon-
de a seguir o Cristo (Filipenses 2.5-
11). Essa salvagio ¢ cosmica, dirige-
se¢ a lodas as criaturas, Os processos
desumanizantes estao configurados
pela destruigao ecoldgica, pela fome
impingida a milhdes de seres huma-
nos, pela diminuigdo da vida de mi-
Ihoes de criancas. Enfim, pelo aci-
mulo de poucos e da precariedade e
miséria para bilhdes de seres huma-
nos, Todas as condigdes que impe-
dem o relacionamento livre e amoro-
so entre os seres humanos sio desu-
manizantes. Sobre todas elas ecoa a
voz de Deus que quer salvar as pes-
soas e toda a criagao.

Exclusido social - A universalidade
da salvagao abjura todo e qualquer
sistema que torne os seres humanos
supérfluos. A vida € para todos, Cristo
se dd ao mundo para que todos le-

nham vida e a tenham em abundin-
cia. A face perversa do fendmeno da
globalizagdo ¢ a exclusdo sistemati-
ca da imensa maioria dos mercados
de trabalho e de consumo. Isso nio €
um fendmeno localizado nas perife-
rias do sistema, mas um fendmeno
sistémico. A criagdo de um apartheid
social mundial &, provavelmente, o
fendmeno mais desafiante do final
do século. A graga da salvagio tam-
bém espraia-se sobre essa dimensio
da existéncia humana.

Valorizagio das culturas — Todas
as culturas, consideradas como o
modo de ser e construir sentido para
a existéncia das pessoas sdo mani-
festacio do designio salvifico de
Deus criador. Essa pluralidade ¢é
também expressa nas diversas for-
mas de adorar a Deus instituidas pe-
las culturas. De certa maneira, a va-
lorizagdo das culturas e das religides
dos povos coincide com a proclama-
¢io da vontade salvifica de Deus.
Afirmacio das diferengas étnicas ¢
de género — As diferengas étnicas e
de género nio se opoem a dignidade
dos filhos e das filhas de Deus, mas a
confirmam. Também essa diversida-
de é manifestagdo do designio salvi-
fico que Deus tem para a humanida-
de. Tais diferengas podem estar a
servigo da nova cria¢do em Cristo,
Mal radical — Em primeira instin-
cia, a salvagio responde a ambigiii-
dade da condig¢iio humana, que “ndo
faz o bem que quer, mas o mal que
ndo quer”. Essa € a marca da liberda-
de que pode responder niio ao abso-
luto do amor de Deus. Esse amor ab-
soluto de Deus €, no entanto, perse-
verante e se apresenta como a tnica
e derradeira possibilidade de supera-
¢do dessa radicalidade do mal.

Jorge Atilio Iulianelli, fil6sofo e leigo cato-
lico. José Bittencourt Filho, tedlogo protes-
tante e pastor presbiteriano. Os dois integram
KOINONIA.



ROTESTANTISMO

VIAS DA SALVACAO
NA TEOLOGIA DA REFORMA

Antonio G. Mendonga

A concepgao protestante

da salvagdo passou por
transformagoes que
acompanharam as alteragdes
dos diversos contextos
historicos. Nesse processo,

a relagao com a cultura
tornou-se elemento
complicador. Compreender
esse impasse como sendo uma
das razoées da crise atual do
cristianismo reformado é

a sentenga deste artigo

alvagdo significa resgate ou li-

bertagao de uma situagéo infeliz
ou imperfeita em que os “salvos” ca-
reciam do verdadeiro bem-estar. Por
causa da tradi¢do judaico-cristd o
termo ganhou conotagéo técnica e é
empregado, mesmo quando aplicado
de modo geral, em situagdes criticas
em que as solugdes ndo mais advém
pelas vias racionais. Por tris do con-
ceito de salvagao ha um certo lastro
religioso. E por isso que no mundo
da racionalidade prefere-se usar
“resgate” para situagoes-limite por-
que este termo, embora sindnimo de
“salvag@o”, ndo (raz consigo carga
religiosa.

RELIGIOES DE SALVACAD
Religido de salvagdo ¢ aquela que
oferece um diagndstico da condigdo

humana assim como um caminho es-
piritual para a satide ou para a inte-
gridade, isto ¢, os preceitos necessi-
rios para que o ser humano rompa
com a situagdo de desnutri¢do fisica,
psiquica e social e obtenha a vida
plena. Em suma, as religides de sal-
vagio oferecem aos seus adeptos a
receita da felicidade.

A raiz latina de “salvacdo” (salus,
salvus) é muito abrangente e, por
1550, requer precisido quando empre-
gada sob pena de se tornar vaga ou
mesmo carente de sentido. Além dis-
50, salvagao pode referir-se a indivi-
duos ou a coletividade e gerar uma
ambigiiidade que traz consigo impli-
cacoes teoldgicas de muita impor-
tancia.

A histéria e as ciéncias da reli-
gidio estabelecem distingdo entre re-

Marta Cerqueira Leite
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ligides de salvagio e religides filosé-
ficas e aquelas priticas religiosas
mais nisticas que objetivam contro-
lar a natureza tendo em vista a ferti-
lidade e as colheitas e também os es-
piritos causadores dos males do cor-
po. As religides filoséficas, nio obs-
tante visarem a felicidade, nido bus-
cam outra mediagdo além da mente.
A distingdo entdo entre as religides
de salvacdo e as demais estd na
presenca ou ndo de um mediador
ou salvador, seja um her6i ou um
ser divino.

SALVACAD E TEMPO

A figura do mediador traz consigo,
por defini¢do, uma forte ambigiiida-
de porque tem de se situar no ponto
intermédio entre o humano e o divi-
no como se fora uma ponte entre
dois mundos incompardveis. No
mundo cldssico o heréi sempre se
caracteriza por essa dupla origem di-
vina e humana, mas sua histéria ndo
vai além da necessidade de explicar
fatos e coisas, inclusive a ordem do
mundo. O heréi classico, entretanto,
ndo atrai para si nenhuma fé e ndo
oferece menhum projeto salvifico
porque no seu universo nada pode ir
contra o destino. Nas religides de
salvagao propriamente ditas o heréi
salvador, mediando dois mundos,
pode transferir seus adeptos de um
para outro.

Mas, o mediador ou salvador,
além dessa ambigiiidade interna que
projeta sua figura divino-humana,
traz outra ambigiiidade, agora mais
externa, que se estende ao tempo da
sua a¢do como salvador. A nogio de
tempo da salvagdo € ambigua, por-
que ela se pode dar no presente ou
futuro histéricos, assim como no
tempo escatolégico.

SALVAR DE QUE E PRA QUE?

Além das ambigiiidades do conceito
de mediador ou salvador, o de salva-
¢do nos leva ao cerne da questiio que
€ o objetivo da salvagdo. Afinal, o
salvador nos salva de qué? A discus-
sdo deste problema central nos con-
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duz, de um lado, ao desejo de ver na
histéria do Cristianismo as diversas
propostas dogmdticas apresentadas e
aprovadas ao longo do tempo para
resolver as ambigiiidades e tornar a
fé crista objetiva e, de outro, a rela-
cionar a dogmadtica com a cultura e
visualizar o que resistiu e o que se
desgastou no tempo € no espago.
Esta € uma tarefa hercilea e nem por
sombra podemos enfrentd-la aqui,
Tedlogos, fildsofos e historiadores
da teologia e da cultura jd investiram
muito esfor¢o para relativizar a dog-

SALVACAOQ: UM TERMO
RICO DE SENTIDOS

A salvagao na Biblia é um termo
muito rico de sentidos. Os estudos
biblicas mostram que a salvagéao no
livro do Exodo é sinénimo de liber-
tacdo da escravidao e abundéncia
da terra prometidal No salmo 130 é
a recuperagao da saude e o retorno
a uma vida de esperanga; no profe-
ta do exilio (Isaias 40-55), a salvacéo
inclui o retorno do cativeiro, a re-
construgao das cidades, bem como
o perdao incondicional e a abertura
ao futuro. No evangelho de Lucas, a
salvagédo é cumprimento de todas
as promessas de libertagéo feitas
pelos profetas, com especial refe-
réncia aos “pobres da terra”, aos
pecadores, aos deserdados; é Jesus
Cristo quem “salvara a seu povo do
pecado”, porque veio buscar e sal-
var aquele que se tinha perdido.
Essa salvagéo destrdi as barreiras
que separam os homens e os incor-
pora no “povo de Abrado”, sejam
eles judeus ou samaritanos, do Este
ou do Oeste. Em Romanos, a salva-
¢ao de que Deus dispde é a liberta-
¢éo dos poderes opressivos da lei,
do pecado e da morte. “Justificados
pela fé, temos paz com Deus por
meio de nosso Senhor Jesus Cris-
to", porém “somos salvos em espe-
ranga”, “esperando a redencgao de
nosso carpo”. “A criagéo inteira
geme com gemidos indiziveis”, por

matica e ajustar a fé cristd ao espago/
tempo. Sucesso e fracasso andam
juntos neste campo.

Nossa intencdo ndo vai além do
desejo de apontar algumas razdes da
crise atual do Cristianismo reforma-
do, principalmente no Brasil. Nio
haverd novidade nesta reflexdo. Seu
tinico mérito, se houver, ser4 o esfor-
¢o para tornar mais precisos alguns
pontos a serem discutidos no enca-
minhamento da questdo da salvagio
¢ cultura,

sua libertagéo final. O Apocalipse ce-
lebra com imagens e linguagem
simhdlicas a salvagéo, ou seja, a vi-
téria de nosso Deus sobre seus ad-
versarios e a vinganga de sua gloria
e poder, de sua misericordia e justi-
ca. A vitdria sobre o pecado e as
macro-estruturas do pecado —
como Babilénia e o Dragao —, assim
como a vitdria sobre o “dltimo ini-
migo”, a morte.

Os verbos hebraicos para salvar
(padah, ga'al, niphil, yasha) signifi-
cam resgatar, redimir, libertar, dila-
tar, ajudar. Da mesma forma o verbo
grego salvar (sozein) do Novo Testa-
menta e o substantivo salvagao
(soteria) sao usados para sanar, li-
bertar e salvar no sentido uitimo de
ser salvo "dos pecados”, “da conde-
nagao”, “da perdigado”, "da ira de
Deus”.

A salvagao total se expressa na
paz (shalom), que inclui seguranga,
satde, bem-estar, comunidade, justi-
¢a, integridade, enfim, a harmonia
do homem com Deus, com os ho-
mens, com a natureza, com o univer-
s0 todo.

Na Biblia, portanto, h4 uma salva-
¢ao final e definitiva, escatolégica.

A salvagéao é uma realidade presente
e futura. E um processo (“entrar no
Reino”, “entrar na vida eterna”) que
somente sera consumado além do
juizo.

Fonte: Mortimer Arias, Salvagdo hoje,
antra o cativeiro a a libertagdo, Vozes,
1974.




0S REFORMADORES E A SALVACAO
Com a inten¢do de afastar a media-
¢do absoluta que a Igreja Catdlica
Romana exercia na administragdo da
salvagdo, com as demais conseqiién-
cias, os reformadores atacaram o
cerne da questdo, isto é, de como
pode alguém apropriar-se da salva-
¢cdo? A isto eles responderam que o
que antes passava pela Igreja agora
passa entre o individuo e Deus pela
mediagdo unica de Jesus Cristo. In-
verteram também os polos da rela-
¢do entre obras e salvagdo: a salva-
¢do vem agora pela graga apropriada
pela fé e as obras sdao conseqiiéncia.
A Igreja perde também sua autorida-
de ma regulagdo da vida, passando
essa autoridade para a Biblia como
“(inica regra de f¢é e pratica”, aqual o
cristao tem acesso direto para leitura
e interpretagao.

O resultado de tudo isso foi o es-
tabelecimento do grande principio
protestante de autodeterminac¢io ou
da liberdade. Mas, como faca de dois
gumes, o principio protestante sem-
pre colocou os cristdos reformados
na situagdo do Hércules mitico tendo
de escolher entre dois caminhos, ou
Minerva ou Vénus. A liberdade do
Protestantismo transforma-o numa
religifio individualista por definicio
e tem como conseqiiéncia obsticulos
muito grandes no seu relacionamen-
to com as questdes sociais. Mas, por
outro lado, o Protestantismo pode
assumir compromissos com a cultu-
ra e, em muitos casos, arriscando-se
a perder sua identidade. De qualquer
maneira, 0 protestante estd sempre
na encruzilhada: ou assume a cultura
e perde seu perfil ou nega a cultura e
se fecha no gueto. Até hoje, ao me-
nos nas dreas de missdo, o Protestan-
tismo ndo logrou formas adequadas
de ajustamento as culturas.

AS TRES VIAS DA SALVACAD

A histéria do Cristianismo, como
histéria da salvacfo referida a Jesus
Cristo, mostra que a reflexio filoso-
fico-teolégica, assim como as deci-
soes dogmaticas conciliares em tor-

CONFERENCIAS MISSIONARIAS ECUMENICAS

MADRAS, india 1938
IGREJA, ESTADO E OUTRAS
RELIGIOES

Conferéncia Missionéria
Internacional

Temas debatidos:

= A autoridade da fé

= A igreja crescente (growing)
= Evangelismo

= A vida da Igreja

= A base econdmica de hoje

= A Igreja e o Estado

Esta conferéncia foi realizada como
uma espécie de continuagio da de
Jerusalém. Madras, contudo, entrou
para a historia das missées mundiais
por ser a Conferéncia no qual, pela
primeira vez, refletiu-se, seriamente,

Com a intengdo de afastar
a mediag¢do absoluta que
a Igreja Catolica Romana
exercia na administra¢do
da salvagao os
reformadores atacaram

o cerne da questdo, isto é,
de como pode alguém
apropriar-se da salva¢do?

no da salvagdo, passaram por longos
e dolorosos conflitos nunca inteira-
mente resolvidos. Nao ¢ novidade
para ninguém que, pelo menos em
parte, os conflitos dogmadticos foram
¢ continuam sendo pretexto para as
divisoes do Cristianismo. Em parte
porque esses conflitos, na maioria
dos casos, ndo foram além de racio-
nalizagdes religiosas de motivos que
estavam muito acima do poder dos
dogmas. Dessas lutas, das quais
emergiram, e ainda emergem, here-
ges e ortodoxos, martires e heréis da
fé, a histéria guardou uma grande ri-

sobre a missao crista, tratando as
demais religides nao-cristas com
respeito e & luz da unidade essencial
que existe entre a Misséo e a Igreja.
Afirma-se que em Tambaram nasceu
uma nova missiologia ou a
missiologia dos tempos modernos.

Os delegados oficiais oriundos de
69 nagdes, sendo que mais da meta-
de dos delegados provinham das
“jovens igrejas”, ou seja, da Africa,
Asia e América Latina.

H4 gue se destacar a importante
participagdo emn Tambaram do
missiélogo holandés H. Kraemer
que, em nome do Concilio Missiona-
rio Internacional, falou sobre "A
mensagem crista em um mundo
nio-cristdo.”

queza de pensamento sobre a condi-
¢do humana e a ansiosa busca, por
parte dos homens, da superagio dos
seus préprios limites na obtengdo da
felicidade. A riqueza ¢ a beleza des-
se pensamento podem ser percebidas
e avaliadas na medida da nossa capa-
cidade de por o dogma entre parénte-
ses e estudd-lo objetivamente, sine
ira ac studio.

A histéria do pensamento cristdo
nos permite visualizar as virias for-
mas pelas quais os teélogos foram
tentando resolver a questdo da salva-
¢do e da sua apropriagio. A Igreja
Antiga usa como base o conceito de
encarnagdo, em que Jesus Cristo
aparece como aquele que liberta os
seres humanos do poder da morte e
do pecado quando Deus assume toda
a humanidade na encarnagao e cum-
pre nisso sua obra salvifica. Cristo
rcaliza 1550 na ressurreigao, vencen-
do a morte. Assim, Deus em Cristo
garante salvagdo no sentido da res-
tauragdo do ser a imagem e seme-
lhanga de Deus. Este tipo bdsico de
salvagdo €, de modo geral, o pensa-
mento das igrejas ortodoxas.

Ponto de vista oposto a esse foi
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Conceitos como pecado,
graga e salvagdo pouco ou
nada tém a dizer hoje, a ndao
ser que sejam reconstruidos
de acordo com os desejos
humanos

desenvolvido na Idade Média latina.
Enfoca especialmente a interpreta-
¢ao da morte de Cristo como expia-
¢ao dos pecados humanos. Contém a
idéia de satisfacdo da justica de
Deus ofendida, que torna possivel a
reconciliagdo, justificagio e perdao.
Os reformadores, em particular, com-
prometem-se com este modelo para
entender a salvacdo. Calvino, por
exemplo, afirma, a respeito da cuca-
ristia, que o sangue de Cristo foi
uma vez derramado por nés para que
seu “beneficio seja nosso agora e
também no futuro” (Institutas). De
um modo geral, esta é a posi¢do da
Igreja Catélica e das grandes igrejas
protestantes.

Mas, sobretudo na teologia mo-
derna européia, a atividade salvifica
de Jesus chama a atengiio toda para a
pessoa do Jesus terreno, isto é, para
a sua pregac¢do, acdo e atitude reli-
giosa. Este ponto de vista teve como
ponto de partida a teologia liberal,
principalmente em Schleiermacher
(1768-1834). A salvacdo, portanto,
resulta do discipulado mais profun-
do em que os seres humanos se dei-
xam envolver pelas atitudes religio-
sas bdsicas de Jesus, compartilhando
na auto-entrega que ¢le fez por eles e
assim segui-lo. Esla idéia sobre Je-
sus e a salvagiio é a responsiivel pe-
las diversas teologias do nosso tem-
po porque a pregacio e as agdes de
Jesus de Nazaré apontam para vdrias
vias de salvagdo para os seres huma-
nos. A teologia liberal, que surgiu
por outras motivagdes historicas, pa-
rece ressurgir como exigéncia do
pensamento fragmentdrio da poés-
modernidade e estd presente nas di-
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versas tradi¢des cristdas de uma for-
ma ou de outra.

Encontramos elementos desses
trés paradigmas em todas as igrejas
e, em conseqiiéncia, a revivescéncia
de conflitos muitas vezes amargos.
Em particular nas igrejas protestan-
tes, pelas razdes mesmas do princi-
pio de liberdade, os conflitos sdo
permanentes e inconcilidveis. Entre-
tanto, hd elementos comuns nos trés
paradigmas, porque em todos eles
Cristo € visto como alguém que
“veio para nés” e que assume nossa
causd, que age em NOSSO NOMe e nos
defende. E uma concepgio trinitdria
articulada em que Deus é visto tra-
balhando pela nossa salvagiio por
meio do Filho no Espirito (ver Ulrich
Kuhn, Dictionary of the Ecumenical
Movement, artigo “Salvagio™).

0 IMPASSE ATUAL DOS CRISTAOS
REFORMADOS

Fala-se com insisténcia em crise do
Protestantismo tradicional. Entende-
se como sinais dessa crise o decrés-
cimo de fiéis, pelo menos dos que
freqlientam os cultos, a pulverizagio
cada vez maior de igrejas de corle
evangélico e, principalmente, o dis-
tanciamento entre o pensamento teo-
logico atual e as diferentes esferas
da vida da comunidade da fé. E es-
tranho que o Protestantismo vigoro-
so do século XIX, que soube cons-
truir nesse perfodo seus grandes mo-
numentos teolégicos, gerou no seu
préprio interior os principios da sua
decadéncia. Ao mesmo tempo que
elaborava um pensamento ajustado
as necessidades do tempo, incluindo
até mesmo o futuro, dentro do prin-
cipio de liberdade, desenvolveu li-
nhas teolégicas antimodernas que
vieram a se estratificar nas igrejas
impedindo-as de fazer reconciliagdes
com os novos tempos ¢ desafios.

A crise da metafisica e da cons-
ciéncia histérica ndo impediu que as
grandes igrejas protestantes conti-
nuassem até hoje aferradas a catego-
rias abstratas e desvinculadas de
toda a realidade, assim como a siste-

mas teoldgicos que ndo acenam para
seus fiéis outra coisa que ndo uma
salvaciio a-histérica. A auséncia de
centros de referéncia e a indole pro-
testante de se apoiar no Estado tém
permitido que diversas formas de
ideologia politica interfiram na sua
trajetéria. Principalmente nas dreas
de maior convulsdo social, como a
América Latina, por exemplo, tem
sido freqiiente a idéia de que a salva-
¢ao vem do Estado. O Protestantis-
mo latino-americano deixou passar
de largo as suas melhores promessas
de aggiornamento quando, nos anos
de 1960, reprimiu as propostas de
compromisso social da lgreja e mar-
ginalizou suas cabecas pensantes,
tudo em nome de uma ideologia de-
fendida por outra cultura contra um
inimigo que ndo era nosso. Foi tipico
exemplo do uso do conceito de sal-
vagio de modo equivoco,

MAS, 0 QUE E MESMO SALVACAO?

O Protestantismo tradicional tem
tentado usar técnicas de marketing
que nio tém dado resultado porque
buscam atrair pessoas usando con-
ceitos que, se concrelos no seu tem-
po. tornaram-se abstratos em situa-
¢oes novas. Em suma, conceitos
como pecado, graga e salvagio pou-
co ou nada (ém a dizer hoje, a nio
ser que sejam reconstruidos de acor-
do com os desejos humanos nas es-
feras da vida em que estdo envolvi-
dos hoje. E por isso que os adeptos
do Protestantismo tradicional sdo
submetidos durante toda a vida a
constante doutrinagdo destinada a
construir e preservar um universo
simbélico distanciado e mesmo opos-
to a realidade em que vivem. Disto
resulta uma ambigiiidade que se se-
gue de um duplo sentido de salva-
¢do: primeiro, o refiigio do mundo
no seio da comunidade, num movi-
mento centripeto da fé; segundo, a
espera da bem-aventuranga futura
para além da histéria. A realidade
presente € assim descartada da salva-
¢ao, ficando o fiel alienado da cul-
tura,



Nessa linha de raciocinio temos
de concluir que o protestante tradi-
cional perdeu o sentido da salvagao
e, como conseqiiéncia, os demais
conceitos que o sustentam.

SALVACAO DA CULTURA OU

NA CULTURA?

Apesar do esforgo dos reformadores
e de muitos tedlogos posteriores
para firmar o conceito de povo de
Deus, povo do pacto ou Reino de
Deus, é dificil escapar do individua-
lismo que estd por trds do pensamen-
to protestante. A salvagio individual
¢ o fundamento da fé protestante, e o
ponto de partida da salvacao ¢ a con-
versio. A conversio ¢ uma experién-
cia religiosa profunda que marca o
momento da morte para o pecado e o
nascimento para a verdadeira vida,
isto €, a garantia antecipada da feli-
cidade na comunidade da [ e na
vida futura. A conversao e a salvagao
nao exigem nenhuma mediacao; é
um ato direto entre o individuo e
Deus, em que a realidade, ou o mun-
do da cultura, situado entre o espago
da comunidade e o tempo futuro,
estd morta.

Entretanto, como nenhum concei-
to ou forma de pensamento surgem
do nada, o conceito de salvagdo ja
foi muito concreto. Consideremos,
como exemplo, s6 o século do Pro-
testantismo, isto €, o século XIX,
quando foram desenvolvidos os con-
ceitos de conversdo e salvagio indi-
vidual. A queda das velhas estruturas
sociais deixara a maior parte da po-
pulagdo européia em profunda de-
sorganizac¢io, a0 mesmo lempo que
se desenvolviam o darwinismo so-
cial e os ideais de progresso da hu-
manidade. Cria-se firmemente na ca-
pacidade de evolugio do homem
para melhor e, como consegiiéncia,
no encaminhamento da sociedade
em direcio de um mundo feliz. O
progresso cientifico e tecnoldgico,
assim como o actimulo de riquezas
advindo da industrializac¢io ¢ da ex-
ploragio das col6nias, surgiam como
indices seguros dessa esperancga.

CONFERENCIAS MISSIONARIAS ECUMENICAS

WHITBY, Canada 1947
TESTEMUNHO CRISTAO EM
UM MUNDO REVOLUCIONARIO

Temas debatidos:

* Parceiros na obediéncia

= A supranacionalidade das missoes
= As fungoes do Conselho Missiona-
rio Internacional

Foi a primeira Conferéncia Missiona-
ria Internacional ap¢s a Il Grande
Guerra. Dos participantes 72 perten-
ciam aos paises que haviam sido

Os movimentos religiosos
contemporaneos

se apreseniam como uma
proposta mais ou menos
articulada de salvagao
na cultura

A ideologia da ordem e do pro-
gresso exigia, para sua efetivagio, a
entrada no sistema de trabalho orga-
nizado e produtivo de pessoas disci-
plinadas, honestas e de familia
estruturada, O tipo de Protestantis-
mo que se desenvolveu a partir de
fins do século XVIII desempenhou
importante papel de introdutor no
sistema de toda aquela marginalida-
de cultural que, provinda de sistemas
ja desorganizados, povoava as cida-
des, ou trabalhando nas industrias ou
simplesmente desocupada e ocupan-
do casas de diversdes.

A pregacio do avivalismo religio-
so desse periodo visava converter as
pessoas, sacando-as da marginalida-
de e dos conseqiientes vicios-crime-
alcoolismo, jogo de azar — e intro-
duzindo-as no sistema produtivo
onde se reencontrariam. A salvacio
estava em assumir a ordem da cultu-
ra. Mas, quando os missiondrios se

atingidos diretamente pela guerra.
Percebe-se, claramente, pela partici-
pacéao, a desilusao e o fato de que,
devido a guerra, nao houve muita
preparacao para a conferéncia.
Whitby caminhou na trilha de Ma-
dras e afirmou que a Misséo e a Igre-
ja sao inseparaveis. Questionou a
tentativa, sempre presents, de tornar
o Cristianismo uma “super-religiao”
sobre todas as outras e avangou um
pouco sobre a relagdo missao-mun-
do. Afirmou que missao é servigo da
Igreja no mundo e para o mundo.

defrontaram com a tarefa de pregar a
salvagdo em outras culturas, enten-
deram que a salvagdo estava nos va-
lores da sua prépria cultura e procu-
TAVAIM COnverter as pessoas a esses
valores. Agora, a salvagio consistiria
em salvar-se da cultura produzindo
outra forma de marginalidade cultu-
ral.

CONCLUSAO

Uma andlise mais atenta dos movi-
mentos religiosos contemporineos
que, pelo impacto que causam, as-
sustam as igrejas tradicionais, pare-
ce por em relevo o fato de que eles se
apresentam como uma proposta
mais ou menos articulada de salva-
¢ido na cultura. Ndo apresentam ex-
pectativas futuras de felicidade num
outro tempo, mas oferecem vias para
a reorganizacdo da vida e a supera-
¢do de obsticulos no sentido de sa-
tisfazer os desejos de valores e coi-
sas que a cultura oferece. Assim,
ocupam aquele espago vazio e de ex-
pectativa que € o ponto de negagio
de salvagdo do Protestantismo tradi-
cional.

Antonio G. Mendonga, pastor da Igreja
Presbiteriana Independente, tedlogo proles-
tante, professor do Instituto Metodista de En-
sino Superior, Rudge Ramos/ SP.
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ATOLICISMO

GRATUIDADE, UNIVERSALIDADE
E ESPIRITUALIDADE

Francisco Catao

Para pensar os caminhos
atuais para solucionar

a tensdo na relacao entre
salvagdo e culturas, é preciso
pensar que esta é uma questdao
historica. Assim alerta
Francisco Catdo no artigo que
oferece, como ele mesmo diz,
ima viagem ao passado,

com alusoes aos momentos

de polémica e suas
conseqiiéncias, sem deixar

de apontar as perspectivas

de agdo

Recebemos o Espirito que vem de Deus
1 Corintios 2.12

questdo teolbgica que hoje se

apresenta em termos de salva-
¢do e culturas é tdo antiga quanto a
propria humanidade. Os humanos
sempre o enfrentaram, desde que se
puseram a cogitar sobre sentido da
vida. Antropologicamente, é impos-
sivel separar salvagio, cultura e reli-
gido. Séio conceitos que enfocam,
sob dngulos diversos, as vezes até
contrastantes, a realidade mesma da
plena realizagfio do ser humano no
reconhecimento daquele que dd sen-
tido a vida, a quem denominamos
correntemente Deus.

A questdo fundamental do senti-
do, o Cristianismo trouxe uma res-
posta nem sempre plenamente pre-
servada pelos seus promotores, atra-
vés dos séculos e que teve que ser
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sempre retomada, em cada nova
transformagdo cultural. Multiplica-
ram-se a tal ponto as maneiras de
interpretd-la, que causaram entre os
cristios dolorosas, profundas e até
incompreensiveis divisoes.

Na atual conjuntura, em que o
mundo ¢, a0 mesmo lempo, mais
uno e mais diverso do que nunca —
uno pela politica de globalizagio,
tecnologicamente possibilitada: di-
verso pelo  pluralismo, acolhido
como condigio de liberdade e até de
sobrevivéncia —, compete as reli-
gides em geral ¢ também ao Cristia-
nismo, portanto, buscar a unidade
ecuménica de comunhio entre todas
as modalidades possiveis de resposta
4 questio da salvagio e culturas,

Nos limites deste trabalho, fare-
mos um exame sumadrio do desenvol-
vimento histérico da questao, antes
de procurar desenhar alguns cami-
nhos atuais de solugéo. Dai as trés
partes em que dividimos nossa refle-
x#o: a resposta cristd ao problema da
salvacio e culturas; uma viagem ao
passado, aludindo aos grandes mo-
mentos em que o tema se lormou po-
lémico, com conseqiiéncias que até
hoje ainda perduram; e, finalmente,
algumas perspectivas de agiio.

A SALVAGAO CRISTA

A condigdo humana é tal, que na sua
forma de conhecer e exprimir a reali-
dade, intervém sempre a postura do
sujeito. Tudo que se diz ser, é inter-
pretagao de experiéncias fundamen-
tais, por si mesmas incomunicdveis,
sendo quando traduzidas em ima-
gens, conceitos e linguagens, em que
0 sujeito cognoscente imprime inevi-
tavelmente sua marca, sigilo do pon-

to de vista em que se coloca, volun-
taria ou involuntariamente.

Quando, pois, falamos de salva-
¢do cristd, ndo entendemos designar
nem um dom especifico de Deus,
nem a simples realizagiio do ser hu-
mano, de suas aspiragdes e utopias.
A salvaciio realizada por Jesus nio é
também um regime particular intro-
duzido na historia, com suas leis e
exigéncias proprias, distintas das
leis e exigéncias que presidem 2 his-
téria da humanidade no seu conjun-
to. Os bons tedlogos sempre enten-
deram que entre cria¢do e redengio
nio ha solugio de continuidade.
Desde suas origens, o querigma cris-
tiio insiste no fato de que o Salvador
€ Deus Criador que, por caminhos s6
dele conhecidos, leva a plenitude sua
obra comegada na origem dos tem-
pos, comunica seu Espirito por inter-
médio de sua Palavra, que é o mes-
mo Jesus de Nazaré.

Nio sendo um sistema particular
de vida, incrustado na cria¢do e na
histéria, a salvacdo cristd s6 pode ser
uma interpretagde da histéria, reve-
lada por Deus no seu Verbo em vista
da comunicagio de seu Espirito,
anunciada por Jesus, para ser procla-
mada pelos seus até os confins da
terra. A salvagio €, pois, a boa-nova
de que Deus estd presente e atuante
na vida da humanidade inteira. no
fundo do coragiio de cada ser huma-
no, até que se realize em plenitude o
seu designio de amor.

Seria esta uma forma atual de di-
Zer 0 que se exprimia no addgio, se-
gundo o qual a graga ndo destroi,
mas aperfeicoa a natureza, traduzin-
do em termos ontolégicos, o que os
Padres da Igreja, desde Paulo, alids,



A salvacfio cristi deve ser entendida sem qualquer limitacio de tempo ou de espago
e de época histérica ou de cultura

Os bons tedlogos sempre
entenderam que entre
eriagdo e redengdo ndo hd
solugdo de continuidade

diziam em termos histéricos, ao pro-
fessar a continuidade entre as duas
aliangas, fazendo da primeira um si-
nal da segunda, ou ao identificar nas
aspiragdes dos gentios, os “germens
do Verbo”, presentes em toda busca
sincera da humanidade inteira. O
Catecismo da Igreja Catdlica vé
hoje a salvagio como cumprimento
do desejo de Deus, inscrito no mais
profundo do coragdo de todos os hu-
manos (Cat, 27s).

Assim entendida, como interpre-
tagdo da obra efetiva que Deus reali-
za na histéria, cumprindo o voto pri-
mordial da criagdo, a salvagio cristd
comporta trés grandes caracteristi-
cas, indispensdveis a sua compreen-
sdo: ela é um dom de Deus; ofereci-
do a toda a humanidade; e vivido na
comunhéo do Espirito, na liberdade.

A salvagéo é dom de Deus
Toda a experiéncia religiosa biblica
tem como pressuposto fundamental
que tudo estd inteiramente nas maos
de Deus. Quando se trata, porém, do
ser humano, feito & imagem de Deus,
capaz de dar nome as coisas e delas
dispor, dotado por conseguinte de li-
berdade, o0 dom de Deus se reveste
de um cardter novo. Isto porque se
situa numa relagio interpessoal em
que Deus pede, reclama ou exige re-
conhecimento e reciprocidade, os
quais o ser humano deve exprimir li-
vremente, mas que pode também re-
cusar. O ser humano nio depende de
Deus como coisa feita por ele: ndo
pode viver humanamente sem se
autoposicionar, mesmo que ndo o
queira, em face de Deus, reconhe-
cendo-o ou desconhecendo-o, o que
¢ uma forma de negé-lo. A relagio
humana com Deus € especificamente
interpessoal, dada com o ser inteli-
gente e livre e, por conseguinte, vivi-
da por todo ser humano, na medida
exata em que age humanamente.

Na perspectiva biblica, a condi-

Douglas Mansur

¢éio histérica da humanidade depen-
de da qualidade dessa relagdo inter-
pessoal entre Deus e o ser humano.
A humanidade estard sempre sujeita
a defecgdo, ao pecado. Deus, porém,
levando até o 1iltimo excesso sua dis-
posi¢fio de se comunicar, superabun-
dando em graca, como dizia Paulo,
sem deixar de ser Deus de justiga,
caracteriza-se como Deus da graga,
da misericérdia ¢ do perddo, empe-
nhado na aventura histérica de fazer
o dom superar a defecgao.

Nesse sentido pode-se dizer que o
Cristianismo ¢ a religido e a cultura
caracterizadas pela percepgio radi-
cal da gratuidade de tudo aquilo que
o ser humano ¢ e é chamado a ser.
Tudo ¢ graga, agora num sentido
novo, nao apenas por provir de Deus,
mas por ser, no contexto das relagoes
especificamente humanas, interpes-
soais, entre Deus e os humanos, fru-
to do amor que a tudo perdoa e busca
a comunhdo, mesmo com aqueles
que dela procuram fugir ou a ela re-
sistir.

Na linguagem crista-teolégica, a
salvagiio é fundamentalmente o de-
signio duplamente gratuito de Deus,
de reunir na comunhao de sua vida,
na Verdade e no Amor, todos os hu-
manos. Mais do que um projeto ou
um plano divino, que ainda podem
ser frustrados pelo nio da liberdade,
a salvagfo € um propdésito, um desig-
nio perseguido por Deus até o fim, e
que serd finalmente realizado, ainda
que por caminhos considerados lou-
cura pelos que buscam a sabedoria
por si mesmos.

A salvagdo é universal

Dom de Deus a ser oferecido a todos
os humanos, a salvagdo cristd s6
tem, pois, sentido se for universal.
Esta €, alids, a convicgdio profunda
do Novo Testamento, o qual retoma
alguns tragos jd explicitamente pre-
sentes nas Escrituras judaicas. Esses
tragos dao continuidade a percepgao
de que foi o Deus Criador que reu-
niu, sob a realeza de Davi, o povo de
Israel, libertado por Moisés, para de-
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Cristianismo € a religido

e a cultura caracterizadas
pela percepgio radical

da gratuidade de tudo
aquilo que o ser humano é
e é chamado a ser

sempenhar uma missdo histérica de
significagdo primordial para toda a
humanidade. E, por intermédio do
Ungido de Deus, o Messias, qual
profeta escatoldgico, instaura-se a
Jerusalém de todos os povos e na-
¢oes.

O universalismo desde cedo foi
reconhecido como marca da obra de
Jesus. Deus o enviou para a salvagio
de todos os humanos. Seu advento é
celebrado por toda a criagdo, como
nos fazem ver os preciosos midra-
shim da infancia. O Espirito sopra
onde quer, mesmo quando se trata de
pessoas, familias ou grupos estra-
nhos as tradi¢des judaicas. E verda-
de que esse universalismo teve que
contar com o vigor de Paulo para
quebrar as peias da inércia, sempre
renascente, dos que sentiam dificul-
dade em dissociar a significagio re-
ligiosa da vida, morte e mensagem
de Jesus, dos preceitos restritivos da
Lei que ele mesmo sempre obser-
vou, reconhecendo embora sua re-
latividade.

A polémica de que sdo testemu-
nhas os escritos do Novo Testamento
constitui a confirmagéo insofismével
de que a salvagiio crista deixaria de
sé-lo ou ficaria completamente esva-
ziada, se ndo fosse entendida como
alcangando todos os humanos, sem
qualquer limitagio de tempo ou de
espago, de época historica ou de cul-
tura. A propria natureza de dom de
Deus implica o reconhecimento de
sua universalidade, pois Deus ndo
faz acep¢do de pessoas. Deixaria de
ser Deus, tornar-se-ia um idolo, o
deus que fosse entendido, invocado
ou cultuado como exclusivo de um
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povo, na¢io, tempo, cultura, religido
ou maneira de ser.

A universalidade da salvagio,
confessada hoje pela maioria dos
cristdos, nem sempre é levada as 1lti-
mas conseqiiéncias. Acima da cons-
ciéncia da relatividade de nossos
modos particulares de ser cristio, de
nossas diversas expressoes culturais,
confissdes ou denominagdes, preva-
lece uma postura anti-ecuménica de
exclusio, que dé prioridade as pré-
prias idéias e organizagdes particula-
res, pretendidamente cristas, as
quais muitas vezes reivindicam até o
nome de igrejas!

Nio constitui por certo problema
menor procurar entender a universa-

 EVANGELIZAR

| Sebastido Armando G. Soares

Aceitar os limites da experiéncia,
mesmo religiosa, de Jesus é, ao
mesmo tempo & com muito mais
razdo, aceitar os limites da expe-
riéncia crista. Temos de abrir-nos
ecumenicamente a totalidade da
experiéncia humana e enriquecer-
nos todos(as), reciprocamente, me-
diante o didlogo e os conflitos ine-
vitdveis da vida. S0 assim seremos
fiéis aprendizes da multiforme e
inesgotavel riqueza da realidade di-
vina, Temos de escutar outras pala-
vras, diferentes das nossas e que
nos ensinam também quanto a Ver-
dade de Deus.

Evangelizar, entao, nunca mais
podera ser processo de imposigéo
de fora para dentro. Nunca mais
pode equivaler a fazer assimilar a
minha imagem de Deus, o meu sis-
tema religioso, a minha cultura.
Conseqiientemente, nunca mais
sera licito proclamar "espada e ca-
cete que é a melhor pregagao” (Pa-
dre José de Anchieta). Ser4, antes,
processo de didlogo, de comunica-
¢ao e de reconhecimento da Pre-
senga salvifica que se nos déa no
coragao de nossa experiéncia histé-
rica.

Fonte: A palavra na vida, CEBI, 1996,

lidade da salva¢io em harmonia com
a confissido de que o dom de Deus e
sua efetiva acolhida passam pelo
Cristo Jesus. Sem entrar porém num
problema teolégico de monta, mas
que ultrapassa os limites desta refle-
xdo, dirfamos apenas que o modo
cristio de entender a salvacdo, do
ponto de vista teol6gico, prende-se a
significagdo universal do gesto his-
térico de Jesus, como manifestagio
do dom da salvacio feito a todos os
humanos.

Em outros termos, a confissdo de
Jesus como Messias Salvador é mais
fundamental ao querigma cristdo do
que a busca de uma possivel com-
preensdo de como se realiza, no de-
signio de Deus, a universalidade de
um fato histérico determinado, Je-
sus. Por ser um fato histérico, Jesus
¢ particular apesar de que, também
como fato histérico, é continuado
pela sobrevivéncia, até o fim dos
tempos, da comunidade de discipu-
los, a Igreja, chamada a dar testemu-
nho até os confins da terra. Os pro-
blemas teolégicos, quando ainda nido
resolvidos satisfatoriamente, ndo po-
dem servir de pretexto para velar a
verdade de Deus manifestada em Je-
sus e seu papel de Salvador univer-
sal, garantido, pelo dom do Espirito,
que sopra onde quer e nido conhece
fronteiras.

A salvagao no Espirito

Gratuita e universal, a salvagdo cris-
ta s6 pode ser espiritual. Estivesse li-
gada a qualquer expresséio determi-
nada da verdade, a qualquer obser-
vincia religiosa ou mesmo a qual-
quer comportamento estabelecido
por lei — além de ser dificilmente
universalizdvel, pois acabaria impli-
cando inevitavelmente um imperia-
lismo cultural nio poderia ser
qualificada de espiritual. S6 merece
esse qualificativo a livre inter-rela-
¢io entre pessoas, num clima de
amor, em que conta nio o que se
pensa ou se quer, mas o que se vive,
na comunhdo que une as pessoas e as
leva a ser soliddrias umas das outras.



CONFERENCIAS MISSIONARIAS ECUMENICAS

WILLINGEN, Alemanha 1952
A MISSAO DE DEUS TRINO
NO MUNDO E PELO MUNDO

Temas debatidos:

= O compromisso missionério da
Igreja

= Aigreja indigena — a Igreja
universal no seu espacgo local

= O objetivo da sociedade
missionéaria

= Reformar o modelo de atividades
missionérias

O cardter espiritual da salvagdo é
um dado central da Biblia. E o leir-
motiv dos Salmos. Estd presente em
toda a experiéncia religiosa de Is-
rael: na fé de Abradio; nas teofanias
do Exodo ¢ na histéria dos profetas;
no amor de Deus para com seu povo,
que dele exige mais a misericérdia
do que o sacrificio; na exaltagdo do
pobre, que nada possui com que glo-
riar-se, mas que oferece a Deus um
coragdo contrito e um espirito humi-
Ihado. No Novo Testamento, o cari-
ter espiritual da salvacio se afirma
de maneira peremptéria na supera-
¢do da Lei, pois na cruz de Jesus foi
rasgado o documento que nos manti-
nha escravos da Lei e iniciada uma
vida nova, caracterizada pela liber-
dade do amor.

Desde os primeiros escritos pauli-
nos € evidente que a comunidade
cristd, fruto da salva¢io gratuita e
universal de Deus, estd baseada na
comunh@o entre as pessoas, presidi-
da pelo préprio Espirito de Deus.
Este fala ao mais intimo do espirito
de cada um e congrega a todos na
unidade de um mesmo corpo. Neste
corpo, apesar da diversidade de con-
digGes e de fungdes, conta, acima de
tudo, o amor, que é o clima em que
se retinem todos os frutos do Espiri-

Entre a Conferéncia de Whitby (1947)
e a de Willingen (1952), acontece a or-
ganizagao do Conselho Mundial de
Igrejas em Amsterda, Holanda, em
1948. Esse fato acaba por influenciar a
vida do Concilio Missionario Interna-
cional, em particular, e a histéria das
Missdes, em geral.

A Conferéncia de Willingen foi a se-
gunda realizada no pds-guerra e a pri-
meira realizada na Alemanha, pais
que guardava profundas e
irreparaveis marcas daqueles tragicos
dias. A maioria dos participantes era
da Europa e o tema da missdo rece-

to e que &, precisamente, a salvagdo,
o que Deus quer para todos os huma-
nos, cujo eco se faz ouvir no fundo
de todos os coragdes.

A salvagdo cristd ndo € pois con-
quista do poder nem gozo de prazer.
Nao depende da Lei ou do esforgo
humano para praticd-la. Ndo é pe-
nhor de felicidade a todo custo nem
garantia da superagio histérica de
tudo o que oprime a humanidade.
Passa antes pela sabedoria da cruz,
pela proscrigdo, como se diz. Afirma
como dado central, que d4 sentido a
toda a vida, o amor e a comunhdo —
agape kai koinonia —, a convivéncia
das pessoas na liberdade, realidade
mais forte do que a morte, de que
nos é dado viver desde agora as pri-
micias, na amizade reciproca. Por
isso, no Novo Testamento, atribuida
ao designio de amor de Deus para
com todos e realizada por Jesus, a
salvagio € oferecida espiritualmente
a todos e apropriada ao Espirito de
Deus, derramado no coracgao de to-
dos, conforme o que jd anunciavam
os profetas.

A agdo salvadora e santificadora
do Espirito, num primeiro momento,
evidencia a ndo-vinculagdo da salva-
¢o cristd a qualquer tradi¢do ou dis-
posicio legal, em que se baseava a

beu um profundo questionamento.
O missidlogo holandés J. C.
Hoedkendijk afirmou que quando a
missiologia tem como ponto central
a lgreja, ela precisa mudar, pois tem
um ponto central errado. Afirmou
que o centro da missdo é o Reino de
Deus e nao a Igreja. Em Willingen
ficou patente que tanto a missao
como a Igreja vivem da Missio Dei e
na Missio Dei, do envio de Jesus e
do poder do Espirito Santo. Afir-
mou-se mais: ndo existe discipulo
de Jesus Cristo sem que seja um
discipulo do trabalho missiondrio.

heranga religiosa de Israel. No con-
tato com o pensamento helénico, a
fidelidade ao dado tradicional de que
salvacao e santificacdo sao frutos da
acdo do Espirito fez com que se re-
conhecesse, a partir justamente de
referéncias soteriolégicas, a “con-
substancialidade™ do Espirito com o
Pai, em continuidade com a “con-
substancialidade” do Filho, e levou a
confissdo de sua divindade. A cris-
tandade vai entdo atravessar um lon-
go periodo de reconhecimento da
Trindade das Pessoas, na unidade de
uma mesma natureza. Mas nunca se
chegou a unidade de uma mesma
teologia. A diversidade na maneira
de entender o Espirito foi justamente
um dos aspectos da divergéncia, que
s¢ tornou, num contexto politico-
eclesidstico confuso, um dos moti-
vos da separagao entre o Oriente ¢ 0
Ocidente cristaos.

Hoje em dia, apesar da persistén-
cia de diversidades mais ou menos
profundas, hd pelo menos o consen-
so de que a salvagiio é comunicagio
do Espirito no Espirito, o que vai aos
poucos fazendo-nos tomar conscién-
cia da relatividade das formas histo-
ricas da salvagfio e da Igreja e permi-
tindo distinguir a esfera espiritual da
salvagfo, de snas realizagdes histéri-
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co-culturais, sem atrelar mais o dom
universal da salvagio a nenhuma
cultura ou forma religiosa determi-
nada.

AS EXPRESSOES CULTURAIS

DA SALVACAO

A condi¢iio humana € tal, que o ser
humano nio se pode humanizar, se-
ndo num meio em que as lentas ¢
progressivas aquisi¢coes das sucessi-
vas geracoes, desde as maneiras de
pensar, de agir e de fazer até o esta-
belecimento das normas do viver co-
munitdrio e pessoal, vio se consoli-
dando em principios, sentimentos,
costumes, leis e institui¢gdes, que
constituem o complexo habitualmente
designado pelo termo cultura.

A agio verdadeiramente humana
¢ o livre consentimento ao bem, cuja
qualidade e iltima determinagio é
de ordem nitidamente espiritual. To-
davia, nio hd agdo humana que ndo
se inscreva no tempo € no espago,
nio comporte uma expressio deter-
minada, uma forma de cristalizagéo
do espirito que a inspira. Esta forma
é denominada cultural, na medida
em que, 20 mesmo tempo, exprime,
sustenta e torna comunicativo o espi-
rito de que € portadora.

E de primordial importéncia reco-
nhecer que a salvagdo crista € salva-
¢do espiritual. Em virtude, porém, de
nossa condigdo humana e histérica,
nao ¢ de menor importincia, ao mes-
mo lempo e inseparavelmente, dar-
se conta das formas histéricas efeti-
vamenle assumidas pela salvagdo
cristd, as formas histéricas do Cris-
tianismo, para que se possa indicar a
diregdo em que se deva orientar o
didlogo do Cristianismo com as cul-
turas.

Devem-se evitar os dois extre-
mos, insuficientes e prejudiciais, 0s
quais durante muito tempo opuse-
ram igrejas e confissdes ¢ que hoje
atravessam praticamente todas as ex-
pressdes do Cristianismo ou, até
mesmo, as de todas as grandes reli-
gides do mundo: o engessamento da
salvagdo em determinadas préticas
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culturais, o que acaba resultando nas
diversas formas de fundamentalis-
mos; e a completa volatilizagio das
préticas religiosas, que proporciona-
riam a ilusdo de que para viver a sal-
vacdio, bastaria que cada um se vol-
tasse sobre a prépria experiéncia, até
cair no mais estéril dos individualis-
mos liberais.

A salvagdo crista no mundo sacral
Poder-se-ia situar nos inicios do sé-
culo XIX a primeira grande tomada
de consciéncia, mais ou menos gene-
ralizada no Ocidente, de que 0 mun-
do ndo era mais como dantes. A rup-
tura data, porém, do século XVI,
com o esplendor do renascimento
humanista, os albores da emancipa-
¢do da razdo, o surgimento das cién-
cias exatas e a reforma religiosa. As
mudangas sempre assustam, mesmo
aqueles que as promovem e que qua-
se nunca se dio conta do seu alcance
e de suas conseqiiéncias mais mar-
cantes. Dai também porque provo-
cam uma reconsideragio do passado,
quando ndo o desejo explicito de
restaurd-lo, a partir da idéia que dele
se veio a fazer.

Entende-se assim que o surgi-
mento da cultura ocidental moderna,
centralizada em torno do ser huma-
no, antropocéntrica, como se veio a
denominar, teve como regra suprema
a razdo esclarecida, iluminada, como
se dizia, e por principal objetivo o
dominio progressivo da natureza,
possibilitado pelo desenvolvimento
da ciéncia e pelo emprego da tecno-
logia. Foi a posterior tomada de
consciéncia da originalidade desse
universo cultural, comandado pela
razdo, que levou a caraclerizar como
sacral o mundo que o precedeu. De-
nominagdo, pois, antes de tudo,
extrinseca e genérica, mas que nao
deixa de ter seu peso, por nos situar
no processo de mudanga cultural ca-
racteristico do Ocidente e hoje gene-
ralizado, tornado planetirio.

Desde as suas origens, os huma-
nos fizeram experiéncia de seus pré-
prios limites e se entenderam como

dependentes de uma realidade que os
ultrapassava a todos, grupos e indivi-
duos, e de que tudo dependia. Todo
poder vem de Deus, confessaram. O
axioma resume, de forma condensa-
da, a experiéncia do mundo e da so-
ciedade que sempre fizeram os hu-
manos, antes da modernidade. Mas,
com o surgimento dessa nova pers-
pectiva, polarizada no ser humano,
passou-se a denominar sacral o mun-
do antigo, em que a vida social e po-
litica, assim como a cultura no seu
conjunto, s6 se entendiam em refe-
réncia a Deus, ao sagrado. E impor-
tante dar-se claramente conta de que
sacral é denominagdo que se veio a
atribuir ao mundo antigo quando co-
mecou a prevalecer a idéia moderna
de que, mais importante do que a de-
pendéncia de Deus, era a autonomia
da razdo e das coisas seculares por
intermédio das quais o ser humano
se afirmava humanamente.

Dentro desse contexto, a salvagio
cristd, dom de Deus, vinculado his-
toricamente a Jesus, manter-se-ia
presente no mundo, mais pela conti-
nuidade das instituigdes por ele esta-
belecidas, do que pela fidelidade do
ser humano a si mesmo, tornada dis-
tinta e quase incompativel com a fi-
delidade a Deus. O ser humano e a
sociedade se viam diante de uma al-
ternativa inevitdvel: ou reconheciam
a Deus e aceitavam depender inteira-
mente dele, submetendo-se a ele por
intermédio de sua Igreja; ou se colo-
cavam na perspectiva de sua plena
realizagdo, gragas ao desenvolvi-
mento da ciéncia, ao exercicio da li-
berdade e A perseverante aplicagio
de seu préprio esforgo.

Essa forma cristd de entender a
salvagdo fundava a sacralidade do
mundo, uma vez que Deus criador
do universo e providéncia universal
englobava todos os humanos e o ser
humano inteiro, no seu designio de
amor. Foi essa a perspectiva que pre-
valeceu na maneira catélica de con-
ceber a salvagao. Mas também a for-
ma protestante de entendé-la, embo-
ra se lenha mostrado menos recepti-



CONFERENCIAS MISSIONARIAS ECUMENICAS

ACRA, Gana 1958
MISSAO E IGREJA —
ORGANIZACOES INSEPARAVEIS

Temas debatidos:

= Testemunho cristdo na sociedade e
na nagao

= A fé cristd enfrentando a chamada
a missao

= A Igreja Crista e religioes nao-
cristas

= O lugar e a fungdo do missionéario
= O que significa a “parceria na
obediéncia”

va ¢ finalmente avessa ao mundo
sacral, também ndo o rejeitou intei-
ramente, fundando a realizagdo do
designio de Deus ¢ a plena atualiza-
¢io de tudo que o ser humano € cha-
mado a ser, na confianga inabaldvel
de que a Palavra de Deus cobre os
nossos pecados ¢ nos atribui a justi-
¢a, embora na realidade nao deixe-
mos por isso de ser pecadores. A
sacralidade do universo ¢ da institui-
¢ao eclesial substitui-se a sacrali-
dade da Palavra, recebida na ¢, ca-
paz de transportar montanhas e de
converter até mesmo as pedras em fi-
lhos de Abrado.

A salvagao no mundo humanista

A evolugdo histérica, tanto do Cato-
licismo como do Protestantismo, vai
evidenciar o alcance da ruptura habi-
tualmente designada sob o termo de
modernidade. O problema teolégico
da validade salvadora das mediagoes
eclesiais, que dividiu a cristandade,
tornou-se rapidamente uma questiio
de escola, a alimentar infinddveis e
confusas controvérsias, que conti-
nuaram ainda por mais de dois sécu-
los envolvidas com as questdes poli-
ticas, alimentadas pelo desenvolvi-
mento econdmico europeu. Na reali-
dade, desenvolvia-se um processo
cultural mais profundo de seculari-

Foi a dltima Conferéncia convocada
pelo Concilio Missionério Internacio-
nal. A Conferéncia Missionéria de
Gana, como ficou conhecida,
impactou néo sé os participantes,
mas toda a misséo mundial e sua his-
toria. Pela primeira vez foi dito de ma-
neira clara aos europeus e aos norte-
americanos: antes a missao tinha pro-
blemas, hoje, a misséo, em si, é o pro-
blema.

Foi aceita a seguinte declaragédo: “A
missdo cristd neste momento a qual
teve como ponto de partida: “A mis-

A evolugdo historica, tanto
do Catolicismo como

do Protestantismo, vai
evidenciar o alcance da
ruptura habitualmente
designada sob o termo

de modernidade

zagdo e pluralismo progressivos, que
s6 em nosso século virdo a ser mais
bem reconhecidos pela teologia.

A sacralidade catélica se opds,
desde cedo, a secularidade institu-
cional, contra a qual combateu a
Igreja Romana pelo menos até o Va-
ticano IT e que s6 deixou de ser con-
siderada como a inimiga niimero um
da religido quando se conseguiu de-
sarmar seu mordente deslocando o
centro da Igreja da instituigdo quase
todo-poderosa, para a realidade co-
munitdria do amor, fermento de sal-
vagdo e de paz para toda a humani-
dade.

A sacralidade protestante, de
Deus tnico servido, na fé pessoal ¢
na relativizagio de toda mediagdo
religiosa, descambou para o pluralis-
mo das iniciativas religiosas ou ecle-
siais, que acabaram reduzindo a reli-

sao cristd no mundo é de Cristo e
nao nossa,”

Em Gana percebeu-se, também, o
complicado que é trabalhar os pro-
blemas da Igreja na perspectiva mis-
siondria impositiva. Com a formacgao
do Conselho Mundial de Igrejas
(1948), as “jovens igrejas” sentiram-
se fortalecidas e desejavam articular
uma missiologia de igual para igual.
Em Gana discutiu-se a integragao do
Concilio Missionério Internacional ao
Conselho Mundial de Igrejas.’

gido a uma questio de opcio pessoal
ou até mesmo de sentimento, com-
pativel com a secularidade do mun-
do capitalista em expansio, mas
cada vez mais desconhecedora da
realidade objetiva, c6smica e histéri-
ca, da salvagido crista.

Poder-se-ia talvez dizer, for¢cando
as tintas, que a quebra estrutural da
unidade cristd, pela introdugio do
principio chamado de livre exame e
o engessamento da doutrina da sal-
vagio nas formas eclesiais entdo do-
minantes, fez com que se introduzis-
se uma dissociagio profunda entre
religido e histéria, salvagio — en-
tendida como dom particular de
Deus a Igreja — e cultura — fruto
do autodesenvolvimento humano —,
criando a oportunidade conceitual de
se pensar um mundo sem Deus e um
deus que salva de mundo, em contra-
di¢Ao consige mesmo, como Criador
do mundo. A responsabilidade crista
pelo varrimento de Deus e da trans-
cendéncia na cultura contemporinea
ndo € mais, hélas, segredo para nin-
guém!

Mas o ser humano histérico nao
pode viver sem sentido. Nem sé de
pao se vive! Desvinculado de Deus,
que s6 se ocupa do além, relegado a
variedade indefinida de suas prépri-
as opgdes, o ser humano busca inevi-
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A responsabilidade crista
pelo varrimento de Deus
e da transcendéncia na
cultura contempordnea
ndo ¢ mais, hélas, segredo
para ninguém!

tavelmente se afirmar como ser hu-
mano, e vai alimentando aos poucos,
de maneira cada vez mais consciente
e explicita, o projeto de um mundo,
ndo s6 humano, mas feito pelos hu-
manos ¢ para os humanos. Deus se
teria retirado para os aposentos inti-
mos do céu, confiando-nos a tarefa
de construir um mundo nosso, para
o qual, no mdximo, deixou uma pa-
lavra de orientagdio, uma mensagem,
um exemplo e um estimulo, na pes-
soa de Jesus, paradigma admirdvel
das possibilidades humanas e pe-
nhor do sucesso final da humanida-
de que se conforme aos pensamen-
tos e as iniciativas do Nazareno.

Desenha-se assim, para os pro-
prios cristaos, herdeiros da moderni-
dade — pois os ndo-cristdos procu-
ram a salvag¢dio com outros nomes —
, uma nova no¢do de salvacio, que
bem merece o qualificativo de hu-
manista, por ser, em primeiro lugar,
salvagiio do ser humano: salve a sua
alma ou transforme o mundo. Em-
bora venha de Deus, a salvacio da
alma ou a transformagdo do mundo
se tornam o tesouro em que se colo-
ca o coragdo. Sdo objetivos a ser
conseguidos pelo ser humano, ora
pela ascese religiosa, ora pela luta
politica. A salvagio se torna, quando
muito, uma promessa de que nossos
esforgos nio serdo vios e de que
Deus hd de estabelecer um dia seu
Reino, no coroamento de nossas lu-
tas.

PERSPECTIVAS DE ATUALIDADE

Mais alvissareira do que a redesco-
berta do sagrado ou o ressurgir da
religiosidade, como se costuma di-
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BIBLIA E CULTURAS
INDIGENAS

No dialogo entre Biblia e cultura,
a Biblia deve chegar com muita
humildade, pois os povos indige-
nas tém vivido milhares de anos
| sem ela. Desde a conquista oci-
dental, tém sobrevivido gragas a
sua prépria religido e cultura, em
confronto com a Cristandade.
Existe uma revelagao profunda e
significativa de Deus nas culturas
antigas, o que desafia nossa inter-
pretagao da Biblia. A evange-
lizagao, se quer ser libertadora e
nao conquistadora, deve comegar
sua obra escutando, discernindo e
interpretando a presenca e a reve-
lagao de Deus na cultura e reli-
giao indigenas.

Fonte: Pablo Richard, Revista Pasos,
n? 686, julho-agosto de 1996.

zer, € a consciéncia vivida pelos ho-
mens e mulheres de hoje, de que nio
se tornard o mundo habitédvel e a hu-
manidade sadia e feliz, vendo reali-
zados todos os seus sonhos e aspira-
¢Oes mais profundos, pelo caminho
da exploragio exacerbada da nature-
za e dos outros, pela intensificagio

das lutas, pelo poder de dominagio

das coisas e das massas.

Pode-se dizer que o grande sinal
de nossos tempos é a convicgio,
mais do que certeza cientifica, filo-
sofica ou religiosa, de que a humani-
dade, a comecar pelos jovens ndo in-
fectados pelo virus da insuficiéncia
élica, quer paz e amor. Uma nova
cultura se anuncia no intimo dos que
se sentem humanos ¢ desc¢jam convi-
ver solidariamente, na liberdade,
cultura que ndo inventa deuses para
alimentar fanatismos desumanizan-
tes nem aceita o sibaritismo cultural
dos que teimam em conceber a vida
na base de suas préprias opgoes.

Ora, se assim é, podemos cele-
brar, por antecipagdo, uma nova uni-

dade, pdés-moderna, se quisermos,
entre salvagdao e culturas. O desejo
de humanizagao presente no coragio
de todos os humanos, desejo de paz
e de liberdade, € sinal inequivoco da
acdo do Espirito no mais intimo de
todos, é dom de Deus, salvagio pre-
sente no mundo, na raiz mais pro-
funda de todas as culturas.

Assim como os céus manifestam
a gléria de Dens, as multiplas e
diversissimas maneiras de ser huma-
no, integradas na histéria, longe de
toldar, obscurecer, desviar, contra-
riar, negar ou trair, constituem todas,
pelo melhor de si mesmas, formas
efetivas da salvagdo querida por
Deus, anunciada por Jesus que veio
para salvar a todos ¢ a tudo, e que o
fez de fato, derramando seu Espirito
na Historia.

Quando os cristaos compreender-
mos que Deus, a que chamamos Pai,
¢ quem salva, compreenderemos
também que nossa missdo no mundo
¢ testemunhar a salvagdo, em conli-
nuidade com Jesus, na unidade do
Espirito. Apesar da diversidade das
confissdes, ndo hd, para os humanos,
outro caminho a seguir sendo o da
verdade do Evangelho e do amor,
que, na realidade, ¢ um sé caminho,
pois o amor inclui a verdade, o res-
peito miituo dos direitos reconheci-
dos a todos, a justi¢a e a solidarieda-
de, mas €, acima de tudo, sacramen-
to, sinal e instrumento, da unido com
Deus e da comunhao com todos os
humanos. E, pois, a salvacio, a ser
vivida na diversidade cultural, que
caracteriza cada vez mais a humani-
dade de um mundo unificado e cha-
mado & comunhao.

Francisco Catdo, tedlogo carélico, doutor
em teologia e professor no Instimto Pio XI,
Sao Paulo.



OVIMENTO EVANGELICAL

CULTURA E JULGAMENTO

Robinson Cavalcanti

Dentre os movimentos gerados
pela Reforma Protestante,
destaca-se 0 movimento
evangelical, consolidado neste
século a partir dos processos
de busca de unidade entre os
cristGos. Com uma postura
que enfatiza a missdo da
Igreja e 0 “Ide”, ele privilegia
a salvagdo como ponto
central. E a relagdo com as
culturas? O lider evangelical
Robinson Cavalcanti indica as
perspectivas sobre o tema

0 evangelicalismo se caracteriza
pela valorizagao da Histdria da
Igreja e, em particular, da Historia
Confessional: a crenga na agéio do
Espirito Santo, na compreensdo das
verdades sagradas contidas nos cre-
dos da Igreja indivisa ¢ nos pontos
convergentes das confissdes de fé re-
sultantes da Reforma Religiosa do
século XVI.

O evangelicalismo advoga um
acercamento sincero e reverente das
Sagradas Escrituras (sem o literalis-
mo dos fundamentalistas) e uma
abertura para o papel auxiliar dos
instrumentos filosoficos e cientifi-
cos. Ndo considera a Biblia como
qualquer livro, mas como Palavra de
Deus (Dei Verbum), relato dltimo e
autoritativo da Revelacfio (Sola Scrip-
tura).

A partir dessas premissas, o
evangelicalismo desenvolve uma

ontologia, pela qual se afirma o ca-
rater finico dos seres humanos, cria-
dos a imagem e semelhanca de Deus
(imago Dei), primicia da Criagio,
dotados de sentimento, razao, vonta-
de, espirito e destinagdo eterna. Se-
res a quem o Criador outorgou um
mandato cultural: a administragdo
do mundo, segundo a sua vontade.
Para o evangelicalismo, sem entrar
em controvérsias quanto aos deta-
lhes da narrativa, o pecade original,
como ruptura da comunhdo plena da
criatura com o Criador, afetou espe-
cialmente a natureza humana em Lo-
das as suas dimensdes.

Como seres caidos, as criaturas
perderam o seu status de filhos e fo-
ram reduzidos ao de meras criaturas
privilegiadas. O evangelicalismo afir-
ma a “perdigdo” em gue se encon-
tram os seres humanos: conhecem a
morte fisica, véem-se vulneraveis di-
ante das polestades espirituais da
maldade, vivenciam o cotidiano do
poder do pecado, a tirania do ego ¢
das paixdes, a auséncia da paz inte-
rior, a falta de projetos coerentes ¢
conseqiientes para a existéncia, o de-
sastre do exercicio do mandato cul-
tural, pela construgio de sistemas
iniquos, e, por fim, podem encarar
uma eternidade sem Deus.

Os sinais ou evidéncias, individu-
ais ou sociais, da perdi¢fio ndo se po-
dem ver confundir com a prépria ou
eludir o seu cardter ontol6gico/mo-
ral.

A conversdo (metanoia) € a pas-
sagem da perdi¢do para a salvagdo,
que tem como conseqiiéncias: o per-
dio dos pecados e a vida eterna com
Deus; a vitdria sobre os efeitos do
pecado e o poder das trevas; a desco-

berta de dons, vocacOes e projelos
existenciais de servigo no Reino de
Deus; bem como a possibilidade de
crescimento pessoal rumo & maturi-
dade e a sanidade (santificagio/
cristificagdo).

SOLA GRATIA, SOLA FIDE,

SOLUS CHRISTIS

A unicidade de Cristo se relaciona,
de forma indissocidvel, com a unici-
dade da Igreja, nao como instituigio,
mas como “povo de Deus”™, povo da
alianga, vanguarda, sinal, antecipa-
¢do do Reino, portadora do Evange-
lho e primicia da Nova Humanidade.
Igreja de pessoas caidas/regenera-
das, agente de transformacio histori-
ca e arauta da esperanga em “um
novo céu ¢ uma nova terra’.

Deus ¢ o Senhor da Historia. E o
Deus da Providéncia e da Graga Co-
mum. O seu Reino ndo ¢ igual a
lgreja, mas a sua providéncia conce-
deu a lgreja um lugar tinico nesse
Reino. Distingue-se na paternidade
especial de Deus na Redencdo. As
diversas manifestagoes religiosas ao
longo da Histdria sdo evidéncias da
busca (ainda que insuficientes) da
re-ligacdo da cnatura caida com o
seu Criador.

Cristo torna soteriologicamente
desnecessirios e ultrapassados todos
os sistemas religiosos da Histéria. E
o Cristo de Deus estava unicamente
em Jesus de Nazaré. O Cristianismo
— como sistema religioso, histérico
e cultural — pode, e deve, interagir
com 0s outros sistemas, e deles in-
corporar os elementos enriquecedo-
res convergentes com a cruz ou que
tornem mais acessiveis a compreen-
sdo da cruz e a vivéncia da fé.
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Esta é a esséncia da sua cato-
licidade: uma fé de todos e para to-
dos no Cristo ressuscitado.

Somente se pode falar em salva-
¢iio quando se reconhece a perdigio.
A salvagio é uma salvagio de (um
estado/situagdo) e uma salvagio
para (outro estado/situagao diferen-
te, melhor).

O evangelicalismo tem denuncia-
do profeticamente as frustrantes ten-
tativas humanas de sair da perdigao e
construir seus proprios caminhos de
salvagdo: a) quando se assume o ca-
rdter inevitdvel e “natural” da silua-
¢io; b) quando se nega e se ignora
Deus e a eternidade; ¢) quando se
proclama uma “anistia ampla, geral
e irrestrita” (soteriologia univer-
salista); d) quando se opta por “sal-
vagoes substitutivas™ (drogas, ideo-
logias, sistemas); e) quando se nega
a natureza do pecado; f) quando se
busca uma salvag¢io antropocéntrica
(panteismo, auto-ajuda, etc); ou g)
quando se constroem sistemas reli-
giosos (leis, ritos, costumes) que
conduzem & auto-indulgéncia.

O evangelicalismo afirma a unici-
dade de Cristo. Deus manifesta o seu
amor para com o0$ seres humanos
perdidos por meio da sua graga, que
se materializa na encarnagio, na ex-
piagio e na ressurreicio de Jesus
Cristo, tnico caminho de salvagao
para os seres humanos de todas as
épocas e de todos os lugares: para 0s
que tiveram a oportunidade de ouvir
o Evangelho e optar, e para os que
ndo tiveram essa oportunidade, mas
cujas respostas, se tivessem ouvido a
mensagem da cruz e do timulo va-
zio, Deus, em sua onisciéncia, amor
e justica perfeita, conhece,

Hd uma universalidade no Evan-
gelho: ele se dirige a todos, e é “sufi-
ciente” para todos ele, porém, so-
mente ¢ “eficiente™ para os que se
arrependem e créem, 0s que se con-
vertem, os que se tornam novas cria-
turas. Deus respeita o dom da liber-
dade gue deu aos seres humanos. in-
clusive a liberdade para rejeita-loe a
salvacio. Ninguém se salva se Deus
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“A conversdo ndo deve
desaculturar o convertido”,
mas deve viver
criativamente a tensdao
inevitavel entre
permanéncia, integra¢ao,
continuidade e ruptura

ndo quiser, mas Deus ndo salva nin-
guém que nao quer se salvar.

A fé no Cristo € “religiao de sal-
vacdo”, mas é, também, e simulta-
neamente, “religiio de libertagio”
das opressdes pessoais e estruturais
do pecado ¢ “religido de resultados”,
como cura dos dramas, caréncias e
alienagoes pessoais do cotidiano.

Na sua radicalidade trinitdria o
evangelicalismo confessa a acao his-
torica do Espirito Santo no conven-
cimento dos pecadores, na consola-
¢do da graga e na concessdo de dis-
cernimento e poder para a tarefa
missiondria do povo de Deus.

A TEOLOGIA DE LAUSANNE
O maior evento histérico do evange-
licalismo, o Congresso Internacional
para a Evangelizacdo Mundial (Lau-
sanne, 1974), reconhecendo as mais
amplas implicagbes socioecondmi-
cas do Evangelho, ndo as confunde
com “salva¢do”. Em seu item [0 tra-
ta de “Evangelho e Cultura”, conde-
na a vinculagdo do Evangelho a cul-
turas particulares, afirma ndo haver
culturas superiores ou inferiores e
defende que as igrejas devem ser
“profundamente  enraizadas em
Cristo ¢ relacionadas com a sua cul-
tura”. Defende o julgamento das cul-
turas por valores absolutos revelados
¢ advoga que, em humildade, os
evangelistas ¢ as igrejas devem “pro-
curar transformar as culturas ¢
enriquect-las para a gloria de Deus™.
O encontro sobre “Evangelho e
Cultura” promovido conjuntamente
pela Comissdo de Lausanne para a
Evangelizagao Mundial (LCWE) e a
Alianga Evangélica Mundial (WEF),
[lhas Bermudas, 1978, produziu o
Willowbank Report, na qual reco-
nhece que as culturas ndo sio estiti-
cas, mas em continuo processo de

Conferéncia Internacional de Evangelistas, Amsterda, 1986



mudanga. Condena tanto o provin-
cialismo quanto o sincretismo, e advo-
ga para a Igreja, um modelo
encarnacional. Defende que “a conver-
sdo ndo deve desaculturar o converti-
do”, mas deve viver criativamente a
tensdo inevitdvel entre permanéncia,
integragédo, continuidade e ruptura.

Deplora o pessimismo e o derro-
tismo, bem como o otimismo ingé-
nuo quanto aos resultados da partici-
pagao crista na cultura, Permanecer
integrado a sua cultura ¢ tido como
um ato de obediéncia, com muitos
resultados positivos.

O evangelicalismo deplora as ati-
tudes etnocidas do passado e a au-
séncia de sensibilidade transcultural
do presente, o preconceito contra a
Antropologia Cultural e a vincula-
¢dio, tantas vezes, da empresa mis-
siondria com o imperialismo. Mas,
também, chama a atengdo para a im-
possibilidade de se cobrarem do pas-
sado atitudes que pressuponham co-
nhecimentos que apenas temos no
presente.

Ao apontar para a marca tanto da
imago dei quanto do pecado nas di-
versas culturas, resultando nas ambi-
giiidades do atual estado da natureza
humana, o evangelicalismo condena
tanto a diviniza¢do quanto a demoni-
zacio de culturas, e afirma que todos
devem cstar sob o juizo de Deus, sob
o paradigma dos valores do Reino, dos
quais se aproxima ou se distancia.

A arrogancia ocidental ndo pode
ser substituida por um morbido ¢ pa-
ralisante complexo de culpa, e o et-
nocidio nio deve ser substituido pelo
mito rousseauniano do “bom selva-
gem"”. John Stott afirma que a con-
versdo nunca se dd em um vicuo
cultural, e o Pacto de Lausanne
estatui que o Espirito Santo “... ilu-
mina o povo de Deus em cada cultu-
ra para perceber atualizadamente sua
verdade através dos seus préprios
olhos”.

0S LATINO-AMERICANOS
O evangelicalismo deste continente,
articulado na Fraternidade Teolégica

CONFERENCIAS MISSIONARIAS ECUMENICAS

CIDADE DO MEXICO, México 1963
TESTEMUNHO EM SEIS
CONTINENTES

Temas debatidos:

= A missdo de Deus é uma tarefa

= Desenvolvimento econtmico numa
perspectiva mundial

= O testemunho dos cristaos aos
homens num mundo secularizado
* O testemunho da congregacéo na
vizinhanga

= O testemunho dos cristaos para
além das fronteiras nacionais e
confessionais

Em 1961 realizou-se a terceira As-
sembléia Geral do CMI em Nova Déli,
india, ocasido em que o Concilio Mis-

A arrogdncia ocidental
ndo pode ser substituida
por um morbido e
paralisante complexo de
culpa, e o etnocidio ndao
deve ser substituido pelo
mito rousseauniano

do “bom selvagem”

Latino-americana (FTL) tem denun-
ciado o “embranquecimento” dos
negros ¢ dos indios convertidos, seu
desenraizamento cultural e perda de
identidade, bem como a anglos-
saxonizagao dos convertidos brancos
e mesticos. Temos deplorado o sur-
gimento de subculturas protestantes
isolacionistas, misto de legalismo
fundamentalista e tradicionalismo
ibero-catélico pré-moderno.

Temos chamado a atengfio para a
necessidade de uma abertura para as
ferramentas das Ciéncias Sociais,
para a necessidade de uma espiritua-

siondrio Internacional integrou-se ao
CMl e o trabalho das Missdes foi en-
tregue a um novo departamento cha-
mado Comissao Mundial de Missao
e Evangelismo. Essa Comissao da
continuidade a trajetéria das Confe-

das em Edimburgo (1910), realizando
as chamadas Conferéncias Mundiais
de Missdo e Evangelismo. A primeira
desta nova série foi realizada no Mé-
xico em 1963, sendo este o primeiro
evento ecuménico de tal magnitude
realizado na América Latina. A partir
da Conferéncia do México fala-se em
Missdo Mundial em vez de Missao
Ocidental e sobre a missao nos seis
continentes.

lidade integral ¢ uma missdo inte-
gral, para a reafirmagdo do Estado
laico, democrético, pluralista e mul-
ticultural. Temos advogado o respei-
to miituo entre cidaddos divergentes,
mas civicamente co-beligerantes, ao
mesmo tempo que negamos o relati-
vismo e o impedimento em compar-
tilharmos a mensagem da cruz.

A tradi¢do fundamentalista do et-
nocidio e a tradigao liberal do uni-
versalismo/relativismo/ecumenismo
ampliado podem parecer solugdes
simétricas ou faceis, mas dificilmen-
te sdo sustentdveis A luz das Sagra-
das Escrituras e do testemunho
apostélico, ou fiéis a memoria dos
martires.

A lIgreja “de lodas as culturas
para todas as culturas”, no ine-
gocidvel apego ao timulo vazio, €
tarefa dificil, mas udnico caminho
adequado para uma salvag¢do das cul-
turas, nas culturas e para as culturas.

Robinson Cavalcanti, ministro anglicano,
cientista politico e professor da UFPE.
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ANDOMBLE

CULTURA E SALVAGCAO: 0 PONTO
DE VISTA DO POVO DE SANTO

Ordep Serra e Marina Martinelli

Nos cultos afro-brasileiros,
particularmente no
Candomblé, a idéia de
salvagao ndo se associa
diretamente com a da
remissao de pecados, mas a
um continuo esfor¢o de
retornar as fontes da criagdo.
A recordagdo de que em nome
da salvagao de suas almas os
antepassados africanos
sofreram violéncias,
degradagao, anulacao da sua
cultura ainda marca
negativamente a proposta
crista

alar de salvagdo ¢ um desafio,

quando se t&ém em vista diferen-
tes culturas religiosas. Na verdade. a
relagdo entre salvagio ¢ cultura sé
pode ser bem examinada quando se
leva em conta o problema do didlogo
inter-religioso. Talvez o mais ade-
quado seja comegar indagando, sim-
plesmente, o que ¢ salvagio,

Em nosso meio, quando se fala
nesta palavra, pensa-se logo na men-
sagem cristd. A primeira vista, pare-
ce mesmo que a idéia de salvagdo ¢é
um bem exclusivo do Cristianismo.
Havera uma soteriologia fora do
mundo cristdao?

Claro que esta pergunta s6 pode
ser respondida negativamente... quan-
do se parte da idéia de salvagiio, no
que ela tem de mais caracleristico.
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ROMPER O CIRCULO

Mas assim se traga um circulo vicio-
so. E preciso romper a prisio desse
circulo para que um verdadeiro dia-
logo sobre o assunto possa surgir e
avangar.

Em sio juizo, ninguém negard a
originalidade da doutrina crista so-
bre a salvagio. Mas dizer que “s6
Cristo salva” € fechar a porta do dia-
logo e, no minimo, sobrecarregar o
Nazareno.,. Quem sabe, até, com-
prometer Jesus com uma espécie de
chauvinismo que ele ndo aprovaria.
D4 até pra desconfiar de uma coisa:
quem diz que “s6 Cristo salva™ nido
estd pensando em Cristo, mas em
suas préoprias receilas ¢ no interesse
de impd-las a todo o mundo, em de-
trimento do amor universal que Je-
sus pregava e que envolve respeito
pelos outros.

ANTES DO CRISTIANISMO

Por outro lado achamos que nio € s6
o Cristianismo que possui uma sote-
riologia da humanidade de suas do-
res e enganos”?

Por certo a mensagem budista ndo
se confunde com a cristdi. Mas as
duas soteriologias sem divida po-
dem encontrar-se e coincidir no mais
profundo.

Antes que o Cristianismo apare-
cesse no mundo. outras religides jd
se preocupavam, de diferentes mo-
dos, com a idéia da salvagiio. A pro-
pria palavra “salvagdo” vem do latim
salus, ¢ todos se lembram de que
salus tinha um culto na Roma antiga,
Nessa época, salvar ndo significava,
fundamentalmente, resgatar do peca-
do e garantir uma vida de felicidade

eterna. Havia, porém, um claro sen-
timento de que era necessdrio invo-
car a media¢do divina para que os
homens se livrassem de seus males e
anguistias.

Podemos comegar por ai: talvez
nio haja religido digna desse nome
que ndo procure, de algum modo,
encontrar cura para as aflicoes e li-
mitacoes dos seres humanos. No
mundo dos cultos afro-brasileiros,
em particular do Candomblé, a idéia
de salvacdo ndo estd associada de
forma direta com a da supressao do
pecado. Mas existe o sentimento de
que ¢é preciso recorrer a Deus e aos
orixds para superar a miséria hu-
mana.

CANDOMBLE

No mundo do Candomblé, procura-
se a salvagdo por meio de um conti-
nuo esforgo no sentido de retornar as
fontes da criagdo, e por isso tem um
poder regenerador, salvador.

O povo de santo ndo acha que o
mundo esteja perdido, mas pensa
que os seres humanos se perdem
quando lhes falta a lembranga de sua
origem divina. A luta pela salvagao,
entendida como a busca das forgas
que recordam essa origem, dd-se no
cotidiano, no esforgo de fugir a po-
breza, 4 doenga, aos infortinios, i
soliddo, a mesquinhez e ao tédio.
Homens e mulheres de carne e osso
tém necessidades, caréncias amoro-
sas, aflicdes. Sem levar em conta es-
sas coisas, nao ¢ justo, da perspecti-
va do povo de santo, falar de “salva-
¢a0"” em termos abstratos.

Na verdade, a palavra “salvaciio™
ndao € muito usada nos lerreiros. Af,



s
=
3
-

{1 1

“salvar” significa simplesmente “sau-
dar”. Um cristio que visita um tem-
plo de culto afro-brasileiro pode fi-
car muito espantado, pois logo ouvi-
rd alguém dizer que € preciso sempre
“salvar” Deus e os orixds.

Isso € mais importante do que
tudo.

Quem sempre salva Deus ¢ os ori-
xds fica a salvo de muitas desgragas,

NOs nos perguntamos por que ¢
que a palavra salvagdo, tal como ¢
usada pelos cristaos, ficou a margem
do vocabuldrio dos terreiros, mesmo
daqueles que mais se aproximam das
igrejas crisas. Talvez isto tenha
acontecido pela graca de Deus. Pois
o povo afro-brasileiro tinha todas as
razoes do mundo para associar a pa-
lavra salvagio, aprendida na cate-
quese forcada de seus avos, com
tudo o que hé de ruim, pernicioso, si-
nistro,

Em nome da salvagio de suas al-
mas, nossos antepassados sofreram
as piores violéncias, a degradagao, o
rebaixamento a uma condig¢do subu
mana., Com o batismo imposto pelos
salvadores, recebiam logo as primei-
ras chicotadas, as marcas de ferro
em brasa, a reduciio a condigido de
mercadorias ¢ a condenagdo a um
trabalho forcado pela vida inteira.
No mesmo ato perdiam logo o seu

CONFERENCIAS MISSIONARIAS ECUMENICAS

BANGCOC, Tailandia. 1972
SALVACAQ HOJE

Temas debatidos:

* Cultura e identidade

» Salvacao e justiga social numa
humanidade dividida

= |grejas renovadas na missao

Essa Conferéncia refletiu a polariza-
gao ideologica dos conturbados

anos de 1970, herdeira dos tristes e
lamentaveis anos de ditaduras mili-

nome de origem ¢ o direito de consi-
derar-se gente.

A exigéncia da salvacio vinha
também com a de abandonar a pré-
pria cultura. Ela os deixava na misé-
ria mais completa, tanto material
quanto espiritual.

Ainda hoje, sdo muitos os que
querem convencer 0 povo afro-brasi-
leiro de que ele s6 tem salvacio dei-
xando de ser quem é: abandonando
sua memoria, seus valores, as rique-
zas de sua cultura, e até a prépria
pele: humilhando-se e envergonhan
do-se de sua origem, de sua nature-
za, ¢ de tudo o que Deus lhe deu.

tares da década de 1960. Os partici-
pantes, oriundos de 69 paises e de
diversas confissdes cristas, debruga-
ram-se sobre o tema: “A salvacgao
hoje” e refletiram sobre “Cultura e
Identidade”, “Salvacao e Justiga So-
cial” e "As Igrejas Renovadas em
Missao”. Bangcoc fez histéria pelas
suas propostas, pela coragem e pelo
compromisso. Acusam-na de ter
sido extremamente verticalista e ter
conceituado a “salvagao” como algo
extremamente social.

DIALOGO

Sobre este assunto, nos agradaria
imensamente um didlogo com os
cristdaos. Mas um diilogo sério, ho-
nesto, de olho, de igual para igual. A
idéia cristd da salvacio € bela e ge-
nerosa, mas os resultados de sua pre-
gacdo foram sinistros, ndo s6 no
Brasil, como em todo mundo.

Pensem no que aconteceu com os
povos indigenas das Américas (di-
zem “pensem’ porque poucos resta-
ram para contar, por si mesmos, essa
triste histéria; mas oucam também
os que ficaram). Pensem no genoci-
dio de inimeros povos, realizado a
sombra dos evangelhos. Ao falar em
“salvacio e cultura™ lembrem-se de
quantas culturas desapareceram por
conta da “salvacao”.

Repetimos que a idéia da salva-
¢do crista ¢ muito bela e generosa,
mas alguma coisa desvirtuou-se no
momento de po-la em pritica. Talvez
na hora de tentar salvd-la, se é que
tem jeito.

Nos terreiros aprendemos que,
quando as coisas degeneram, € pre
ciso comecar tudo de novo pelas
mios do criador. “Salvando™ Deus...
que € 0 mais importante.

Ordep Serra, antropologo, professor da
UFBA. Marina Martinelli, estudante e atriz.
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LTERNANCIAS

ARDIS DE SALVACAO: DE BABEL

AO BELELEU!

Paulo Botas

A historia recente, com todos
os avangos cientificos e
tecnologicos, tem oferecido
projetos de salvagdo. Diversas
sdo as expressoes culturais
que respondem a esse
processo. Paulo Botas
contribui para esta reflexéao,
tomando como elemento
provocador o mito da Torre de
Babel, que demonstra estar
bem presente em nossos dias

Todos estes fatos que ocaorreram aqgui
sdo gragas reservadas para os iltimos
dias. Meu Divino Fitho condescendeu
em punir a humanidade ¢ por um fim ao
mundo... a despeito de minhas preces
ferventes... Ele responde gue nao pode
mais desistir. E chegado o tempo para
Ele punir a Humanidade. (Beata Maria
Araijo, Juazeiro, 1891)

Ncslcs momentos de profunda re-
visdo sobre a vida espiritual e
eclesial, temas como salvagio nos
impelem a uma reflexao mais ampla
sobretudo considerando a enormida-
de de expressoes religiosas, espiritu-
ais, esotéricas, holisticas, renovado-
ras € outras tantas coisas mais que
aportaram na nossa praia nestas ulti-
mas décadas. Nossas instituigdes
histéricas se debatem entre avangos
da tecnologia e os novas comporta-
mentos morais, éticos e afetivos aos
que deviam repassar a dogmitica e
“imexivel” doutrina que, sem nenhu-
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Marta Strauch

ma sombra de dividas, explicaria o
grande dilema: “O que somos? De
onde viemos? Para onde vamos???.”

Este texto pretende pontuar mo-
mentos na histéria recente em que a
eficiéncia e a eficdcia religiosas nido
estiveram desligadas de um projeto
politico especifico e de uma condu-
¢io hegemdnica para a tdo almejada
salvagdo que, apesar de tio longe,
sempre parece estar tio imediata ¢ ja
chegada.

Toda a religiosidade popular é ba-
sicamente marcada pela busca de
restauragio da sadde, de harmoniza-
¢io entre as pessoas e familias, pelas
promessas ligadas ao desejo de mila-
ares e pela peniténcia e desejo de
salvagio,

As teofanias sio esperadas ime-

diatamente, e quanto mais imediatas,
maior o “poder espiritual” dos que
as fazem acontecer. Estas “‘salva-
¢oes” sdo sempre individuais e as
“gracas recebidas” estio na razio di-
reta da honestidade de intencio dos
que as procuram. E importante notar
que, coincidentemente ou ndo, as
pessoas possuidas por este dom me-
ditnico sao na sua maioria extrema-
mente simples, pobres, algumas ve-
zes analfabetas, mas com uma forte
vivéncia espiritual cuja sabedoria
vem da simplicidade e do despoja-
mento das suas vidas. Nio sio dadas
a progndsticos publicos nem a ex-
ploragio, pela midia, das suas capa-
cidades espirituais. Antes, mais ser-
vem do que sdo servidas. Seria isto
um sinal de santidade sacerdotal?



Esses ingredientes tém sido deter-
minantes nas expressoes culturais
em que a busca de salvacido tem se
exprimido das maneiras mais diver-
sas possiveis. A manipulagio reli-
giosa. politica ou mesmo politico-re-
ligiosa constréi uma teia onde ema-
ranhados se escondem debaixo das
“boas inten¢des™, nem sempre tdo
bem intencionadas.

...pois os agentes de pastoral que
recome¢aram a promover a religido
popular ndao acreditavam nela para
si proprios. Faziam de conta que
acreditavam, mas ndo acreditavam.
Esta falta de fé repercutia no pro-
prio povo. Praticavam esta religido
nao pelo seu valor intrinseco, reli-
gioso, mas pelos efeitos politicos
que se lhe atribuia com ou sem razdo
— mais provavelmente sem razdo.
(COMBLIN, José. Cristdos rumo ao
século XXI, Ed. Paulus, SP, 1996,
p-104.)

BABEL: 0 FALO HUMANO COLETIVO

O mito de Babel serd o nosso pano
de fundo para discorrermos sobre es-
ses tropegos na caminhada, quando
desejos de salvagio, sonhos de liber-
dade, rupturas de burocracias, con-
flitos de poder e, sobretudo, uma for-
te mistificagdo, tém sido depurados
pela préopria Histéria que ndo é um
processo tinico, nem unificado, mas
é feita de interferéncias de muitas
evolugdes que ndo sdo nem parale-
las, nem simultdneas. A Histéria é
diversidade: diversidade de forcas e
diversidade imposta pela geografia
e pelo passado. (ldem ibidem,
p.341)

CONFERENCIAS MISSIONARIAS ECUMENICAS

MELBOURNE, Australia. 1980
VENHA O TEU REINO

Temas debatidos:

= Boas-vindas para o pobre

* O Reino de Deus e as lutas huma-
nas

= A Igreja proclama o Reino

= Cristo — crucificado e ressuscitado
— transforma o poder humano

Estudou-se o Reino de Deus e os
seus destinatérios. A preocupagao
central em Melbourne foi com o po-

O mito da Torre de Babel (Gé-
nesis 11.1-9) encontra suas fontes
em diversas tribos da Africa: nos A-
Louyi, do Alto Zambeze; nos Bam-
bala, do Congo; e nas tribos de
Mkulwe, no este da Africa. Todos
tém em comum uma constru¢io alta
que chegue ora ao céu, ora ao sol,
ora a lua a partir da fixagdo de tron-
cos um apds 0s outros, sucessiva-
mente, até 0 momento em que tudo
vem abaixo. No Génesis, a constru-
¢do da Torre foi movida pelo desejo
de perpetuar o nome pelas geragdes
vindouras e impedir que os habitan-
tes da cidade chegassem a se disper-
sar por toda a superficie da terra.
Essa torre filica, poder ereto, seria a
referéncia tinica para a permanente
volta de quem se houvesse afastado
além dos limites da cidade.

Imaginemos o impacto para os
nomades semitas acabados de chegar
da soliddo e do siléncio do deserto, a
visdo de uma grande cidade. O bur-
burinho das ruas e bazares, as cores
da multidio em suas vestes muilti-
plas, as linguas estranhas e os impo-
nentes edificios e a altura dos seus
templos, terrago apés terrago até
atingirem o cume, onde ladrilhos
brilhantes competiam com a luz ful-
gurante do sol.

bre. A Conferéncia foi, também, uma
espécie de “reagdo a Bangcoc num
estilo evangelical”. Refletiu-se sobre
a "Missao holistica”, ou seja, inte-
gral, gue contemple todos os aspec-
tos, ndo s6 o social. Destacou-se que
na missao faz-se necessario mencio-
nar o nome de Jesus e deu-se énfa-
se ao culto divino, & oragéao e a euca-
ristia. Nao se esqueceram do aspec-
to politico e social e enfatizou-se a
necessidade de levar as "Boas-No-
vas aos pobres”.

Niao devemos nos assustar se os
que até aquele momento moraram
toda a sua vida em tendas lomassem
por seres proximos aos deuses, os
que ascendiam ao pindculo das mag-
nificas construgdes com suas rampas
em espiral, buscando atingir o mais
alto e onde os de baixo apareciam
como liticas moventes.

Deus condena a arrogiancia ex-
pressa na negagdo da diversidade —
a lingua comum — e o desejo de sal-
vagdo arraigado na seguranga imedi-
ata de controle total sobre o mundo,
suas forgas, seus impulsos e seus de-
$ejos.

Babel, que o folclore exegético
traduziu como confusdo, ndo vem do
verbo hebreu balal, nem do arameu
babel, mas sim de bab-il ou babilu
que significa Porta de Deus. A busca
da onisciéncia e da onipoténcia que
dominariam todo um povo parece
ser uma tonica na histéria das huma-
nidades. Dizem que a torre chegou a
ser tao alta que um pedreiro necessi-
tou um ano para subir ao cume com
seus ladrilhos. E a falta de solidarie-
dade humana, com a obsessio da
constru¢io de Babel, foi tio evidente
que se o pedreiro caisse no meio do
caminho o que seria pranteado seria
a perda dos ladrilhos e o atraso im-

TEMPO E PRESENCA

29



30

posto na gandncia de se atingir o-
mais-alto. As mulheres ndo inter-
rompiam o seu trabalho de fabrica-
¢fio de ladrilhos nem para dar a luz;
nem os homens cessavam 0 seu es-
for¢o fosse noite ou dia. E quando
estavam em altura, mareantes de
Babel disparavam flechas para o céu
que cafam de volta molhadas de san-
gue e langavam gritos de triunfo di-
zendo: “Matamos os que habitam o
céu”, Mal sabiam eles, na sua ce-
gueira compulsiva, que matavam
seus irmaos que estavam mais acima
construindo a torre.

A torre foi destruida, dizem, pe-
los anjos conselheiros de Deus. O lu-
gar em que se levantava a torre ja-
mais perdeu sua caracteristica pecu-
liar: todo aquele que por ali passa es-
quece tudo o que sabe.

A falta de memdria, o esqueci-
mento do passado e da Histdria dei-
xa a cultura fragilizada, e uma cultu-
ra fragilizada é presa [dcil para ilu-
soes de liberdade e de civilizagdo.
Ritos sio substituidos e se perdem as
conquistas de séculos de tradigio e
valorizagdo artistica, religiosa e cul-
tural. A negagio da pluralidade e da
diversidade na imposigao de um tni-
co modo de ser, de pensar e de agir.

Sinal dos tempos é a peregrina-
¢do obrigatoria das classes médias
ao santudrio da Disneylandia, em
Orlando, onde se encontra a exposi-
¢ao de toda a mitologia da cultura
norte-americana. As multidoes nao
vao por curiosidade, mas como a um
santudrio para aprender a arte de
viver, aprender o modo americano
de ser. E uma verdadeira iniciagdo.
(Idem, ibidem, p.265.)

Somente a titulo de curiosidade
sobre como a ciéncia explicou a di-
versidade das linguas e os precon-
ceitos existentes entre os diversos
“cientistas”, saibam que um deles
provou que Adao falou em basco.
Qutros introduziram a confusao das
linguas no jardim do Eden, onde
Adio e Eva falaram em persa, a ser-
pente em drabe e o afivel arcanjo
Gabriel conversou com nossos pri-
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Toda a religiosidade
popular é basicamente
marcada pela busca de
restauracdo da savde, de
harmonizagdo entre as
pessoas e familias, pelas
promessas ligadas ao
desejo de salvagdo

meiros pais em turco. Mais atual-
mente, outro cientista afirmou cate-
goricamente que o Todo-Poderoso
falou com Addo em sueco, que Adio
respondeu em danés e que a serpen-
te, pasmem, tentara Eva em francés.
Ah!!! quelle belle époque...e haja
Babel pra tanta asneira cientifica.

BABELINTERNET:
WWW.MUNDO@SO/BELELEU

Neste quase terceiro milénio, anda-
mos estranhando noticias vindas de
todo o mundo sobre seqiiestros de
criangas por criangas, assassinatos
de criangas por criangas, acesso aos
arquivos secretos de grandes empre-
sas e governos por jovens informdti-
cos, etc. Imoralidade? Falta de ética?
Paremos um pouco e pensemos...

As criangas, desde o surgimento
do videogame, t€m podido viver
emogdes verdadeiras diante da tela
do visor. Jogos de guerra ¢ de uma
competi¢io desenfreada os levam,
compulsivamente, a querer vencer ¢
ter sucesso custe o que custar,

Como se resolvem as dificulda-
des? De uma maneira muito simples:
destroem-se o0s obstdculos sejam
eles quais forem: muros, pontes, fe-
ras e seres humanos...

Toda essa emogiio e sensagiio de
felicidade ao chegar ao sucesso é vi-
vida na solidio do seu quarto, onde,
virtualmente, poderd fazer até sexo
virtual e ter prazer com o0s seus pro-
gramas de video ou mesmo se plugar
e navegar pelo mundo da Internet,
em intercimbios eréticos assexua-

dos mas genitalizados no fragmento
do seu préprio corpo.

Estar ilhado do convivio social é
um requisito para usufruir dos meios
eletrdnicos. O isolamento é uma pre-
missa da interatividade de que tanto
se fala que se tornou um objeto do
desejo da sociedade de consumo, ou
melhor, das ilhas de consumo de
nosso tempo. (BUCCI, Eugenio —
“0 Assédio Eletrénico™ — in Liber-
tinos e Libertdrios, Companhia das
Letras, 196, SP, pp.345-368.)

Nio hd nenhum aprendizado dia-
16gico ou de reconhecimento “do ou-
tro” como diferente. As escolas de
primeiro grau jd iniciam os seus alu-
nos neste mundo maravilhoso, onde
podem navegar no seu isolamento e
comecam, desde cedo, a disputar sua
hora e a sua vez, ndo na vida, mas na
telinha do computador. O futuro ho-
mem ou mulher que esta crianga se
tornard resume-se numa tnica pala-
vra neste pds-modernismo do mun-
do: executivo. Vida sem tréguas e de
uma rivalidade permanente, pois o
jogo é de todos contra todos ¢ quem
chegar atrasado perde. O executivo é
medido pela sua capacidade de sedu-
zir ¢ convencer para o consumo da-
quilo que vende. Ele ndo pode fra-
cassar ¢ tem um pénico de perder.
Nio pode nem deve ter pensamentos
nem sentimentos proprios, apenas os
aprendidos nos treinamentos de QT
(qualidade total).

Sua vida reduz-se ao pontual:
sem passado ¢ sem futuro, mas so-
bretudo, sem consisténcia.

Ndo é estranho gue os executivos
tenham profundas crises de identi-
dade. Estao sujeitos ao estresse, a
psicoses e neuroses provocadas por
uma sensa¢do de vazio, de falta de
sentido — o que se chama narcisis-
mo. O executivo jd ndo sabe quem é.
Aparentemente é a pessoa mais livre
da terra, mas ndo sabe por que nem
para que ¢é livre. Ele deve vencer. Se
perder, a sua vida ndo tem mais sen-
tido. Vive correndo atrds de ilusoes
para ndo ter que constatar gue a sua
vida estd se esvaindo, sem seniido.



CONFERENCIAS MISSIONARIAS ECUMENICAS

SAN ANTONIO, EUA 1989
SEJA FEITA A TUA VONTADE:
MISSAO A MANEIRA DE CRISTO

Temas debatidos:

= Volta ao Deus vivo

s Participagao no sofrimento e
na luta

= A terra é do Senhor

= Para comunidades renovadas
em missao

Buscando certa continuidade com
Melbourne, o tema da Décima Con-
feréncia de Missao e Evangelismo
em San Antonio buscou inspiragao,
também, na oragdo do Pai Nosso:
“Seja feita a Tua vontade: missdo a
maneira de Cristo.”

Paralelo & conferéncia aconteceu
um encontro de estudantes cristios
com 450 participantes. San Antonio
foi um férum sobre Missao, na opi-
nido de muitos uma grande feira ou
um grande circo (no sentido positivo
da palavra). Garantiu-se a presenga
oficial de 43% da participagéo para as
mulheres. Incentivou-se a participa-
¢éao de leigos e ndo s6 “funciondrios
da misséo”. Valorizaram-se as expres-
sdes autoctones e o clima tenso, pro-
vocado pela polarizagéo ideoldgica e
teoldgica, se nao foi superado, foi, pe-
los menos, vivenciado de maneira di-
ferente. Em San Antonio houve me-
nos papel e mais pratica, houve cele-
bragdo da fé e nem tantas “discus-
soes estéreis”, apontou-se para uma

nova realidade emergencial da mis-
sdo. Em San Antonio iniciou-se ofi-
cialmente um didlogo entre svange-
licais e ecuménicos, tendo em vista
a missao da Igreja. Sem duvida ne-
nhuma, a grande contribuigéo de
San Antonio foi colocar novamente
na agenda da missao e das Igrejas a
questao da cultura e sua relagao
com o Evangelho e a evangelizagéo.
A cidade escolhida, San Antonio,
nos Estados Unidos, tem uma popu-
lagdo majoritariamente de fala espa-
nhola e fica perto da fronteira com o
Mexico. A Conferéncia foi realizada
as vésperas dos 500 anos da con-
quista da América e lembrou a ma-
neira violenta como a missao crista
destruiu as culturas autéctones.

Tem que compensar essa falta de
sentido por uma representagdo con-
tinua Tem que desempenhar uma
personagem. (COMBLIN, José —
op. cit. p.317.)

As escolas e as universidades nio
formam mais cidaddos, mas futuros
consumidores das grandes empresas
porque, cada vez mais, no mundo da
informdtica ndo se precisa de traba-
lhadores.

A Babel da Internet nos traz, fi-
nalmente, a ilusdo da salvagio. A
maxima “Salva tua Alma” encontrou
na informdtica a sua possibilidade
mais proxima da realizagdo, Fomos
educados no “Cada um por si e Deus
por todos” ¢ estamos caminhando a
passos largos para cssa fantasiosa
realizagiio. Acessamos o mundo, e
todos os plugados — sem distingao
de raga, cor, sexo ou religido — es-
tdio com a mesma lingua, o inglés,
bastando apenas saber os seus rudi-
mentos ¢ os procedimentos codifica-
dos que deles decorrem. Comemos,
depois de milénios, da drvore da ci-
éncia que estava plantada no Parafso
¢ proibida aos homens e mulheres

A falta de memoria, o
esquecimento do passado e
da Historia deixa a cultura
[fragilizada, e uma cultura
fragilizada é presa fdcil
para ilusées de liberdade

e civilizagao

por Deus. Temos a ilusdo da totalida-
de do conhecimento imediato e de
que dominamos toda a ciéncia com
onipoténcia, desde que nossos equi-
pamentos sejam de “dltima gera-
¢do”. Somos salvos porque saimos
do analfabetismo dos livros, das ma-
quinas de escrever, das visoes tota-
lizadoras necessirias para se chegar
ao Amago das questdes. Basta clicar
o icone certo e 14 estamos nés nave-
gando na nossa pseudo-onisciéncia e
onipoténcia. Temos o “poder” sobre
o mundo e sobre os ndo-informati-
cos que deverdo ser excluidos do
convivio dos detentores avangados

da tecnologia. Podemos julgar e de-
cidir definitivamente como, até hoje,
s6 coube ao Todo-Poderoso. Nio
precisamos mais das rela¢oes comu-
nitdrias nem das pessoas para amar.
Podemos amar virtualmente, gozar
virtualmente e nossa religido poderd
reduzir-se ao mero descobrimento
dos nossos anjos particulares, nossos
gnomos individuais, nossas pedras
da sorte, da saiide, da felicidade e do
dinheiro. Holismos, novas eras, ter-
ceiros milénios, tudo isto poderi ser
consumido na minha liberdade indi-
vidual e solitdria.

E interessante notar que muitos
catdlicos que descobrem a Nova Era
se sentem aliviados, como se ficas-
sem livres de constrangimento. Sen-
tiam o sistema catélico como uma
imposi¢do sem sentido, sem finalida-
de, porque as mediagdes (sacramen-
tos, culto, doutrina, clero, preceitos
morais) ndo conduzem para a expe-
riéncia de Deus, ndo oferecem nada
a pessoa e parecem operar de modo
mdgico ou, entdo, puramente admi-
nistrativo como se a salvagdo vies-
se no final de uma série de formali-
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Navegar na Internet
significa que ninguém
conversa com ninguém,
mas que nossas almas
estdo salvas porque temos
acesso ao mundo da
competicao e do mercado

dades. (COMBLIN, José. Ibidem
p-327.)

Na Internet, estamos no mundo
todo, com todos e com tudo. Ela esta
em toda a parte, como Deus. Por
isso, a religido mais coerente para
esta nova era é a da Nova Era, cujo
nome ndo é nada gratuito. Nesta reli-
gifio, Deus estd em tudo, presente em
tudo, é tudo. Deus é Energia e pode-
rd ser encontrado dentro de nés por
meio da interiorizagdo. Em lingua-
gem informdtica: Deus é um No-
break que niio deixa o sistema se
perder, que nos dd tempo para salvar
0 que deve ser salvo, para deletar,
para sempre, o que deve sumir do
nosso winchester. Para isto, basta o
nosso dominio interior — quanto
mais isolado melhor — de toda ca-
minhada tecnol6gica que nos condu-
zird ao absoluto poder sobre tudo o
que acontece no mundo e com seus
habitantes. Basta a troca de informa-
¢oes, mas nido a troca de vivéncias
ou experiéncias. Existem apenas os
sujeitos virtualizados, sem inter-re-
lagbes mas interaliena¢des. Um Jui-
zo Final, hic et nunc...

Somos cobrados e assediados
todo o tempo pela informdtica. Pro-
mete nos servir, via Internet, mas an-
tes cobra de nds um pacto: que sirva-
mos primeiro a ela, com um gesto de
aproximagao: compre um computa-
dor com Internet...

Cobra de nds uma conversio,
uma conversdo quase mistica: é pre-
ciso aderir.

Estar cada vez mais comprometi-
do com os meios eletrénicos tornou-
se um pressuposto do que entende-
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maos como cidadania, chega a ser um
passaporte para a realizagdo pes-
soal de cada um. E motivo de come-
moragdo, deslumbramento e cele-
bragdes entre 0s novos usudrios dos
novos meios. (BUCCI, Eugenio, op.
cit. p.352.)

Navegar na Internet significa que
ninguém conversa com ninguém,
mas que nossas almas estio salvas
porque temos acesso ao mundo da
competi¢do e do mercado. Mas cste
mundo ndo basta s6 competir, mas
vencer. E vencer implica carrcgar
uma marca que serd a triunfante no
mercado. Mesmo no esporte isto se
manifesta.  Acabada a guerra fria
olimpica entre EUA e URSS, o que
acaba existindo € o atleta individual.
Ele nio representa mais o seu pais,
representa uma marca. Seja de t€nis,
roupa ou outro produto qualquer. Ele
s6 ganhard dinheiro enquanto ven-
cer, por isso tem que vencer de qual-
quer maneira.

Reforcando a minha hipdtese do
efeito ilha, reriamos milhdes de se-
res isolados cujas intimidades se
desprenderam para dentro dos
chips, e haje trafegam na rede inter-
nacionalizada de computadores, nos
monitores de TV, nas linhas telefoni-
cas. Com a virtualizagdo do sujeito,
desaparece portanto a nogdo origi-
nal de intimidade. Em seu lugar, bro-
ta uma outra A dos genitais sem
dono, a das fantasias anénimas, que
ndo sdo de ninguém e sdo de todos, a
da fornicacdo estéril, ascética e se-
gura, como a que se prega depois da
AIDS. Sem contato fisico. Sem riscos
de virus. Ou melhor, 56 o seu compu-
tador corre esse risco. (BUCCI, Eu-
genio, op. cit. p.364.)

Mas... como em Babel, os que
pensavam ter a Porta do Céu come-
¢am a pagar o seu prego. A Folha de
Sao Paulo (1/6/96) traz uma pequena
nota quase imperceptivel: a de que
“os sintomas do vicio na Internet sao
o aumento do isolamento social, ti-
ques nos dedos que ativam o moni-
tor, visdo turva e queixas da fami-

lia™,

No entanto, do ponto de vista em-
presarial isto pouco importa. A hu-
manidade, a natureza e o futuro de
ambas sdo espagos economicamente
vazios para além do cdlculo de cus-
10s, nos quais os “‘excrementos da
produgio”™ desaparecem sem deixar
vestigios. Devemos nos libertar des-
te demoniaco mercado e reencontrar
novas formas de relagdo entre ho-
mem e natureza,

E, via Internet, podemos saber de
todas as destrui¢oes ambientais no
mundo. de todas as atrocidades con-
tra criangas e mulheres, da quantida-
de de excluidos dos bens culturais e
sociais, de toda a corrupgio politica,
de todas as impunidades e da infin-
ddvel ganancia dos poucos que, ab-
solutamente, ndo se importam com
os muitos que fazem parte do seu es-
pdlio de acumulagio e poder.

Hd somente um consolo: tampou-
co os mandarins plutocratas serdo
poupados da destruigdo da nature-
za. Jd posso imaginar que, num futu-
ro préximo, os ultimos ricos senta-
rdo na varanda de suas luxuosas ca-
sas de campo, com suas mdscaras de
gds encobrindo seus rostos diplomd-
ticos, e sorverdo de garrafas folhea-
das a ouro, com auxilio de canudos,
as tltimas gotas de dgua potdvel.
(KURZ, Roberto — O programa sui-
cida da economia — in Folha de Sao
Paulo — 2 de junho de 1966, Cader-
no Mais, p.13.)

A Babel comega a desmoronar
mais uma vez. Ou nos salvamos to-
dos ou ninguém se salva. Ou resgata-
mos a nossa humanidade quase per-
dida ou s6 nos resta ir mesmo para
o... BELELEU!

Paulo Botas, doutor em filosofia, tedlogo ca-
tolico, integrante da equipe de KOINONIA.



CUMENISMO

Plendrio da

1" Conferéncia
Mundial sobre Missdo,
realizada em
Edimburgo, Escécia,
em 1910. Segundo
K.S. Latourette esta
conferéncia inaugurou
“um novo sentido de
fraternidade entre os
cristios™

EVANGELHO E CULTURA: TENSOES

E DESAFIOS EM SALVADOR

Zwinglio Dias

Na esteira dos grandes
encontros missiondrios que
comegaram em Edimburgo
(Escécia) em 1910, se
realizard no final de novembro
deste ano, em Salvador, Bahia,
a 11° Conferéncia Mundial
sobre Missdo e

Evangelizacdao. Durante este
periodo de quase um século as
igrejas comprometidas com o
movimento ecuménico foram,
de conferéncia em
conferéncia, consolidando
uma visdo teologica comum
sobre o sentido e o contetido
do imperativo missiondrio

oriundo do Evangelho. Ao
mesmo tempo desenvolviam
uma perspectiva de unidade
visivel em obediéncia ao
desejo de Cristo, portanto,
em favor da unidade e

da renovagdo de toda

a humanidade
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movimento missiondrio nasci-

do em Edimburgo e preocupado
em buscar caminhos de cooperagio
entre sociedades missiondrias para
tentar minimizar o escindalo da di-
visiio dos cristios, ultrapassou rapi-
damente esses interesses institucio-
nais, imediatos e limitados, tanto das
igrejas como de suas sociedades mis-
siondrias, para cristalizar-se na afirma-
¢a0 da natureza missiondria da Igreja
como participante do desejo reden-
tor de Deus (missio Dei) de comuni-
car seu amor a todos os povos.

Esta compreensdo ecuménica do
imperativo missiondrio significou,
dentre outras coisas, preencher a
agenda das igrejas com os lemas
candentes que afetam, interna e ex-
ternamente, a vida das pessoas em
qualquer parte do mundo. Assim
questdes como o empobrecimento
crescente de dois ter¢os da humani-
dade, a discriminag@o contra mino-
rias, contra as mulheres e criangas, o
didlogo com outras tradigoes religio-
sas, a busca de um estilo de vida pos-
sivel de ser partilhado por todos,
passaram a fazer parte do cotidiano
programatico das igrejas ecumenica-
mente comprometidas. O Reino de
justica, paz, integridade e verdade
para todos e entre todos, anunciado
por Jesus, exige das igrejas esta
agenda de compromissos.

Assim, o didlogo intereclesidsti-
co, nascido das urgéncias e caréncias
percebidas nos campos missiondrios,
colocou grande parte das igrejas na
estrada da unidade e do servigo a hu-
manidade em nome do testemunho
do Reino de Deus. Tanto as confe-
réncias missiondrias como as estru-
turas ecuménicas que se foram ges-
tando concomitantemente até se fun-
direm num tinico organismo, o Con-
selho Mundial de Igrejas, levaram as
igrejas a percepgao de que o engaja-
mento € a compreensdo da tarefa
missiondria s6 podem se dar, do pon-
to de vista do Evangelho, por uma
concepeao dinamica da Igreja en-
quanto imersa no processo histérico
da humanidade, envolvida nos sofri-
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mentos, lutas, realizagbes e alegrias
do ser humano. A vivéncia de tal
processo incarnacional por parte das
igrejas impde necessariamente uma
reformulacio continua da concepgio
de missiio, a0 mesmo tempo em que
relativiza suas formas histéricas per-
mitindo-lhes reconhecer o quanto se
devem umas as outras.

ECUMENISMO E MISSAQ

Neste longo processo de miitua coo-
peracdo e busca comum da unidade
cristd tanto o imperativo missiondrio
quanto o mandamento da unidade
passaram a se interpenetrar dindmica
e tensionalmente. Com propriedade
o tedlogo ganés John Pobee afirma
que missdo ¢ ecumenismo ‘“‘estdio
inextrincavelmente ligados” como se
vé na vida do Conselho Mundial de
Igrejas. Na verdade o CMI é apenas
uma expressao ¢ instrumento do mo-
vimento ecuménico; mas seu apelo
as igrejas ao redor do mundo para a
construgido de sua unidade visivel,
como um imperativo do Evangelho,
¢ a confirmacgdo de que ecumenismo
e missdo ndo podem ser separa-
dos(...). O préprio auto-entendimen-
to do CMI, como estabelecido em
sua Constitui¢do, também especifica
que uma das razdes de sua existéncia
¢ “para facilitar o testemunho co-
mum das lgrejas em cada um e em
todos os lugares; para apoiar as igre-
jas em sua tarefa missiondria e
evangelistica a nivel mundial”. Ou
como assinalou na mesma perspecti-
va o rev. Emilio Castro, ex-secretdrio
geral do CMI: “Ao verdadeiro ecu-
menismo pertence a consciéncia de
ser parte do movimento missiondrio
do préprio ser de Deus, o qual na
plenitude dos tempos enviou seu Fi-
lho para nos redimir e enviou o Espi-
rito Santo para reunir um povo para
ser o portador da vontade libertadora
de Deus em Jesus Cristo.”

A partir desta visdo ecuménica do
papel da Igreja no interior da socie-
dade humana, o debate sobre as rela-
goes entre Evangelho e Cultura se
torna de renovada urgéncia neste fi-

nal de século uma vez que ele se
ocupa ndo tanto da sobrevivéncia e
da expansao das institui¢oes ecle-
sidsticas mas tem a ver com a trans-
formagdo de pessoas e sociedades,
num tempo marcado pela fragmenta-
¢ido desumanizadora que nao respei-
ta a dignidade humana nem de indi-
viduos nem de povos inteiros.

DE VANCOUVER A SALVADOR

As conferéncias missiondrias até
aqui realizadas, tocadas pela urgén-
cia da busca da unidade dos cristdos
espalhados pela oikoumene, defron-
taram-se com os mais diferentes te-
mas que caracterizavam seus respec-
tivos momentos histéricos e contex-
tuais até chegarem ao tema candente
de Salvador, Bahia; Chamados a
uma mesma esperanga: o Evangelho
em diversas culturas. A estreita co-
nexdo entre Missdo e Ecumenismo
ha muito que assinalava a necessida-
de da abordagem direta da relagdo
entre Evangelho e Cultura, Trata-se
de uma temdtica presente de forma
ininterrupta ¢ inescapdavel na vida da
Igreja Crista em todos os tempos, ¢
que comeca nas paginas do Antigo
Testamento, alcanca um momento de
exaltacio no evento de Pentecostes ¢
¢ ponto alto nas relacdes entre cristios
judeus e gentios preenchendo as agen-
das reflexivas dos apdstolos, notada-
mente Pedro e especialmente Paulo,

Ja na Conferéncia Missiondria de
Jerusalém, em 1928, a pergunta pela
identidade cristda em contextos étni-
¢o0s, nacionais e culturais diferentes
reinaugurou o debate acerca das ex-
pressdes culturais do Evangelho ¢
ganhou lugar cativo na agenda ecu-
ménica desde entdio.

Particularmente na Conferéncia
de Willingen, em 1952, gragas a con-
tribui¢do de trés importantes missié-
logos, Hoekendijk, Walter Freytag e
Max Warren, o eixo da reflexdo mis-
siolégica centrada nos interesses das
igrejas como agentes missiondrios
foi deslocado para a afirmagdo da ir-
rup¢do do Reino no mundo, o que
gerou uma nova interpretagio da



missdo da Igreja como a resposta dos
cristdos ao que Deus tinha feito e
continuava fazendo no mundo. Nes-
sa nova perspectiva proposta pela
Conferéncia de Willingen, o concei-
to de Missio Dei ganhou forga. A
Igreja ¢ parte do Reino de Deus que
Ja se encontra em agdo antes mesmo
do seu surgimento histérico.

Os questionamentos que comega-
ram a ser levantados em Jerusalém
vio continuar repercutindo no inte-
rior do movimento ecuménico até se
expressarem de forma inequivoca na
Conferéncia Mundial de Missdo e
Evangelismo realizada em Bangcoc
em 1973. Segundo James Scherer.
missidlogo luterano norte-america-
no, a Conferéncia de Bangcoc pode
ser considerada como o ponto de
partida das discussdes conciliares
quanto a relacio entre o Evangelho e
as Culturas. Diz ele: “Bangcoc afir-
mou, com ousadia, que a identidade
cultural era uma ‘questdo de vida ou
morte’, envolvendo a relagdo entre
Cristo como o portador da salvagdo e
a pessoa ou o grupo que a recebia”.
Deplorando o racismo branco como
traicdo ao Evangelho e condenando
a alienagdo missiondria, Bangcoc
afirmou o seguinte: “O problema da
identidade pessoal estd intimamente
relacionada com o problema da iden-
tidade cultural. A cultura déi forma a
voz humana que responde & voz de
Cristo (...)".

Mas vai ser na 7* Assembléia do
CMI em Vancouver que 0 movimen-
to ecuménico representado no CMI
vai se mostrar mais consciente, deci-
dido e aberto para assumir o fato de
que a questdo fundamental néo é tan-
o a relagdo estdtica entre Cristo e
Culturas, mas sim, como confessar a
Cristo nas diversas culturas. Ao fazer
esta conslatagdo o tedlogo indiano
Wesley Ariarajah acrescenta que,
“gradualmente, a problemdtica de
Evangelho ¢ Cultura dentro do mo-
vimento ecuménico foi avangando,
deixando de ser um problema con-
ceitual e pritico relativo as questoes
da miss@o ou uma arena de encontro

das tradigdes teoldgicas que busca-
vam sua inspiragdo nos diferentes
contextos e culturas. Na verdade, o
movimento ecuménico tornou-se

(...) um ‘didlogo de culturas’™.

NOVA AGENDA ECUMENICA
Vancouver constatou as dificuldades
inerentes a esse didlogo que se dese-
nhava no horizonte ecuménico como
resultado de um novo entendimento
do significado do Evangelho, da na-
tureza da Igreja e do mandato mis-
siondrio. Reconhecendo a existéncia
de uma busca intensa de novas ex-
pressdes da fé em situagoes culturais
concretas, o capitulo do relatério fi-
nal intitulado “Testemunhando num
mundo dividido” concluiu que se
tornava urgente repensar a relagio
Evangelho-Cultura em fungdo do
fato de que dentro do movimento
ecuménico se percebia uma com-
preensdo mais profunda do signifi-
cado, da fungdo e da pluralidade das
culturas; notava-se um entendimento
melhor das formas pelas quais o
Evangelho interagia com as diferen-
tes culturas; e se tornava evidente o
conjunto de problemas provocados
pela empresa missiondria ocidental
que ignorou as caracteristicas das
culturas receptoras e identificou-se
com o0s processos de expansio colo-
nial do Ocidente. Com isso Vancou-
ver estabeleceu uma nova agenda
ecuménica para o CMI, na qual as
questdes relativas a relacdo Evange-
lho e Cultura ganharam proeminén-
cia e mdxima relevincia.

Eventos polémicos ocorridos na
assembléia seguinte do CMI, em
Camberra, Austrilia, em 1991, como
a apresentacdo da tedloga coreana
Chung Hyun Kyung sobre o tema da
Assembléia (“Vem Espirito Santo —
renova toda a criagdo”), fazendo uso
de cangoes ¢ dangas e invocando os
espiritos de sua cultura ancestral, o
que levantou uma onda de protesto
por parte de muitos representantes
eclesidsticos, especialmente os orto-
doxos, a0 mesmo tempo que arran-
cou aplausos de outros, evidencia-

O empobrecimento
crescente de dois ter¢os
da humanidade,

a discrimina¢do contra
minorias, contra

as mulheres e criancas,

o didlogo com outras
tradigdes religiosas,
passaram a fazer parte

do cotidiano programdtico
das igrejas ecumenicamente
comprometidas

ram a urgéncia de um tratamento em
profundidade do tema Evangelho e
Culturas. Em um dos relatérios fi-
nais da Assembléia de Camberra o
CMI mostrou sua disposigéo de levar
a pritica a nova agenda ecuménica
quando afirmou: “O Evangelho de
Jesus Cristo deve encarnar-s¢ em
toda cultura. Quando o Cristianismo
penetra em qualquer cultura da-se
um encontro mituo envolvendo tan-
to a critica da cultura pelo Evange-
lho como a possibilidade da cultura
questionar nossa compreensio do
Evangelho. Algumas das formas pe-
las quais o Evangelho tem sido im-
posto em culturas particulares se
constituem num chamado ao arre-
pendimento e & cura. Em cada caso
precisamos nos perguntar: Estd a
Igreja criando tensdes ou estd pro-
movendo a reconcilia¢do?”.

O resultado direto e concreto des-
ta tomada de consciéncia foi a cria-
¢io do processo de estudos sobre
Evangelho e Cultura em fins de
1993, com uma duragfo de trés anos
e que deveria conduzir a realizagio
de uma conferéncia mundial sobre
missdo e evangelismo em novembro
e dezembro de 1996. Ao estabelecer
esse programa de estudos o Comité
Central do CMI foi taxativo quanto a
seus objetivos: “O processo ecumé-
nico de estudo procura entender as
implicagoes de um Evangelho que
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A Conferéncia de
Jerusalém, em 1928,
preparada pelo
Conselho Missionirio
Internacional, criado
em 1921 como
resultado da
Conferéncia de
Edimburgo, discutiu
a relaciio subsididria
entre Missio e igreja
e entre as antigas ¢ as
novas lgrejas.

Willingen, Alemanha, e Igreja. Nessa

1952 conferéncin a Igreja
Quatro anos apés a deixou de ser vista
organizacio do como o ponto de
Conselho Mundial de partida e o objetivo da
Igrejas realizou-se a Missiio para ser
Conferéncia sobre entendida como uma
Missiio de Willingen, comunidade enviada
que marcou época na em Missiio em favor
discussio sobre a do Reino de Deus.

relacio entre Missido

s T

Fotos do Conselho
Mundial de lgrejas
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Accra, Ghana, 1958
Na Conferéncia de
Acera, a mudanca
iniciada em Willingen
tornou-se mais clara:
a lgreja existe para a
missio em favor do
Reino de Deus; por
isso a Missdo precisa
ser realizada
solidariamente entre
todas as igrejas.

San Antonio, Estados
Unidos, 1989

A Conferéncia de San
Antonio foi marcada
pela consciéncia de
que os “‘sinais dos
tempos™ trazem um
nova clamor a fé e
apresentam novos
desafios a missdo e
a0 evangelismo. Das
igrejas se espera uma
solidariedade
comprometida com
0s que sofrem,

Tambaram, Madras,
india, 1938

A Conferéncia de
Madras teve como
tema “A missao
mundial das [grejas”,
¢ contou com grande
namero de
participantes das
novas igrejas do
hemisfério sul. A
relagao das Igrejas
com as demais
religioes foi uma das
questoes mais
discutidas.
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Estd a Igreja criando tensdes
ou estd promovendo a
reconciliagcdo?

tanto desafia como é desafiado pelas
culturas nas quais se encontra, de
modo que as igrejas e os cristdos
possam viver e testemunhé-lo auten-
ticamente.”

SALVADOR 96

Chamados a uma mesma esperanga:
O Evangelho em diversas culturas é
0 tema proposto que emergiu dos
primeiros resultados do processo de
estudos a que nos referimos acima
para essa Conferéncia. Com ela o
CMI estd comocando suas igrejas-
membros para explorarem conjunta-
mente as relagdes entre Evangelho e
Culturas no contexto de um mundo
cada vez mais dividido pela afirma-
¢do crescente de identidades cultu-
rais, ¢tnicas, lingiiisticas e religiosas
¢, contradiloriamente, mantido por
forgas de caridter globalizante como o
mercado, ¢ tecnologia, a midia, etc,

Quatro subtemas estdo previstos
para estruturar as discussdes sobre
os diferentes aspectos que o ftema
geral oferece: a) O testemunho au-
téntico dentro das culturas; b) O
Evangelho e a identidade comuniti-
ria; ¢) Congregagoes locais em soci-
edades plurais; d) Um evangelho —
diversas expressdes.

O primeiro subtema tratard de ex-
plorar a questido missioldgica da re-
la¢do do Evangelho com as diferen-
tes culturas. Como o Evangelho cri-
tica e transforma aspectos da cultura
onde estd inserido? Por outro lado,
como a cultura ilumina ou trunca a
compreensdo do Evangelho apresen-
tada pelas igrejas?

O segundo subtema tratard de dis-
cutir o papel do Evangelho em sua
relagdo com as dimensoes estrutu-
rais da cultura. Como o poder do
Evangelho liberta as pessoas oprimi-

das pelos grupos dominantes dentro’
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de uma determinada cultura? Aque-
les que sio diferentes, como grupos
indigenas, minorias, as mulheres, as
criangas, os homossexuais, etc. Ou
entio podemos pensar na presente
emergéncia de forcas globais (o mer-
cado, a midia, a tecnologia, a moder-
nidade e outras) que destroem cultu-
ras tradicionais ou padrdes culturais
regionais, desestruturando cultural-
mente milhoes de pessoas e manipu-
lando-as pela da criagdo de padrdes
de consumo desumanizadores. De
que modo o Evangelho pode ser des-
coberto como um poder libertador
em tais contextos?

O terceiro subtema tem a ver com
o enraizamento dos valores do Evan-
gelho nas situagdes culturais locais.

Como ajudar as igrejas a se tornarem

verdadeiramente locais, enraizando
suas expressdes de fé, seus testemu-
nhos e suas manifestacdes litirgicas
no solo cultural que lhes é proprio?
Na medida em que as igrejas co-
megam a articular suas expressoes
de fé em termos das culturas particu-
lares em que se encontram inseridas,
a questio da catolicidade ¢ da
contextualidade do Evangelho se
torna mais aguda, O quarto subtema
se ocupard de questdes como esta,
levantando também os problemas do
compartilhar ecuménico da riqueza
do Evangelho transculturizado, do
sincretismo, da competi¢io evan-
gelistica entre diferentes igrejas, da
busca dos sinais de autenticidade
missiondria ecuménica, etc.

QUESTOES PERTINENTES

O intercimbio de experiéncias, idéias
e testemunhos entre os cristios que
se reunirdo em Salvador para tratar
da dinfimica relacional entre Evan-
gelho e Cultura ndo serd nada fécil.
Muitos desafios deverdo ser enfren-
tados. Dentre estes desejamos desta-
car alguns na forma de questoes que
listaremos abaixo e que, sem divida,
expressario a complexidade da in-
dissolivel relagdo entre Evangelho e
Culturas, magistralmente apresenta-
da na férmula do autor do Evangelho

de Jodio: “...e o Verbo se fez carne e ha- |
bitou entre nés...”.

(a) Conseguird a Conferéncia ser |
suficientemente inclusiva a ponto de |
estabelecer condi¢bes para promo- |
ver a reconciliagfio entre igrejas e
movimentos que, urgidos pelo man-
dato missiondrio, até agora se encon-
tram separados por preconceitos de
ordem cultural, travestidos de pom-
posas formulagdes teologicas?

(b) Acontecendo no Brasil a Con-
feréncia terd de tocar o tema do dia-
logo inter-religioso entre cristdos e
as religides populares (macro-
ecumenismo), secularmente oprimi-
das e subordinadas pela cultura reli-
giosa (cristd) hegemonica. Se a reli-
gido € a substiincia da cultura e esta
a forma da religido, conforme a for-
mulagio de Tillich, onde fica e como
fica a preconceituosa discussio so-
bre sincretismo, que sempre pressu-
pds um Evangelho existindo fora do
leito cultural?

(¢) A cultura ocidental, captora
das velhas igrejas que dominaram a
empresa missiondria nos ultimos trés
séculos e responsdvel pelas calami-
dades do colonialismo, do desastre
ecolbgico e da erosdo da dignidade
humana da maioria dos povos do
planeta, poderd ainda pretender ser
portadora quase hegemanica dos va-
lores cristdos? Terd a Conferéncia
condigdes de assinalar a mudanga
demogrifica no mundo chamado
cristdo e assumir as conseqiiéncias
disso?

Faltando apenas dois anos para
celebrar seu cinglientendrio, o CMI,
na busca de novos paradigmas para
direcionar a inflex@o de suas igrejas-
membros no contexto de um mundo
econdmica e politicamente globali-
zado mas culturalmente fragmenta-
do, oferece as igrejas uma oportuni-
dade fmpar para reafirmar sua espe-
ranga naquele que prometeu mais
vida para todos.

Zwinglio Dias, tedlogo protestante, pastor
presbiteriano, integra KOINONIA,
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50 ANOS DE HISTORIA

Newton Carlos

Um ciclo de conferéncias, no
Centro Cultural Banco do
Brasil, RJ, em setembro, sobre
os ultimos cingiienta anos da
América Latina, despertou
extraordindrio interesse.
Temas os mais diversos foram
abordados por cientistas
sociais, politicos, jornalistas,
etc., de vdrios paises. Newton
Carlos, que coordenou o
semindrio, oferece-nos um
panorama sobre o evento e
destaca questoes e desafios
que nos interpelam

Na passagem dos anos de 1960
para 1970 o entdo assessor de
seguranga nacional dos Estados Uni-
dos, Henry Kissinger, pediu a um
grupo de scholars que avaliasse a
importancia da América Latina para
a diplomacia americana. O docu-
mento produzido, conhecido como
Relatério Plank, nome tirado de
Joseph Plank, o académico-chefe,
concluiu falando de absoluta desim-
portincia. “N&o vale uma missa”,
decretou o documento. No Brasil,
mais tarde, dono de influente publi-
cag¢fo disse que “ninguém se interes-
sa pela América Latina”.

Greve geral na
Argentina
(setembro de
1996) contra o
desemprego ¢ o
plano ¢coniimico
do governo

Dupla sentenga, 14 e cd, colocada
em xeque pelo ciclo de catorze con-
feréncias no Centro Cultural Banco
do Brasil, Rio de Janeiro, com o titu-
lo geral “Da guerrilha 4 redemo-
cratizagio”. Foram repassados cin-
glicnta anos de historia latino-ameri-
cana com um ptblico em média did-
ria entre 350 e 400 pessoas. Expres-
sdo imbativel de interesse. Os temas
tratados mostraram o volume de in-
tervengoes dos Estados Unidos em
nosso continente, no pra-segunda
guerra, apontando em dire¢do con-
traria a do Relatdrio Plank. No mini-
mo uma missa a América Latina de-
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DESIGUALDADES
NAS AMERICAS -
0S DADOS FALAM

Para se ter uma idéia da distan-
cia entre pobres e ricos, o habi-
tante médio dos Estados Unidos
& cem vezes mais rico que o ha-
bitante médio de alguns paises
da Ameérica Latina.

No aspecto econdmico situam-
se as maiores e colossais dife-
rengas. Estados Unidos e Canada
detém B81% do Produto Interno
Bruto (PIB) da regido. Argentina,
Brasil e México, juntos, sao res-

|  ponsdveis por 11%, enguanto os
restantes 29 paises somam 8%.

O PIB do Canadé, em 1994, foi
de US$ 542 bilhdes, com uma
entrada per capita de US$ 19,51
mil, e dos Estados Unidos
correspondeu a US$ 6,648
trilhdes, com uma entrada de
US$ 25,88 mil.

Na Bolivia, no mesmo periodo,
o PIB foi de US$ 5,5 bilhdes, com
uma entrada per capita de US$
700. Outros paises apresentam
indicadores ainda menores,
como Guiana, com US$ 438 mi-
Ihdes e com uma entrada per
capita de US$ 530. Em média, o
PIB latino-americano e do Caribe
chega a US$ 1,624 trilhao, en-
guanto o dos Estados Unidos e
Canads, juntos, equivalem a
US$ 8,748 trilhoes. Isso significa
dizer que os dois paises possu-
em uma renda sete vezes maior
que os 32 restantes.

Cada cidadao do Canada e dos
Estados Unidos consome 1.750
metros ctbicos de dgua por ano,
enquanto na Jamaica e Trinidad
y Tobago esse nimero alcanga
125 metros cibicos. Na Bolivia,
Costa Rica, Equador, El Salvador,
Guatemala, Haiti, Honduras, Ni-
cardgua, Panam4, Paraguai e Re-
publica Dominicana o consumo
per capita ndo supera os 300
metros cubicos ao ano.

Fonte: Boletim Informa (n® 341 —
set/96), do CEDOIN, Bolivia.
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D. Pedro Casaldéliga tem-se constituido, na Igreja Catélica, em um simbolo de
compromisso com a causa da justica e da valorizacio das diversas culturas da América

Latina

Nos iiltimos cingiienta anos
a historia da América
Latina registrou fortes
turbuléncias e mudancas
profundas que pouco ou
quase nada tém a ver

com a tradi¢cdo golpista

do passado

via valer, a julgar pelo que foi dito
por especialistas, professores, politi-
cos, jornalistas e testemunhas da
nossa histéria latino-americana.
Gente do Brasil, Argentina, Chile,
Peru, Bolivia, Nicardgua, El Salva-
dor, México e Guatemala. O temdrio
cobriu os dltimos cinglienta anos, a
partir da ascensao dos Estados Uni-
dos a condig¢io de poténcia planeti-
ria € 0 que iSso representou nas suas
relagbes com a América Latina, co-
locada na geografia da Guerra Fria.
Tratou-se de tudo, passando por
guerrilha, narcoterrorismo, estados

de seguranga nacional, papel da
Igreja, globalizagdo, redemocratiza-
¢io, etc.

A revolugdo popular e nacionalis-
ta de 1952, na Bolivia, por exemplo,
foi na época o mais importante acon-
tecimento do género no continente
desde a revolugio mexicana de
1910. A Guerra Fria mal comecava e
os Estados Unidos se viram diante
de fato incomum: a derrota pelas ar-
mas de um establishment politico ¢
militar na América Latina ¢ os sindi-
catos como tropa de choque de to-
mada do poder. Era preciso relembra-
la. Também a via chilena para o soci-
alismo, o que significou o triunfo de
Allende no Chile e qual era o seu
projeto politico, a partir da naciona-
lizagdo da maior riqueza do pais, o
cobre. O golpe contra Allende ¢ a
etapa posterior, o pinochetismo.

Hoje a Bolivia € um dos mais lon-
gos experimentos do Consenso de
Washington, outro tema. Explicou-
se como foi armada a matriz das po-
liticas neoliberais para a América
Latina. Existe ou ndao o Consenso de



Washington? Claro que sim. O jor-
nalista Guy de Almeida percorreu os
caminhos da integragao, a partir das
primeiras lentativas, do que € o papel
do Brasil. O cientista politico mexi-
cano Jorge Castafieda abriu o ciclo
jogando em campo a convic¢do de
que as desigualdades sociais podem
afundar o que se conseguiu até agora
em redemocratizagio.

Nao ha convivéncia possivel en-
tre injusticas e democracia. O ex-
presidente Raul Alfonsin, da Argen-
tina, condutor do primeiro processo
de transicdo democritica dos anos
de 1980, procurou deixar claro que é
preciso encontrar modelos menos
cruéis de “estabilizagio™ economia.
O professor José Luis Fiori “disse-
cou” o Consenso de Washington.
Luis Maira, ex-militante da Unidade
Popular de Salvador Allende, hoje
ministro do Plancjamento do Chile,
lembrou a tragédia allendista. Ru-
bem Zamora, de El Salvador, desta-
cou que a paz nio € apenas o aban-
dono das armas. Também depende
da atengio as necessidades popula-
res.

PASSADO, PRESENTE E PROJECOES
PARA 0 FUTURD

Nos dltimos cingiienta anos a histé-
ria da América Latina registrou for-

tes turbuléncias e mudangas profun-
das. Pouco ou nada a ver com a tra-
di¢ao golpista do passado. Os pré-
prios ditadores militares, na palavra
de Gabriel Garcia Marquez, as 1ini-
cas figuras miticas produzidas pelo
nosso continente, trocaram de cara.
Esvaziaram-se a fei¢io pessoal e in-
cidéncia localizada e as ditaduras se
transformaram em partes da imensa
engrenagem da Guerra Fria, de re-
pressdo anticomunista, os estados de
seguranga nacional.

O préprio Pinochet, apesar do
forte personalismo, foi a face mais
visivel de operagdo para acabar com
a primeira experiéncia latino-ameri-
cana de chegada do socialismo ao
poder por meio do voto e de introdu-
¢do no Continente das politicas eco-
ndmicas neoliberais. Com toda a ra-
z@o o golpe no Chile provocou co-
mogao mundial, tanto quanto a revo-
lugéo cubana e os fatos relacionados
com e¢la, e a tomada do poder pelos
sandinistas na Nicardgua, impulsio-
nando a guerrilha de El Salvador e
levando os Estados Unidos a intervi-
rem macicamente na América Cen-
tral.

Mas os ltimos cingiienta anos de
histéria da América Latina tém mui-
to mais: a revolugio de 1952 na Bo-
livia; o golpe de 1954 na Guatemala;

a opgiio da Igreja Catdlica pelos po-
bres; populismo militar; esforgos de
integragdo; crise da divida externa;
década perdida; guerrilhas com “ros-
to diferente”, como a do Sendero
Luminoso; e dificuldades de rede-
mocratizagdo. Boa parte desses
acontecimentos, que em suas épocas
mobilizaram a opinido piblica conti-
nental, parece perdida na poeira do
tempo. A idéia foi resgati-la e se
possivel saber que ligoes podem ser
tiradas para o futuro.

A DIFICIL AGENDA

Redemocratizagio nos anos de 1980,
crise da divida externa, década per-
dida, democracias pobres sem condi-
¢oes de enfrentar os altos custos da
divida social, “ajusles estruturais”,
em geral segundo modelos de insti-
tui¢cdes financeiras internacionais,
empobrecimento ainda maior, rea-
¢oes populares, esforgos de integra-
¢do, globalizacao — a dificil agenda
da América Latina a caminho do ter-
ceiro milénio.

Newton Carlos. jornalista especialista em
politica internacional.

KOINONIA

Fim ou comeco? 0 ano 2000 esta chegando...

Estamos as portas do ano 2000. Novo século, novo milénio. Sao muitos os
desafios e os sonhos que envolvem os diversos grupos e movimentos
sociais. Com o movimento ecuménico e as igrejas nao é diferente!

Para quem se interessa por este tema, é fundamental ter em maos o livro
O sonho ecuménico: prefdcio ao novo milénio, editado por KOINONIA
Presenga Ecuménica e Servigo, que elenca as questoes teologicas, pasto-
rais e sociais mais emergentes para as igrejas e para os cristaos no Brasil
neste final de século e de milénio. Aproveite a promogao de KOINONIA:
adquira ja o livro por apenas R$ 12,00 (incluidas as despesas postais). Para
isso, envie cheque nominal ou cépia de recibo de depdsito bancario (Banco
Bradesco, agéncia 1745-0 Cosme Velho/RJ, conta corrente 15245-5) ou de
vale postal.
Desconto de 20% para a compra de mais de um exemplar.
KOINONIA Presenga Ecuménica e Servigo
Rua Santo Amaro, 129, Gléria 22211-230 Rio de Janeiro RJ
Tel: (021) 224-6713 Fax: (021) 221-3016
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iBLIA HOJE

ULTRAPASSANDO FRONTEIRAS

ECUMENISMO NO EVANGELHO DE MARCOS

José Adriano Filho

v&rias interpretagoes  tém  sido
propostas para o relato de Mar-
cos (7.24-30), um texto no qual uma
mulher que pede ajuda para a filha
doente ¢ rudemente rejeitada com as
scguintes palavras: “Deixa primeiro
que se fartem os filhos, porque nio é
bom tomar o pdo dos filhos e langa-
lo aos cachorrinhos”. Segundo al-
guns intérpretes, a resposta indica
um momento de humor de Jesus, ou,
entdo, um teste de fé. Segundo ou-
tros, trata-se de um elemento do sim-
bolismo histdrico-salvifico, ou seja,
a abertura da Igreja a gentilidade.

O fato de que na interpretagio
dos evangelhos quase sempre parti-
mos do momento que Jesus vivia,
dos seus milagres, enfim, do que ele
fez, buscando nele um modelo, faz
com que eslas interpretagdes ndo
considerem suficientemente a rejei-
¢io da parte de Jesus ao pedido da
mulher. Em tais interpretagdes a res-
posta de Jesus perde a ofensividade e
permanece a dificuldade de respon-
der como alguém poderia recusar um
pedido pela cura de uma crianga com
tal afirmagdo. Mateus percebeu essa
dificuldade ¢ o seu uso da palavra
“cachorrinhos” refere-se claramente
aos gentios: “Nio fui enviado senfo
as ovelhas perdidas da casa de Is-
racl” (15.24).

E preciso considerar a situagiio
especifica que levou a comunidade
marcosiana a retomar e interpretar
esta memoria da atuagiio de Jesus na
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sua propria situagiio para que possa-
mos compreender a sua resposta
aquela mulher. Na verdade, estamos
diante de uma narrativa que mostra a
ideologia da inclusao/abrangéncia, a
pedra angular da nova ordem social
que estd sendo construida por Jesus
— esta afirmagdo, em parte coincide
com a interpretagio que vé este texto
como a abertura da Igreja aos gen-
tios. Por essa razio, alguns elemen-
tos fundamentais para a compreen-
sdo dessa narrativa serdo considera-
dos em seguida.

Naéo é bom tomar o pao dos filhes
e lanca-lo aos cachorrinhos
A compreensdo da narrativa pressu-
pde, em primeiro lugar, a procura
por um contexto cultural. A resposta
de Jesus pode ser entendida se temos
em mente a situagdo da regido na
qual a historia ¢ localizada: Tiro, a
regiio mais ao norte na narrativa
marcosiana. Isso coloca a necessida-
de de considerar as relagdes entre 0s
judeus ¢ os gentios na fronteira entre
Tiro e a Galil¢ia: as relagdes éinicas,
o status social e a cultura helenisti-
ca, as condi¢Oes econdmicas e as re-
lagoes politicas e sociopsicoldgicas.
Jesus, que na narrativa anterior
acabara de travar uma longa discus-
sdo com os fariseus, “entrou em uma
casa e niao queria que ninguém sou-
hesse”. A tentativa de ficar sozinho
fracassa devido a interrupgio feita
pela mulher que cai a seus pés supli-

cando a cura da filha. O texto acres-
centa: “era uma mulher grega, siro-
fenicia”. Trata-se de um arquétipo
marcosiano representativo das popula-
¢oes helenizadas daquela regido,

Naquele contexto, mulher algu-
ma, principalmente gentia, desco-
nhecida e ndo relacionada com Je-
sus, ousaria invadir a sua privacidade
em casa para pedir um favor. Diver-
samente da aproximagao de Jairo
(5.21-24), o seu pedido ¢ afronta ao
status de honra de Jesus, Assim, a re-
cusa de Jesus ndio s6 era compreensi-
vel, mas até esperada: chamar al-
guém de cachorro era um insulto (1
Samuel 17.43: Isaias 56.10-11: Apo-
calipse 22.15). As vezes, a literatura
Jjudaica descreve os gentios como
cies, referindo-se geralmente a seus
vicios: “Quem come com idélatra é
quem come com um cdo” (Rabi
Eliezer). A citagdo desse insulto tra-
dicional dramatiza o encontro: a nar-
rativa de Marcos adota e rellete a
hostilidade étnica, cultural ¢ socio-
politica existente entre os judeus ¢
os seus vizinhos gentios.

Os cachorrinhas, debaixo da mesa,
comem da migalhas das criangas

Em segundo lugar. precisamos con-
siderar atentamente a resposta da-
quela mie a Jesus. O fato de ser uma
mulher que descja conversar sobre o
assunto aprofunda a afronta dirigida
a Jesus. Entretanto, é a sua resposta
“"mas os cachorrinhos, debaixo da



mesa, comem das migalhas das
criangas”™ que dd o cunho peculiar da
narrativa. Ela faz algo tdo maravi-
lhoso como o proprio milagre: pega
e reestrutura a imagem ‘“‘cachorri-
nho™ de tal forma que permite uma
nova perspectiva da situagdo. Como
ela faz essa reestruturagio? Por um
lado, por tris da aguda recusa, vé
uma atitude positiva para a crianga
naquela imagem, por outro, dd um
valor positivo a palavra “cachorri-
nho™ e cré que, a despeito da recusa.
Jesus ajudard a sua filha.

Nesse sentido, ela reivindica o
“direito” do seu povo ao poder liber-
tador do ministério de cura de Jesus.
Considerando esse comportamento
tido como vergonhoso ¢ o cardter
gentilico da mulher, é chocante que
Jesus consinta em discutir com ela,
dizendo: “o demonio deixou a tua fi-
lha”. Além do mais, concede 0 que
ela pede. nido por causa de sua fé, e
sim por causa do seu argumento:
“Por causa dessa palavra, podes ir; o
deménio j4 deixou a tua filha”. Jesus
deixa-se corrigir, consente em ser
atingido pela “vergonha” a fim de
incluir essa mulher gentia na nova
comunidade do Reino: os grupos re-
ligiosos que estdo se fechando terdo
que suportar a indignidade de redefi-
nir as suas fronteiras de grupo a fim
de .compreender que as pessoas de
outras nagoes ¢ de outros grupos so-
ciais e religiosos devem ser acolhi-
das como iguais.
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Na mesa se decide o que é puro

e impuro

Vale ressaltar ainda que o problema
do pdo (alimentagdo) estd presente
neste texto de forma bastante séria.
Marcos (7.24-30) se localiza entre a
primeira multiplicagao dos paes (em
territorio judeu — 6.30-44) ¢ a se-
gunda (em territério gentio — 8.1-
10). Em Marcos a palavra pdo estd
sempre associada a fartar-se. Jesus
ordena que déem algo de comer i fi-
Iha de Jairo (5.43). Na primeira mul-
tiplicagdo Jesus instrui a seus disci-
pulos dizendo-lhes que déem a mul-
tidao algo para comer (6.35,37). De
modo similar, Jesus diz a mulher que
¢é preciso “primeiro os filhos se far-
tarem” (v.27). Em 642 *“todos co-
mem e ficam satisfeitos”, Marcos
prepara o caminho para o atendi-
mento do pedido da mulher siro-
fenicia: a alimentagfio e a satisfagdo
dos gentios que realmente em breve
ocorrerd  (8.4-10,14-17). Marcos
7.24-30 pertence a0  contexto
redacional das alimentagdes sucessi-
vas de “criangas” e “cachorros”, “ju-
deus™ e “gentios”, sendo precedido
imediatamente pelo relato acerca do
que € puro e impuro (Marcos 7.1-
23).

A cura da filha da mulher siro-
fenicia sugere que o Reino de Deus
raiou entre os gentios. Isso é confir-
mado pela narrativa de cura seguinte
(7.31-37). Jesus estd diante de um
homem incapaz de falar, trazido por
desconhecidos que lhe suplicam im-
por as maos sobre o homem. Neste
relato, o codigo de pureza € posto de
lado, a cura ocorre e, apesar das ad-
verténcias de Jesus em contririo, as
multiddes andénimas comegam a pre-
gar. O significado deste relato liga-
se a narrativa mais ampla do evange-
lho, em que ocupa lugar estratégico.
E a cura final numa série de quatro
nesta se¢dao e a dltima na primeira
metade do evangelho. Ao mesmo
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tempo, € a primeira de outra série de
quatro que articula o tema da “ce-
gueira/surdez”. Ele também antecipa
a ambigiiidade do epilogo da primei-
ra parte do evangelho de Marcos
(1.1-8.26), com bastante ironia: Je-
sus, que fez um gentio ouvir, nao
consegue fazer o mesmo com os
scus discipulos (Marcos 8.18)!

A comunidade marcosiana recon-
ta essa histdria porque essa era uma
questdo fundamental para ela. Dessa
maneira, Marcos 7.24-30 reveste-se
de grande significado. Seu contexto
cultural indica que o milagre narrado
nio consiste somente na cura de al-
guém que estava tao longe, mas tam-
bém na ruptura e superagdo dos pre-
conceitos baseados nas relagdes so-
cioecondmicas, étnicas, culturais e
politicas que separavam povos e cul-
turas. (Para o leitor moderno é dificil
perceber que, juntamente com o de-
moénio que estava na menina, foi
também expulso o demdnio do pre-
conceito que igualmente ameaga as
pessoas de diferentes nagoes e cultu-
ras.)

Outro aspecto que este texto apre-
senta estd na resposta da mulher

siro-fenicia a Jesus. Jesus aceita-lhe
a resposta, deixa-se corrigir, consen-
tindo em ser atingido pela “vergo-
nha” a fim de inclui-la na nova co-
munidade do Reino: a dinimica so-
cial de status e de honra daquela
época é abandonada, cedendo lugar
a0s judeus marginalizados e aos gen-
tios considerados estranhos. Final-
mente, como um relato que pertence
ao contexto narrativo da distribui¢io
de alimento no deserto, elemento
culminante na justificagio de Mar-
cos da comunidade ecuménica, indi-
ca que € na mesa, lugar de comu-
nhao, onde se decide o que ¢ puro ¢
impuro, portanto, onde termina a in-
clusdo ou a exclusdo das pessoas,

Estas curas, bem como outras ci-
tadas no contexto imediato, indicam
a habilidade de Marcos em usar a
acao narrativa para ilustrar a ideolo-
gia da inclusdo/abrangéncia, que
constitui a pedra angular da nova or-
dem social que estd sendo construida
por Jesus. Precisamos sentar hoje a
uma mesa comum, reivindicando e
respeitando a diferenga e o direito &
diferenca. No contexto atual, o neo-
liberalismo reivindica a diferenga,
mas como uma forma de acentuar a
exclusdio das pessoas. A diferenca
deve ser reivindicada ndo como ig-
noriincia — considerando o outro in-
ferior. Nesta situagdo ndo temos uma
relagdo entre iguais. E necessdrio
reivindicar a igualdade entre dife-
rentes — as diferengas como uma
contribui¢dio para a constru¢do hu-
mana —, acreditando na construgio
de uma nova ldgica em relagido ao
poder. Neste sentido, a narrativa de
Marcos ilumina hoje o nosso cami-
nho.

José Adriano Filho, presbiteriano, é douto-
rando em Ciéncias da Religido e integra a
equipe de KOINONIA.
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NAS VEREDAS DA NOSSA CULTURA

Rafael Soares de Oliveira

CARNE DO SAGRADO - EDUN ARA:
DEVANEIOS SOBRE A
ESPIRITUALIDADE DOS DRIXAS
Paulo Botas

Vozes/Koinonia, Rio de Janeiro, 1996
13,5%x21 ¢m, 96 p.

"

Esse livro é um ebd™. O que
vocé acharia de um livro que na
apresentacio ¢ na Gltima capa con-
tém essa afirmagio? E uma propo-
sigdo que salta aos olhos logo na
primeira aproximagao do livro, Ao
que parece esta propondo de saida
ou um susto ou um salto...

Salto. esse seria 0 convite mais
adequado a fazer ao leitor de Car-
ne do Sagrado. E ndo se trata de
nenhum salto no escuro ou entrega,
mas simplesmente um gesto ao en-
contro do outro... Ndo se impressi-
one. nem torga o nariz, é sobre esse
tema em desuso em nossa socieda-
de que se propoe o autor... Ora, pa-
rece um devaneio? Mas quase é:
afinal falar de préximo, outro, fra-
ternidade, ruptura de preconceitos
para muitos ¢ tema fossilizado e
pouco moderno.

O autor desses Devanetos (rans-
borda em sinais e analogias a vi-
VENcia que procurou € experimen-
tou no Candomblé. Por isso mes-
mo tornou-se original. pois assu-
miu a tarefa de dizer o geralmente
indizivel. refletir sobre aquilo que
0 COrpo sente e ndo consegue ex-
pressar, E uma obra de didlogo de
espiritualidades, o que para muitos
beira a sandice.

A visita sem pre-
conceitos as pdginas
desse livro  faz-se
COMO um suave per-
curso. Onde se ¢
inicialmente  pre-
parado para a via-
£CIm Com uma re-
flexao sobre o
universo africa-
no. sua forma
de apreender
o mundo pas-
sando por alguns as-
pectos de uma “teologia™ africana.
Mas como passeio nido se perca o
leitor na procura de um tratado so-
bre “africanidades™, deixe-se levar
pelo discurso como quem deixa se
conduzir no meio da mata por um
abridor de picadas, de trilhas de
entrada... Assim o discurso sobre
Exu — o grande mensageiro e ou-
tras coisas mais — ganha sentido.
Nio se iluda pois todos os sentidos
dos orixds apresentados ndo serdo
a4 dltima palavra sobre o assunto.
Serdo sim palavras contadas, as ve-
zes cantadas, como quem lenta Ira-
zer manifestacoes dangadas ¢ sen-
tidas para o mundo pequeno das
folhas de papel.

A vida hoje, como tempo opor-
tuno — kairds — em toda a radi-
calidade que a vivéncia do aqui e
agora evoca.. Talvez seja esse o
grande sonho que se deixa revelar
por tras das palavras de uma espiri-
tualidade... Do caminho aberto por
Ogum, sinal da coragem para abrir
NOVOS TUMmos, arriscar-se em meio

ao  desconheci-
, do... E espreita-
SV do. escutado ¢
!g:, decifrado em suas
/) lacunas de misté-
rio, em seus chei-
ros, rastros e para-
gens: caminho com-
preendido por Oxossi.
Vida hoje € tempo pre-
sente, € tempo de justica
e amor que brota em
qualquer parte, gqualquer
escolha, como criagao éti-
ca incontestavel, de dentro
do furacdo de vento e fogo de
Xangd e Oid... E ¢ também com-
paixdo e dendncia de Omolu contra
as mazelas e hipocrisias expostas
nas feridas dos desprezados e dos
que sofrem toda a sorte de proscri-
cao.

Travessia: € por ela que se vai
com o livro de Paulo Botas, suas
amizades e, certamente, algumas
paixoes. Um livro de espiritualida-
de sem ser espiritualista, sobre
irracionalidades sem ser irracio-
nalista, sobre o outro sem se perder
de vista, enfim: marcado por mui-
tas declaragoes de amor sem ser ro-
méntico... E uma vereda aberta en-
tre tantas para o didlogo entre nés e
0s nos — ou encruzilhadas — da
nossa cultura.

Ralael Soares de Oliveira ¢ psicélogo, coor-
dena o Projeto Eghé de Apoio a Terreiros de
Candomblé em Salvador, BA. Integra a4 cqui-
pe KOINONIA
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