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A convocacao de Leonardo Boff (foto) pela Sagrada
Congregacdo para a Doutrina da Fé e a publicagdo do
documento Instrug¢do Sobre Alguns Aspectos da Teologia
da Libertac¢ao reacenderam o debate sobre a validade e a
importancia dessa corrente teologica para a igreja e a
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Projeto editorial da
Tempo e Presenca

Ahora te escribo como lector
de Tempo e Presenc¢a y ademas
para hacerte un pedido. En pri-
mer lugar quiero agradecer y
felicitar a CEDI por los diez a-
fios de la revista. Uds. han he-
cho un trabajo muy bueno y
han cumplido con un servicio
muy valioso. Estimo que Tem-
po e Presenca es de lo mejor
que se publica en el campo ecu-
ménico, y no conozco otra pu-
blicacion que la supere en
Ameérica Latina. Hay solo dos
publicaciones que leo mas de
una vez y cuyos articulos utili-
zo en diferentes oportunida-
des: la vieja ““Xmo. y Socie-
dad’ (tengo la coleccion casi
completa) y ““Tempo e Presen-
¢a’”’. Deseo que la nueva etapa
en la cual estan pensando sea
tan buena y exitosa como la
primera década. En respuesta a
la carta a los lectores (nimero
de abril/mayo), te digo que yo
prefiero la revista como se pu-
blica ahora, ‘‘um veiculo im-
portante para a circulagao de
materiais de trabalho junto as

pastorais e movimentos So-
ciais’’. De esta manera cumple
un servicio mas vasto y se ubica
mejor en el espacio de la
accion-reflexion. El aspecto
‘““‘tematico’’ puede ser cubierto
em parte con la confeccion de
indices anuales, los que siem-
pre son de gran ayuda.

Carlos Sabanes, vice-decano

do ISEDET (Buenos Aires,

Argentina)

Supersticao e
desonestidade

Meu caro Rubem Alves, ir-
mao em Cristo, quase primo e
conterrdneo. Minha carta a
Tempo e Presenca motivou
uma resposta desta e, em segui-
da, outra sua. Equivoquei-me
num ponto, mas vocé e a revis-
ta se equivocaram em outro. O
velho Machado ja dizia em
Esai e Jaco que ‘o que impor-
ta € que cada um tenha as suas
idéias e se bata por elas, até
que elas vengam. Agora que
outros as interpretem mal &
coisa que nao deve afligir o au-
tor”” (Cultrix, 1966, pag. 100).
O mestre que me desculpe mas

vou aqui me penitenciar por té-
lo interpretado mal e espero
que vocés fagam o mesmo de
seu lado. Meu irmdo — o que
me magoou foi ler as palavras
“‘superticao’ e ‘‘desonesto’’.
So isto. Eu sou do tempo anti-
go, quando a gente podia dis-
cordar (e eu acho belo e tocan-
te que voceés, teodlogos, discor-
dem entre si) mas nunca se ad-
mitia que se acoimasse o pensa-
mento do outro de ‘‘superti-
¢a0’’ e nem se acusasse um se-
quer de seus atos de ‘‘desones-
to’’. Eu sei que a atitude do
Papa na Nicaragua foi critica-
da mesmo por catolicos. Isto
nao justifica, no entanto, que
se lhe atribua a gravissima pe-
cha de desonesto. Discutamos,
Rubem, mas com um minimo
de urbanidade. Vamos discu-
tir, por exemplo, a presencga
real e a teologia da libertagdo,

mas nao insultemos ninguém. .

Para mim, homem antigo,
‘‘superticdao’” e ‘‘desonesto’’
sdao palavras insultuosas. Com
afeto fraternal,

Newton Freire-Maia (Curitiba
- PR)

Carta aos Leitores

Prezado(a) leitor(a)

No numero de abril/maio (191) de nossa re-
vista publicamos a carta ao leitor, informando
sobre o processo de discussao e mudangas por
que estava passando o projeto editorial da
Tempo e Presenca. Pediamos também ao leitor
suas sugestdes € uma participagdo mais proxi-
ma nas definicdes. Recebemos algumas cartas,
conversamos com quem pudemos conversar,
realizamos algumas discussoes.

O que ficou definido até agora é que fare-
mos trés niameros tematicos até o final do ano.
Além deste, o proximo sera sobre Os Meios de
Comunicac¢iio no Brasil, discutindo principal-
mente a televisdo, suas possibilidades e rela-
¢oes com as Igrejas e o Estado. O outro sera
sobre Educagio e Escolariza¢ao Popular, onde
discutiremos os projetos e perspectivas do ensi-
no basico no pais.

Isso ndo quer dizer que ja tenhamos chegado

a um projeto definitivo. Nossas solugdes ainda
sd0 precarias e sujeitas as novas modificagoes.
Continuaremos a discutir e receber sugestoes, ¢
somente em nossa Assembléia anual (janeiro
de 85) fecharemos um projeto definitivo para a
revista.

Pelo fato de termos publicado um namero
menor de revistas do que haviamos prometido
(10, mas até o final do ano s6 teremos publica-
do 7), pedimos a compreensao de nossos assi-
nantes, o processo de transicao que atravessa-
mos obrigou-nos a refazermos nossos planos.

Informamos também que continuamos rece-
bendo normalmente os pedidos de renovagao
ou de novas assinaturas. Assim como renova-
mos o apelo para que continuem nos escreven-
do e opinando sobre os caminhos futuros que a
Tempo e Presenca devera tomar.
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os editores

tempo e
presenca

CEDI
Namero 193
agosto/setembro de 1984

CEDI
Centro Ecuménico
de Documentaciio e Informaciio

Rua Cosme Velho, 98 fundos
Telefone: 205-5197
22241 - Rio de Janeiro - RJ

Av. Higieno6polis, 983
Telefone: 66-7273
01238 - S3o Paulo - SP

Conselho Editorial

Aloizio Mercadante Oliva,
Jether Pereira Ramalho, José
Oscar Beozzo, Rubem Alves,
Zwinglio Mota Dias

Editor
Luiz Roncari

Produgiio Visual e Gréfica
Sérgio Alli

Revisio e Copy Desk
Vera Maria Masagdo Ribeiro

Sagarana Editora Ltda.
Av. Nazareth Paulista
n? 146 - sala 4

05448 - Sdo Paulo - SP

Composigdo e Impressdo:
Cia. Kditora Joruds.



10

13

17

19

- ROMA E O SECULO

Luiz Roncari

CEBS E TEOLOGIA DA LIBERTACAO
Jodo Carlos Oliveri U

AS OVELHAS... OS TIGRES...
Entrevista com Rubem Alves

A NOVA OU A VELHA POLITICA DE ROMA
F. Benjamin de Souza Netto

LUZES E SOMBRAS NO TEXTO DO (EX) SANTO OFICIO
Julin de Santa Ana

AS LIGAGOES ROMA-WASHINGTON
Newton Carlos

CUT. UM ANO DEPOIS
Aloizio Mercadante Oliva

OS P(R)O(F)ETAS
Carlos Roarigues Branddo

Biblia Hoje
O UM E O TODO

‘Bispo Isac Alberto Rodrigues Ago

editorial

““O Espirito do Senhor estd sobre mim,

porque ele me ungiu

para evangelizar os pobres;

enviou-me para proclamar a remissdo aos presos

e aos cegos a recuperagdo da vista,

para restituir a liberdade aos oprimidos

e para proclamar um ano de graca do Senhor.’’ (Lc.
4.18,19)

A imprensa nacional e internacional, de alguns
anos paraca, tem-se ocupado de forma quase
sistematica de um tema até entdo pouco comum em
suas paginas: questoes teologicas. Noticias sobre
acontecimentos envolvendo Igrejas e/ou seus agentes
sempre freqiientaram as colunas dos principais
jornais e revistas do mundo ocidental. Mas debate
teologico é novidade. A teologia foi sempre vista
como algo estranho e ndo compativel com o
cotidiano do mundo moderno. Seu lugar proprio foi
sempre considerado como sendo a retaguarda das
instituigdes eclesiasticas, seminarios, conventos,
sacristias e, quando muito, departamentos
especializados de universidades européias e norte-
americanas porque no Brasil, gracas ao anti-clerica-
lismo positivista, esse espago profano lhe continua
vetado.

Mas bastou que o povo comegasse a ter vez € voz
no interior das igrejas e alguns tedlogos ousassem
refletir e sistematizar suas experiéncias - onde a fé se
mistura com a vida - pondo em risco, com isso,
certos discursos religiosos e politicos legitimadores de
estruturas e interesses ha muito estabelecidos e
devidamente protegidos, tanto no interior das igrejas
como da sociedade, para que a teologia virasse
noticia cotidiana.

Neste nimero de Tempo e Presen¢a pretendemos
levantar o véu de certas questdes que envolvem o ja
apaixonado debate acerca da teologia da libertagao.
Desde a ja famosa ‘‘Instrugdo da Sagrada
Congregacdo para a Doutrina da Fé sobre a Teologia
da Libertac¢do’’, passando pelo indiciamento do
tedlogo brasileiro Leonardo Boff e as repercussoes
politicas da pratica social dos cristdos latino-america-
nos sobre a politica hemisférica dos Estados Unidos,
se discute neste nimero o tema fundamental que
subjaz, explicita ou implicitamente, em todas as
formas de que se reveste esta polémica: o insolito
surgimento na América Latina de uma nova forma
de ser Igreja - a Igreja dos pobres!
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Luiz Roncari

que significou o indiciamento de Leonardo Boff

pela Sagrada Congregacdo para a Doutrina da Fé?
As matérias de imprensa se dividiram entre a apologia
ea condenagao do tedlogo, tendo claro, porém, que era
a Teologia da Libertacdo que estava em questdo. No
caso, Boff era apenas a encarnagdo da idéia a ser com-
batida (ou ndo), estando em seu centro a aproximagao
do marxismo com a reflexdo teologica. A simples
ameaca ao tedlogo ja significava a contenc¢édo dessa po-
litica aproximativa ou, no minimo, seu congelamento
para uma maior reflexdo. A ameaca era mais eficaz
que a condenagdo, pois se esta ultima poderia gerar
reagOes desagradaveis, a primeira gera temor mas ne-
nhuma reacdo (sera temeraria daqui para frente toda
referéncia explicita ou implicita de relagdo entre mar-
xismo e teologia). Nesse sentido, o desafogo e alivio de
frei Leonardo depois do interrogatério eram um pouco
descabidos. Se considerou esse resultado uma vitoria,
atribuida por ele as pressdes da opinido publica que
surgiram em seu apoio, ela é também um pouco apa-
rente. O tedlogo parece ter servido mais de bode expia-
torio, escolhido para ser sacrificado, pelo menos inte-
lectualmente (daqui para a frente, ou inicia o caminho
de volta ou vivera o isolamento), cuja publicidade feita
contra a condenagdo difundiu também o peso da
ameaca. Todos saberdo a partir de agora que os olhos
de Roma estdo atentos e vigilantes.

Se a inten¢do da Igreja fosse a de punir um simples
tedlogo, teria encontrado meios de evitar tanto alarde.
O barulho parece que interessava mais a ela que a viti-
ma: mostrar a todos que o Tribunal do Santo Oficio ja
estava desempoeirado e bem azeitado. E engana-se
quem pensa que sera usado nos velhos moldes. Nao se-
ra mais a vitima que ira até ele (Boff foi efeito de pro-
paganda), ele ira até as vitimas, assim como o Papa
tem ido nas suas viagens aos paises e colonias de fiéis.
Os andnimos que através da Igreja encontraram for-

mas de participagdo politica e ganharam certa autono-
mia, fugindo ao seu controle, é que sabem disso, na
medida em que experimentam a perda do apoio e, com
isso, das condi¢des de continuidade e dos canais de
participag¢do. Portanto, ja foi o tempo em que o Tribu-
nal era a expressao da for¢a do convencimento, hoje
ele é a expressao do convencimento da for¢a da Igreja
diante da impoténcia dos fiéis.

Entretanto, essa rentrée de Roma no Século, através
de Jodo Paulo II, conta com um dado novo, talvez
inesperado: a pratica da Igreja de criar os hereges para
depois combaté-los tornou-se herética diante de um
dos principios que ja ndo € mais exclusivo do liberalis-
mo do século XIX que combateu: o de que pode-se ndo
concordar com uma sé palavra do que se diz, mas de-
fende-se o direito de dizé-la. Esse direito da livre ex-
pressdo do pensamento e da palavra, ja ndo é um sim-
ples principio abstrato, mas uma reivindica¢do concre-
ta de qualquer intelectual que se preze, tendo em vista
sua credibilidade, de manter a autonomia de reflexdo e
criagdo diante de qualquer organismo ou instituicdo a
que esteja ligado: Estado, Igreja, industria cultural,
meios de comunicagdo e partidos politicos. Se a Igreja
quiser manter seus intelectuais como instrumentos e
porta-vozes de ortodoxias e dogmas, ndo tera a mesma
facilidade para condenar os que se colocam a servigo
do capital que visa o lucro a qualquer custo ou os liga-
dos a partidos e Estados de tendéncias totalitarias.

A imprensa ndo chegou a levantar essa questao no
caso Boff, mas esteve a apenas um passo. Se a Igreja
forca um pouco mais a barra, seria essa a questao que
eclodiria, e quem iria para o Tribunal seria ela propria.
Desse modo ela obteve s6 meia vitoria, difundiu a
ameaca, mas ndo conseguiu a autoridade que reivindi-
cava para enquadrar a sua maneira seus intelectuais.
Mas ela voltara, e os meios que utilizara estdo nos fatos
passados, ainda a serem lidos.



As relacoes entre as CEBs e a
Teologia da Libertacao nao sao
relacoes de causa e efeito ou de
primazia, como entre o ovo e a
galinha. Sao antes relacoes de
fecundacao reciproca, em que
cada uma mantém sua historia
propria, mas bebe uma no leito
da outra para nao se perderem.
As CEBs se alimentam das refle-
xo0es dos teologos da libertacao
para desenvolverem seu discur-
so; e estes acompanham de perto
o desenvolver das CEBs, que ex-
perimentam e corrigem suas re-
flexoes.

Joao Carlos Oliveri

rasil afora, em centenas de comu-
B nidades, em dezenas de encon-
tros, estao sendo projetadas as imagens
do audio-visual sobre o 5° Encontro
Inter-eclesial realizado em Canindé,
em 1983. Comentarios os mais varia-
dos surgem entre os espectadores, se-
jam eles lavradores, moradores das pe-
riferias urbanas ou agentes de pastoral.
Uma das fotos (acima) provoca entre
eles reacdes totalmente diferenciadas.
Para o povo, € mais um grupo que se
apresenta ao plenario: ndao ha comen-
tarios a fazer. Mas os agentes de pasto-
ral logo se agitam: olha la o Beozzo;
olha o Clodovis Boff; esse ai € o Pedri-
nho...””. Cada um vai reconhecendo
este ou aquele assessor, que ja viu em
algum encontro, curso ou retiro por ai.
Tem até o Jether, testemunha de que
‘‘ha outros companheiros nesta cami-
nhada’’.

Teologos da libertagdo presentes nos
inter-eclesiais, agentes de pastoral que
os apresentam ao povo das CEBs...
Comunidades de Base, ‘‘Igreja que
nasce do povo’’, e Teologia da Liberta-
¢d0, ‘“‘nova forma de se fazer teologia”’
a partir dos pobres. Quais sdo as rela-
¢oes mais profundas entre estas duas
expressoes de vitalidade da Igreja lati-
no-americana, e brasileira em particu-
lar?

Relacao de familia

As CEBs sdo filhas da Teologia da
Libertagdo, ou esta ¢ fruto da vida das
comunidades de base? E mais facil
considera-las irmas; tdo parecidas,
mesmo que diferentes. Filhas dos mes-
mos pais. A mde com um ¢ a Igreja que
se renova, por obra do Espirito. O so-
pro de renovagdo comeca longe, na Eu-

k ISR I

ropa, com 0s movimentos missionario,
litargico, biblico, ecuménico... Na ver-
tente catodlica, seu momento forte € o
Concilio Vaticano II. O que
“‘fecunda’’ a Igreja, para que dela nas-
¢a sempre nova vida, € o caminhar in-
cessante da Historia, na qual o Espirito
esta presente. No caso, o que faz surgir
de dentro de uma Igreja universal ‘‘em
renovagao’’ estes novos rebentos lati-
no-americanos, ¢ 0 movimento popu-
lar de libertagdo. E o povo oprimido
que se levanta, que se pde em marcha,
que interroga a Igreja, que a faz sair de
sua aparente neutralidade.

(*) Passo neste artigo uma visdo catoli-
ca, brasileira e do interior...

Jodo Carlos Oliveri é agente pastoral, membro
do Programa Novas Formas de Ser Igreja do CE-
DI e assessor do IAJES/Andradina.
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A Igreja nova que nasce do povo la-
tino-americano crente e oprimido, a
Igreja que se organiza a partir dos po-
bres, a Igreja que cria novas estruturas
onde o povo se sinta realmente ‘‘em ca-
sa’’, € a Igreja das Comunidades Ecle-
siais de Base. A nova reflexdo da Igreja
sobre a tradicional mensagem crista, a
abordagem da Biblia e da Tradicao do
ponto de vista dos oprimidos, a busca
da presenc¢a de Deus na caminhada de
libertacao de seu povo, ¢ a Teologia da
Libertacao.

Em ordem de tempo, surgiram pri-
meiro as comunidades populares, um
pouco mais velhas: a pratica sempre
precede a teoria. E as duas se comple-
tam. A pratica libertadora, iniciada ti-
midamente em algumas comunidades
cristds populares, exige uma nova leitu-
ra da Biblia, da Tradicao e dos docu-
mentos do Magistério: uma nova teo-
ria. Por sua vez, a teoria que comega a
se esbocar ilumina a pratica, a reforca
e a ajuda a caminhar. E assim um pro-
cesso aberto. Alguma coisa que na
Igreja tem pouco mais de vinte anos, é
apenas um embrido. Mas podemos di-
zer, mesmo com todas as mediag¢des e
inimeros matizes, que a Teologia da
Libertacao é a Teologia das CEBs, em
dois sentidos: ela parte da pratica das
CEBs e dela se alimenta a vida dessas
comunidades.

Pontos de encontro
Onde se da o encontro entre CEBs e
Teologia da Libertagao? Como se enri-
quecem mutuamente? Evidentemente,
ha muitos canais: presenca de tedlogos
da libertacao na pastoral direta das
CEBs, visitas, encontros, sobretudo a

participacao comﬁm nas grandes lutas

populares, no processo de llbertacao
Partindo das consideracdes iniciais so-
bre os slides de Canindé, dois destes ca-
nais ficam mais evidentes: 0s int"
siais e a acao dos cham’ados

sistematizar e interpretar. E a vida da
Igreja como ‘‘locus theologicum™
Basta lembrar algumas das publicagdes
de Leonardo Boff diretamente ligadas
aos inter-eclesiais: ‘‘Eclesiogénese, as
CEBs reinventam a Igreja’ (Vitoria,
1976); ‘‘Caracteristicas da Igreja en-
carnada nas classes subalternas - Notas
teologicas da Igreja na base’’ (Jodo
Pessoa, 1978). Algumas das melhores
coisas de Carlos Mesters (‘O futuro de
nosso passado’’, ‘‘A brisa leve, uma
nova leitura da Biblia’’, “‘Flor sem de-
fesa’’) também foram escritas por oca-
sido de inter-eclesiais. Acrescentem-se
os artigos de Libanio, Beto, Hoor-
naert, Ferraro, Clodovis, etc.

Na outra dire¢ao, da Teologia da Li-
bertagdo para as CEBs, os principais
intermediarios parecem ser os ‘‘agentes
de pastoral’’: alguns padres, muitas re-
ligiosas e numerosos leigos, que convi-
vem com o povo da base, oriendam ¢
acompanham uma ou mais comunida-
des. Sdo os consumidores mais imedia-
tos da Teologia da Liberta¢ao, que a
repassam para o povo através de livre-
tos populares, panfletos, material para
grupos de reflexdo, intervencdes em
encontros, palestras, reunioes, etc.

Por uma Igreja dos pobres

O que realmente interessa, nao sao
as CEBs, nem a Teologia da Liberta-
¢do. E o que elas apontam de novida-
de, como dom do Espirito para o mun-
do de hoje. Trata-se da Igreja dos Po-
bres, ‘‘Ressurei¢ao da verdadeira Igre-
ja’’, como foi dito com um termo for-
te. A nova forma de ser Igreja nao sao
as CEBs; as CEBs sao apenas parte
(‘“‘célula inicial’’) da vida da Igreja.
Mas ¢ a Igreja toda que ha de se trans-

n a nﬁ@aapenas fcna prevalen-
ter de pobres, mas que também

“assuma congretamente . projeto histo-

rico de lxbef\?acao dos pob

¢ao. ﬁas é{crayldoes conc

' rcas«,a«po iticas, soe:a:s’)

Nesse projeto de Igreja, as CEBs tal-
vez sejam a estrutura basica: a propria
Igreja encarnada nas classes populares.
Mas havera outros componentes. Um
bispo ndo pertence necessariamente a
uma CEBs, mas pode sem duvida per-
tencer a Igreja dos pobres. Dioceses in-
teiras podem orientar sua caminhada
para o processo de libertacao. Ha fer-
ramentas diferentes, dentro da Igreja,
usadas pelas CEBs e por quantos parti-
cipam da mesma caminhada: CPT e
Pastoral Operaria, Centros de Defesa
dos Direitos e Nucleos de Nao Violén-
cia Ativa... Cada ferramenta ¢ usada
num campo, com fins determinados,
com suas proprias estratégias e taticas.
A Teologia da Libertacdo ¢ também
uma ferramenta importante, sem duvi-
da. Mas ndo ¢ o mais importante. O
mais importante, ¢ a Libertagao.

1?2 de maio de 1984

Termina em Andradina (SP) um cur-
so sobre o Evangelho de Sao Mateus
para 300 participantes, organizado pe-
lo CESEP, um dos ‘‘focos’ da Teolo-
gia da Libertag@o. Quatro dias de estu-
do intenso, de ora¢do, de trabalho em
grupos, para domésticas, operarios, la-
vradores, comerciarios, membros das
CEBs da regiao. Julio de Santa Ana,
Gorgulho, Beozzo, sucedem-se na
orientagao do curso. E o Evangelho da
Justica dos pobres.

Celebragao de encerramento. Aos
participantes, juntam;se outros mem-

familias de avradores ser

¢do. Emclma um ca

Tebraca('ﬁad Eucanstia



ista.

Entrevista com Rubem Alves sobre a Teologia da

Libertac¢do, o Santo Oficio, a heresia, a orto

po

xia, O

r, o marxismo... Muitas coisas estavam

enroscadas na garganta da gente, até que o Rubem

Alves chegou e

isse... Ler esta entrevista tem

tamb_ém uma funcdo terdpica,. é como se léssemos
aquilo que gostariamos de dizer e ndo sabiamos
como... E sobrevem um alivio imediato.

as ovelhas...
oS tligres...

Pergunta: A convocacao do frei
Leonardo Boff pela Congregaciao para
a Doutrina da Fé pode ser interpretada
como repressao, independentemente
das conclusoes a que chegar apéds o
‘‘debate’’?

RA: O cassetete do policial é sempre
repressor, mesmo quando descansa
tranqiiillamente no seu cinto. A repres-
sd0 ndo se encontra s6 no uso efetivo
do instrumento de dor, mas naquilo
que ele contém de ameaga. E preciso
nao esquecer. ‘‘Sagrada Congregacao
para a Doutrina da Fé”’ ¢ nome novo
para coisa antiga, Santo Oficio, Inqui-
sicao, a que compareceram, entre ou-
tros, Giordano Bruno e Galileo. Para
que ndo houvesse repressao, o encon-
tro com a Sagrada Congregagdo teria
de ser definido como ‘‘dialogo’’, situa-
¢ao em que ambos os participantes se
encontram num mesmo nivel de poder,
e estdo prontos a modificar suas posi-
¢oes. Eu gostaria de ser informado de
alguma ocasido em que a referida Con-
grega¢do mudou as suas idéias. Parece-
me que isto nunca ocorreu, porque ela
se assenta sobre o pressuposto do seu
conhecimento prévio de que ¢ a verda-
de. Ora, quem esta convencido de ser
possuidor da verdade, como poderia
tolerar opinides divergentes? Elas so
podem ser definidas como erro. Os
possuidores da verdade estdo condena-
dos a ser inquisitores, e isso vale ndao so
para igrejas, como também para uni-
versidades, partidos politicos, jornais
e, por que nao dizer, a propria casa. O

ato de convocacdo, assim, ja implica
repressao. A pessoa convocada tem de
se ‘‘explicar’’ perante aquele que con-
voca — que ¢ a instancia de poder. Se-
ra esta mesma instancia que aceitara ou
nao as explicagdes. Seria curioso ima-
ginar o contrario, o Inquisidor se expli-
cando ao interrogado... Além disto, éa
Congregac¢do que detém sempre a ulti-
ma palavra. E quem tem a altima pala-
vra tem, por isto mesmo, o poder de in-
timador. Tem a ultima palavra aquele
que tem o poder para dizer: ‘“‘O assun-
to esta encerrado’. O que esta em jo-
go, em tudo isto, ndo ¢ a verdade: é o
poder. A repressdo ja esta no ar, inde-
pendentemente do resultado do debate.

Pergunta: A Teologia da Libertacao
seria uma heresia? Qual deve ser o ver-
dadeiro sentido da doutrina e em que
ela se choca com os fundamentos de
igreja?

RA: ‘“Heresia’’ € um estigma que se
lan¢a contra o pensamento do inimigo,
como arma para a sua destruicdo. E
um artificio largamente usado nos cir-
culos académicos e politicos. Sob ou-
tros nomes, € claro, ‘‘conservador’,
‘‘reacionario’’, ‘‘pequeno-burgués’’,
‘“‘humanista-existencialista’’, ‘‘subver-
sivo’’, ‘‘esquerdizante’’, ‘‘sem rigor
cientifico’’: estes sdo alguns dos sindni-
mos do antiquado ‘‘heresia’’, que gru-
pos diferentes usam, a fim de destruir o
pensamento diferente do seu. Pensa-
mento diferente, para quem se julga sa-
bedor da verdade, s6 pode ser falsida-
de...

Quem ¢é herege? Quem perdeu a ba-
talha. O herege ¢ o vencido, o mais fra-
co. Claro, pois ndo foi ele que aplicou
este nome a si mesmo. Do seu ponto de




rista

“A graca de Deus nos torna livres para
pensarmos as coisas mais insolitas, pois o
destino do mundo ndo depende do que
pensamos. Parodiando Agostinho eu diria:
Ama a Deus e pensa o que quiseres...”

vista, verdadeiro é o seu pensamento...
Mas ele perdeu... Ndo tem a ultima pa-
lavra. E o outro, que o derrotou, dono
da ltima palavra, define o perdedor
como um centro de irradiacao do erro
(merecendo portanto ser eliminado), e
se define a si mesmo como aquele que
possui 0 monopolio da verdade (mere-
cendo portanto, ser obedecido). Uma
das acusag¢oes contra Jesus era a de he-
resia: blasfemou... Quais sao as razoes
por que grupos com pensamentos dife-
rentes devam ser eliminados? A expli-
cacao se encontra na politica. Idéias
distintas marcam projetos distintos. O
que ndo agrada aqueles que estdao no
poder. Assim, no proprio ato de falar
de ortodoxia e de heresia, a Igreja reco-
nhece a existéncia de grupos com inte-
resses opostos no seu proprio seio. E a
convocacgdo a Sagrada Congregacgdo €
um momento nesta luta. Hoje os gru-
pos que resistem recebem nomes que
vao desde ‘‘oposicdao’’ ateé
“‘subversao’’. Nos circulos eclesiasti-
cos e politicos ainda permanece enco-
berta — questao de pudor. E a questao
do ‘“‘pertencer ao grupo que domina’’
ou ‘“‘pertencer ao grupo dominado’’ €
entao traduzida como ortodoxia e he-
resia.

As Sagradas Escrituras sao um livro
de um povo perseguido. Tanto assim
que ele escolheu, como seus, os simbo-
los da fraqueza: o cordeiro, o crucifi-
cado, o servo. E existe, através da Bi-
blia, um acordo tacito de que sdo os
fracos e os derrotados aqueles que
véem, com maior clareza, as coisas de
Deus. A estupidez vai crescendo com o
crescimento do poder, seja da espada,
seja do dinheiro. Junto a forca das ar-
mas e a for¢ca do ouro erguem-se os
idolos, a arrogancia. E cresce também
uma teologia forte, que oferece aos vi-
toriosos justificagdes para as suas vito-
rias. Sao estes os que tém o poder para
dizer o que ¢é ortodoxia. A ortodoxia é
a voz dos tigres. Mas, na tradicao cris-
ta, a verdade esta mais proxima dos
cordeiros, naquela fala que os tigres
chamam de heresia.

Pergunta: Algumas concep¢des niao
podem se chocar com os fundamentos
da Igreja?

RA: Chocar-se com os fundamentos
da Igreja? A Igreja ndo se fundamenta
em idéias. Seria tragico se a sua sobre-
vivéncia dependesse da eficiéncia da
Sagrada Congregag¢do para a Doutrina
da Fe. Segundo a teologia classica, o
fundamento da Igreja é a graga de
Deus, que ndo depende nunca das
idéias que possamos ter, mas € livre,
generosa, transbordante. E a graca de
Deus nos torna livres para pensarmos
as coisas mais insolitas, porque sabe-
mos que o destino do mundo nado de-
pende daquilo que pensamos. Paro-
diando Agostinho eu diria: ““Ama a
Deus e pensa o que quiseres...”’

Pergunta: A Igreja deve ter militan-
cia politica? Deve ingressar na luta de
classes? Isto nao a levaria, fatalmente,
a ser participe dos conflitos sociais
mais agudos?

RA: Ha muitas coisas neste mundo
de que ndo gosto. Os tigres sdo carni-
voros, as ovelhas sdo herbivoras, e os
tigres gostam de comer ovelhas... Me
da tristeza ver tanta violéncia em meio
a vida. Gostaria que fosse diferente,

que os tigres comessem capim como as
ovelhas, e assim se cumprisse a visao
do profeta do Antigo Testamento.
Mas, se eu nao reconhecer este fato po-
deria fazer erros terriveis como, por
exemplo, colocar um tigre e uma ove-
lha na mesma jaula... A questdo ¢ re-
conhecer. Sera que alguém acredita
que os interesses do FMI sao os mes-
mos interesses dos nossos lavradores,
favelados e indios? Estes sdo as ove-
lhas, o FMI € o tigre. Marx nao inven-
tou isto. Ele apenas viu e disse. E nao
foi o primeiro. Santo Agostinho disse
antes. E antes do Santo, as Escrituras
Sagradas. E Deus tem um carinho es-
pecial pelos oprimidos. Nasce nenezi-
nho, numa estrebaria. E Herodes tenta
mata-lo. Sera que alguém acreditaria
que os interesses de Herodes eram os
mesmos interesses do povo judeu? E
Deus tem também uma severidade es-
pecial para com os poderosos, sejam
militares, seja FMI, sejam cupulas
eclesiasticas.

O que significaria ndo entrar na luta
entre tigres e cordeiros? Ficar olhan-
do? Procurar converter os tigres? Dar-
lhes conselhos? A Igreja sempre estara
no meio das coisas humanas. Ela ndo
pode decidir estar acima da luta entre
tigres e ovelhas. Ela s6 pode optar: ou
fica ao lado dos tigres ou fica ao lado
das ovelhas... E é evidente que tigre
ndo gosta de quem tenta proteger ove-
lhas. Ndo sera por isto que a Teologia
da Libertagdo esta sendo tdo persegui-
da?

0 tedlogo Santo Tomds
de Aquino com a

Igreja (institui¢ao) numa
das mdos e o texto
(doutrina) na outra.
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“Quem quer que pretenda ser detentor da
verdade ndo pode dialogar. Para haver

didalogo, é necessdrio

mitir a possibilidade

de que o outro tenha a verdade.”

Pergunta: Do Documento de Ratzin-
ger: ‘‘A mais radical das escravidoes €
a escravidao do pecado. As demais for-
mas de escravidao encontram, pois, na
escravidao do pecado, a sua razao mais
profunda’’. Isso vale também para o
Terceiro Mundo, onde a Igreja Pro-
gressista tende cada vez mais a esque-
cer o carater pessoal do pecado para
ressaltar o pecado social?

RA: Concordo inteiramente com
Ratzinger e ndo conhecgo tedlogo algum
da libertagdo que dele discorde. A
questdo ndo ¢ a doutrina. A questdo é
0 uso que se faz dela. Os tigres argu-
mentardo que a questdo de se comer ou
ndo carne tem a ver com coisa pessoal e
profunda. Os tigres comem ovelhas
por serem carnivoros por nascimento.
E este 0 seu pecado original. Equivo-
cam-se portanto — assim argumentam
os seus tedlogos — as ovelhas que se es-
quecem das razoes mais profundas, e
comegam a propor currais mais refor-
¢ados. Tal procedimento nao vai a es-
séncia do problema... Se eu fosse ove-
lha eu diria: Estou inteiramente de
acordo. Mas enquanto os tigres ndo se
convertem em vegetarianos, seria pos-
sivel reforgar a cerca do curral?

Concordo com a doutrina. Também
os tedlogos da libertagdo. Aceito a sua
verdade. Mas vejo que ha um uso da
verdade que serve os interesses dos ti-
gres. Com freqiiéncia a doutrina do pe-
cado é usada para explicar as razoes
por que as ovelhas continuam a ser en-
tregues aos tigres. Como se a solugdo
para os problemas humanos do Brasil
devesse esperar que os homens do FMI
se convertam...

Pergunta: O documento de Ratzin-
ger chama a ateng¢do para a impossibili-
dade de um verdadeiro dialogo com os
tedlogos da libertagcao, ‘‘no qual o in-
terlocutor seja ouvido e seus argumen-
tos sejam discutidos objetivamente
com aten¢ao’’. O sr. concorda com is-
so?

RA: Se isto é verdadeiro, entdo por
que chamou Leonardo Boff? Ou ele
pretende ter um verdadeiro dialogo
com o tedlogo brasileiro, e neste caso

sua declaragdo é falsa, ou ndo pretende
ter dialogo algum. Se ndo pretende ter
um dialogo, por julga-lo impossivel,
entdo as fung¢des da Sagrada Congrega-
¢ao se revelam como puramente inqui-
sitoriais. Se esse for o caso, entdo a im-
possibilidade do dialogo ¢ da Sagrada
Congregacao, e nao do tedlogo. Parece
que a histéria da Sagrada Congregacao
sugere que este, precisamente, € 0 caso.
Quem quer que pretenda ser detentor
da verdade nao pode dialogar. Porque,
para haver dialogo, € necessario admi-
tir a possibilidade de que o outro tenha
a verdade. Mas sera que o Vaticano es-
ta disposto a isto? O que esta em jogo
aqui ndo é apenas o incidente Boff. E
se as outras igrejas do mundo cristdo
podem acreditar que um verdadeiro
didlogo com Roma seja possivel. Esta
em jogo a possibilidade do ecumenis-
mo. Se a Igreja Catolica assim trata
aqueles que lhe sao fiéis, como nao tra-
tara aqueles que ndo lhe prestam leal-
dade?

Pergunta: Quais as distor¢oes que
podem ocorrer com o uso do Marxis-
mo como método de analise dos textos
sagrados?

RA: Lembro-me de T.S.Eliot:
‘“‘Nosso olhar é submarino. Nossos
olhos olham para cima e véem a luz
que se fratura através das aguas inquie-
tas’’. Ha sempre as aguas inquietas que
se interpdem entre nossos olhos e a luz.
Nunca podemos chegar diretamente as
Sagradas Escrituras, ainda que elas es-
tejam em nossas maos. Ha tudo aquilo
que trago comigo, de forma incons-
ciente, coisas sedimentadas através da
minha vida. O meu passado é sempre 0
meu método. E dele vém sempre as dis-
tor¢des. Leio o texto, mas eu me leio
nele. Ndo posso lé-lo sem que o seu
proprio pecado pessoal (Ratzinger) es-
teja envolvido. Uma das contribuigdes
positivas do marxismo a leitura da Bi-
blia foi chamar a nossa aten¢do para
este fato, lemos a partir do nosso inte-
resse. Se sou rico e forte, com as distor-
¢oes da riqueza e da forga. Se sou po-
bre e fraco, com os olhos da pobreza e
da fraqueza. Quando compreendemos
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isto ficamos mais humildes, por perce-
ber que nossas interpretagdes sao sem-
pre interpretacdes humanas e proviso-
rias. Ninguém pode pretender ter o
monopolio da verdade. A verdade per-
tence a Deus somente... NOs s6 vemos
a luz fraturada... Quem pretende ver a
face é porque nada viu... Estamos con-
denados as distor¢des. E Paulo que
diz: ‘‘Agora vemos tudo obscuramen-
te, num espelho mal polido... ““Quan-
do a Igreja Catdlica optou pela filoso-
fia de Aristoteles, ela escolheu para si
um espelho mal polido (como todos o
sa0...) SO que Aristoteles estava mais
longe do Cristianismo que Marx.
Marx, pelo menos, era judeu. Mas ha
também alguns perigos, como o de se
tomar o marxismo como ferramenta de
analises: a tentacdo de reduzir o reli-
gioso ao politico, de forma assistemati-
ca, destruindo assim o mistério de exis-
téncia humana. E outro perigo, que ¢
menos do marxismo que dos marxistas:
eles também sofrem da tentagdo da fi-
losofia perene, dos absolutos, dos es-
quematismos, a presun¢do do mono-
polio da verdade. Parodiando Kola-
kovski eu diria que também 0s grupos
politicos tém seus ‘‘santos oficios’’...
Mas esta tentagdo de absolutos nao é
coisa do marxismo s6. E expressao da-
quele pecado fundamental, a que se re-
fere Ratzinger, e que existe tanto la
quanto ca...

Pergunta: A teologia da libertacao
tem futuro?

RA: Primeiro, ¢ preciso dizer que
tem um passado. Ela representa um jei-
to de falar sobre Deus, sobre esperan-
¢as. E tudo comegou com um povo sem
terra, ndmade, num deserto, que so-
nhava com uma utopia. O tema da es-
peranga, a transfiguracdo do mundo, a
luta pela justi¢a, tudo isto nunca ces-
sou de haver. Perguntar se a Teologia
da Libertacdo tem um futuro é o mes-
mo que perguntar se, no futuro, nos
continuaremos a ter esperanga, se con-
tinuaremos a lutar, se os homens conti-
nuardo a orar pelo fim das langas e das
espadas... Os nomes poderdo mudar.
Eles ndo importam. Mas onde quer que
os pobres e oprimidos continuarem a
ter esperanga e continuarem a ter cora-
gem para lutar, ali estara vivo o Sopro
do qual nasceu esta coisa efémera que
agora se chama Teologia da Liberta-
¢ao...
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A Nova ou a Velha

O tdo esperado interrogatério do
teologo franciscano Leonardo
Boff por parte da Sagrada Congrega-
¢do para a Doutrina da Fé, representa-
da pessoalmente por seu Prefeito, o
Cardeal J. Ratzinger, recebeu forma
mais amena do que é habitual. Houve
alteracdes a nivel processual, o que
permitiu a livre exposi¢do do interpela-
do e a presen¢a de duas personagens
maiores do Episcopado brasileiro em
parte da Audiéncia. O fato foi enfati-
zado pelo proprio Boff e representa
uma ruptura da praxe ordinaria sem
que a memoria dos observadores tenha
podido evocar um unico precedente
que lhe conferisse a qualidade de al-
ternativa para casos especiais. Toda-
via, nada autoriza pensar que se trate
de algo mais do que uma alteragao de
natureza formal, que se permitiu o Sr.
Cardeal Prefeito. Uma vez entregue o
Relatorio do Teologo interpelado, o
Julgamento do competente Dicastério
Romano devera ter seqiiéncia, toman-
do por matéria adequada o estrito teor
teolégico do Documento de Defesa, o
qual, necessariamente, remetera a
atengao do Juiz as teses de Eclesiologia
da Teologia da Libertagdo. Na medida
em que estas forem julgadas em desa-
cordo com o rigor da Ortodoxia Roma-
na, quer em seus lugares de origem,
quer na propria defesa, a expectativa
de uma Condenacdo sera confirmada,
consoante aquele grau de certeza com
que se pode conhecer e prever algo na
nebulosa e indecisa esfera do sublunar.

““nao correm mais os dias de
Paulo VI’

Subsiste, assim, a atualidade do de-
bate em torno da Teologia da Liberta-
¢ao. Cabe, portanto, uma reflexdao a
respeito do que teria movido a Santa
Sé, mais imediatamente a Caria Roma-
na, a dar a discussdo desta corrente do
Pensamento e da Pratica eclesiastica a
forma de instru¢do de um verdadeiro
Processo. Com efeito, adverténcias
pessoais de Prelados, da Curia ou do

Qual o significado do interrogatério do teélogo Leonardo Boff pela
Sagrada Congregac¢do para a Doutrina da Fé? E sintoma de uma nova
politica de intolerdncia por parte de Roma ou o retorno a velha politica
anterior ao Vaticano 1I? Compreender as mudangas que vive a politica
do Vaticano hoje, nos seus aspectos mais conjunturais e na sua
esséncia, é a razdo deste artigo que atenta para um fato importante:
como a Burocracia do Vaticano, que retoma seu poder, ndo soube
partilhar ‘‘de uma paciente convivéncia com a contestagdo, na firme e
teologal Esperanga do Triunfo do Espirito’’.

F. Benjamin de Souza Netto

proprio Terceiro Mundo, contestagoes,
ressalvas ou criticas de teologos, de
uma ou outra face do espectro cristdo,
tém ressoado, com ou sem orquestra-
¢do, no curso da derradeira década. O
proprio Boff, desde a publicagdo de
““Jesus Cristo Libertador”, teve ques-
tionadas algumas de suas teses. Salvo
erro de informagao, arrastou-se, desde

entdo, um Processo que nao chegou a
qualquer sentenga. Ora, 0 mesmo nao
ocorreu quanto as teses contestadas do
Livro “‘Igreja: Carisma e Poder’’, uma
Coletanea de Ensaios que debatia ques-
tdes, em principio, bem menos relevan-
tes, para a Dogmatica definida, ao me-
nos enquanto prevalecer a Fé de Nicéia
e Constantinopla, Efeso e Calceddnia.

'Il I":l .1 ?.IHIH 1

Gravura da missa de
10 abertura do Concilio
Vaticano I na basilica
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Politica de Roma:

O que tera determinado que a Igreja
de Roma tenha voltado a insistir no ri-
gor da Ortodoxia e da Disciplina? Cer-
tamente, ndo correm mais os dias de
Paulo VI. Neles, houve interpelagdes,
mas o debate fluiu mais livre e as pen-
déncias se resolveram sem o recurso a
Processos tdo rigorosamente inquisito-
riais. N@o € o que ocorre com o tedlogo
brasileiro, como nao foi também o que
ocorreu com Hans Kiing. Amena ou
ndo, a Audiéncia ocorreu e, com ela,
instaurou-se o Processo. O desenlace
deste pode, doravante, ser esperado a
qualquer momento, presumindo-se que
a sua ocorréncia tera lugar em momen-
to no qual as aten¢des ndo estejam tdo
concentradas sobre o fato. Seja como
for, os tempos sdo outros e € como si-
nal destes que cabe interpreta-lo.

Esta interpretag¢dao ndo pode circuns-
crever-se ao simplesmente conjuntural.

Antes de tudo, importa considerar que
a Igreja Romana, mesmo em dias de
mais amplo Diélogo, jamais abdicou
de seu carater hierarquico. Instancia
que legitima todo o seu Poder com fun-
damento em sua condi¢do de mediado-
ra de um Saber superior, centrado nas
Verdades maiores concernentes a rela-
¢do Deus-Homem, reconhece Ela a se-
de de sua Consciéncia em sua Hierar-
quia, que reputa fundada na Sucessao
Apostolica, mediante a qual lhe advém
a Luz que é Fonte de sua competéncia.
Este modo de ver obscurece a relagdo
entre a Hierarquia e a Igreja como um
todo e acaba acarretando a sobreposi-
¢do daquela a esta. Por razdes que nao
cabe aqui considerar e que compete a
Historia detectar e expor a reflexdo, es-
ta sobreposi¢do assumiu uma forma
institucional, que é a da Igreja Triden-
tina, longamente gestada durante a

Idade Média, mas dada a Luz apenas
face ao desafio da Reforma. E esta
Igreja que, em sua Hierarquia, reativa
as funcdes de interpretar, discernir e
julgar em matéria doutrinal e moral,
fungdes que permaneceram intactas até
o0 momento, superada a crise atribuida
ao Vaticano II.

‘“‘a Igreja Tridentina sobreviveu
ao Vaticano II"

Em outros termos, a Igreja Tridenti-
na, consolidada pelo Concilio Vatica-
no I, sobreviveu ao Vaticano II. Certa-
mente, nos anos que a este se sucede-
ram, precisamente os chamados Anos
Montini, foi encaminhada uma Refor-
ma que teve alguma efetividade em ma-
téria de Liturgia, por exemplo. Dessa
Reforma fazia parte um certo projeto
de descentralizacdo e foi ele que deu
ensejo a Consolidacao das Conferén-
cias episcopais. Estas tiveram as suas
atribui¢des definidas assim como fo-
ram também ampliados os ambitos de
competéncia tanto dos Bispos como da
propria Igreja local. Coerentemente
com esta ‘‘abertura’’, concedeu-se um
lugar e um tempo ao debate, uma espé-
cie de interim durante o qual as dife-
rengas e contradi¢oes inerentes ao Cor-
po da Igreja emergiram a clara luz do
dia. Face a elas e as Criticas e Teolo-
gias a que deram lugar, adotou-se uma
politica disciplinar caracterizada pela
prevaléncia de gestdes pessoais. Reite-
rava-se a competéncia da Autoridade
Hierarquica, mas, mesmo quando uma
Adverténcia formal era feita a este ou
aquele eclesiastico, teologo ou nao,
ndo se dava seqiiéncia ao Processo. O
clima parece ter sido o de uma firme
Esperanga: contava-se com os favores
da Historia, cujo cadinho, esperava-se,
liberaria o metal superior da pura dou-
trina, mesmo quando e se nova.

Todavia, nao foi s6 o clima criado
pelo Vaticano 11, ao qual foi homogeé-
nea a politica pessoal de Paulo VI, que

F. Benjamin de Souza Netto ¢ monge benediti-
no, professor de Filosofia da PUC e assessor teo-
l16gico do CEDI
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levou aquilo que respeitaveis setores da
Igreja reputaram, no minimo, um la-
mentavel afrouxamento da disciplina
com graves riscos para a Ortodoxia.
Foi também e principalmente a emer-
géncia de uma séria preocupa¢do com
o Social, expressa nos termos da Gau-
dium et Spes e da Populorum Progres-
sio. Estimulado o engajamento da
Igreja, havia que se contar com tensoes
€ antagonismos, cujas oposi¢des sO se
resolveriam no curso do tempo, caben-
do a Autoridade cultivar o sentido des-
te, em vista de um discernimento, ndao
s6 das verdades a serem assimiladas,
mas também do momento oportuno de
sua assimilacdo e da concomitante dis-
similacao de inevitaveis erros e desvios.
Ora, neste interim, o que mais direta e
constantemente se questionou foi a
propria Igreja em suas estruturas, his-
téria e compromissos, nao sendo pou-
padas nem a sua Cabega nem a sua na-
tureza institucional e hierarquica.
Questionou-se igualmente a rigida irre-
dutibilidade de sua Dogmatica. Mais
grave: este questionamento, no sempre
mais convulso 3° Mundo, nao se limi-
tou a originar uma certa Teologia, mas
assumiu a forma de uma certa pratica
que se propds um Projeto alternativo
de Igreja. E verdade, isto nao ocorreu
sempre com as mesmas énfases ou com
igual alcance e nem mesmo ocorreu por
toda a parte. Mas a resultante das li-
nhas de for¢a que deram forma ao fe-
nomeno e as necessidades por ele reve-
ladas acabaram por ferir susceptibili-
dades.

Tais susceptibilidades manifestaram-
se desde antes do atual Pontificado. As
formas institucionais da Igreja e a
competéncia do seu Magistério, dizia-
se, eram contestadas e a sua unidade
posta em risco, quando ndao os seus
agentes, conscientes uns, inocentes ou-
tros, postos a servico de instancias e
ideologias estranhas. A contaminagao
marxista passou a ser uma denuncia
formulada por setores que ndo sdo exa-
tamente os que se identificariam com a
TFP. Comecou a se insistir na especifi-
cidade do compromisso cristao com o
social. Concomitantemente, tornaram-
se menos elogiientes as propostas ecu-
ménicas. Eleito Joao Paulo II, apos o
breve mandato de seu antecessor, tudo
isto se acentuou, até assumir formas
oficiais como a do Processo que, aqui,
se tenta compreender.
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E ainda cedo para se identificar com
suficiente rigor que fatores e razdes de-
terminam esta alteracdo nos rumos da
Politica da Santa Sé. Pode-se alegar,
sem duavida, a experiéncia de leste do
Pontifice. Mas tal fator é apenas uma
condicao especialmente favoravel. In-
do mais longe, na dire¢do para a qual
aponta, pode-se argiiir com razdes per-
suasorias uma recrudescéncia do velho
temor do ainda mais velho Fantasma
Comunista. Mas a suficiéncia deste co-
mo for¢a motriz de uma reimplantagao
do rigor da disciplina nao satisfaz as
exigéncias de uma andlise que tdo so-
mente considere a vigéncia da Ostpoli-
tik. Muito mais do que tudo isto, o que
tem maior probabilidade de estar a de-
terminar as atuais gestdoes dos Dicasté-
rios Romanos pode-se entrever a partir
das consideragdes feitas acima, pressu-
postos e mesmo premissas do que segue
a guisa de conclusdo.

‘‘a burocracia soube recuperar
seu poder e modernizar seu
conservadorismo’’

Antes de tudo importa considerar o
seguinte: Reforma de respeitavel alcan-
ce, 0 Vaticano II deixou intacto todo o
essencial nos aparelhos da Curia Ro-
mana. Com isto, pode sobreviver e
mesmo incrementar a sua necessidade a
Burocracia que a servia. Em verdade,
irdnica dialética, tornou-se ela tanto
mais necessaria quanto era volumoso o
montante de reformas conciliares a efe-

tuar. No interim para isto necessario,
soube ela recuperar o seu poder e mo-
dernizar o seu conservadorismo. Re-
presentante da plena vigéncia da Igreja
Tridentina, ndo lhe podem mesmo ser,
sequer, toleraveis Teologias como a da
Libertagdao e representagdes eclesiais
como as de certas Comunidades de Ba-
se. Esta parece ser a melhor chave para
se deslindar os procedimentos da atual
politica eclesiastica de Roma a partir
da natureza de seus agentes. Sem duvi-
da, pode-se especular a respeito dos
compromissos politicos e dos pactos
sociais por ela firmados em nome da
Igreja; e manda a Logica, a mais rudi-
mentar, que se conclua estarem eles a
ser firmados com as Classes e setores
mais autoritarios e reacionarios do
Mosaico internacional. Mas tais pactos
sO sdo possiveis, porque ha na Igreja
vastos setores e verdadeiras instancias
que s3ao conaturais e homogéneos ao
que ha de mais reacionario e autorita-
rio na Sociedade Civil.

O que se pode inferir do exame pos-
sivel da situagdo € que tais setores € ins-
tancias estdo no Poder ou dele compar-
tilham em respeitavel escala. E, se é
justo reconhecer que eles souberam
conviver com as ‘‘liberalidades’ do
Pontificado de Paulo VI, é mister reco-
nhecer, com igual justica, que jamais
compartilharam da amena e livre ara-
gem que entdo soprou sobre a Igreja: a
de uma paciente convivéncia com a
contestacdo, na firme e teologal Espe-
ran¢a do Triunfo do Espirito.

Colunas da nave central
da basilica de S. Vital,
‘em Ravena.
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Publicamos este longo artigo
do teélogo Julio de Santa Ana
sobre a Instrucdo da Sagrada
Congregacao para a Doutrina
da Fé, referente a Teologia da
Libertacao, com a intenciao de
contribuirmos para o
aprofundamento do debate em
torno do assunto. Com fina
argacia e fugindo as posi¢coes
comuns de apologia ou ataque,
Julio de Santa Ana levanta os
pontos positivos e negativos
desse documento. Avalia o
sentido amplo que possui no
Evangelho o tema da
libertacdo. E desenvolve, com a
agilidade de quem sabe falar ao
mesmo tempo como tedlogo e
cientista social, o problema da
mediacao das ciéncias sociais
para a teologia.

Julio de Santa Ana

Globo publicou na edi¢do de 30

de agosto, em exclusiva primeira
mao, o texto completo da Instrugao da
Sagrada Congregag¢do para a Doutrina
da Fé, sobre a Teologia da Libertacao.
O ““furo” se antecipou de alguns dias a
comunicac¢do oficial do texto que, se-
gundo havia previsto o Vaticano, se fez
a 4 de setembro. Anunciada e esperada
algum tempo atras, deu motivos a uma
série de comentarios que, na grande
imprensa, foram considerados como
parte de uma polémica. Entrevistados
a respeito do assunto, bispos da Igreja
Catolica geralmente se manifestaram a
favor do documento da Sagrada Con-
gregacao.

O Documento € de tal importancia
que exige uma abordagem tanto mais
desapaixonada quanto for possivel,
mas isso ndo pode significar neutrali-
dade. Embora as polémicas sejam par-
te inarredavel da existéncia humana, a
clareza de conceitos e de posicdes nem
sempre se alcanga atraves delas. Dai a
necessidade de analisar cuidadosamen-
te a Instru¢do, cuja influéncia sobre a
maneira de fazer teologia e — o que é

muito mais importante — sobre as Co-
munidades Eclesiais de Base da Améri-
ca Latina vira a ser fundamental.

Ha pontos bastante positivos nesse
texto: na Introdu¢ao se reconhece que,
assim como a libertagdo é uma graga de
Deus, anunciada pelo Evangelho de Je-
sus Cristo, assim € ‘‘mensagem de li-
berdade e for¢a de libertagdo’’. Mais
adiante afirma que ela é um dos mais
importantes ‘‘sinais dos tempos’’ em
nossa era. Reconhecendo que liberta-
¢ao € superacao das opressoes € que en-
tre os mais oprimidos estdo os pobres,
a Instrucao apela explicitamente aos
cristdos para que ‘‘se empenhem, por
amor a seus irmdos deserdados, opri-
midos ou perseguidos, na luta pela jus-
tica, pela liberdade e pela dignidade
humana’’ (Introdu¢io).

O Documento tem um proposito
mais preciso: ‘‘quer chamar a atengao
dos pastores, dos tedlogos e de todos

Julio de Santa Ana é te6logo metodista de ori-
gem uruguaia, professor do IMES, secretario-e-
xecutivo do CESEP e participa da Pastoral Pro-
testante do CEDI.
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os fiéis, para os desvios e perigos de
desvio prejudiciais a fé e a vida crista,
inerentes a certas formas da Teologia
da Libertacdo que usam, de maneira
insuficientemente critica, conceitos as-
sumidos de diversas correntes do pen-
samento marxista’’ (Introdugao, grifos
Nnossos).

Apoés reconhecer a importancia do
desejo de libertagdao em nosso tempo, a
Introdu¢ao assinala também que tal
motivacdao humana tao profunda, que
leva 0s povos a procurarem a justi¢a e
o reconhecimento da dignidade de cada
ser humano, ‘‘exige ser esclarecida e
orientada’’ (2/11). Isso leva os autores
a distingiiirem ‘‘teologias da liberta-
¢a0’’ aceitaveis, 0 que acontece quan-
do se fundamentam em ‘‘uma reflexdo
teologica centrada no tema biblico da
libertacdo e da liberdade e na urgéncia
de suas incidéncias praticas’’ (3/4). A
partir de entdo a Introdugdao passa a
expor concisamente uma série de refe-
réncias biblicas, complementadas por
outras do magistério eclesiastico catoli-
co-romano recente, tentando aclarar o
conceito de libertagcao. Termina o capi-
tulo quinto destacando: ‘‘Joao Paulo
II, no discurso de Puebla, lembrou
quais sao os trés pilares sobre os quais
deve assentar uma auténtica teologia
da libertagdo: a verdade sobre Jesus
Cristo, a verdade sobre a Igreja e a ver-
dade sobre o homem’’ (5/8).

O texto da Sagrada Congrega¢ao pa-
ra a Doutrina da Fé aponta trés gran-
des criticas as expressoes da teologia da
libertacdo que podem ser consideradas
nao validas ou prejudiciais a fé e a vida
crista. Em primeiro lugar, o reducio-
nismo da libertacdo a esfera do social.
Em segundo lugar, a aplicag¢do de con-
ceitos marxistas na analise da realidade
social, o que deve conduzir, segundo os
autores do documento, a uma busca da
eficacia historica a qual desagua, quase
que inevitavelmente, na pratica da vio-
léncia. E, em terceiro lugar, a uma
exaltacdo da importéancia do politico,
com graves conseqiiéncias para a com-
preensao da fé: ou seja, a hermenéutica
politica € privilegiada de maneira ex-
clusiva por aqueles que fazem teologia
a partir desta orientacdo. E bom nos
determos e tentarmos analisar essas cri-
ticas.
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O alcance da
busca da libertacao

Temem os redatores da Instrucao
que, pelo esforgo de avangar no pro-
cesso de libertagao, os povos lutem pe-
la justi¢a e pela dignidade humana ape-
lando para orientagoes ideologicas que
terminem sobrepujando aquelas. En-
tao, ‘‘a aspiracao pela justica encon-
tra-se muitas vezes prisioneira de ideo-
logias que ocultam e pervertem o seu
sentido, propondo a luta dos povos pa-
ra sua libertagdo objetivos que se
opoem a verdadeira finalidade da vida
humana e pregando meios de violéncia
contrarios a uma ética que respeite as
pessoas’’ (2/3). O documento ndo se
ocupa de outros meios de opressdao que
também cometem violéncia contra os
seres humanos, € que tampouco respei-
tam as pessoas. E de se destacar, por
exemplo, que, quando se refere a situa-
¢ao geral imperante na Ameérica Lati-
na, indicando a constelagao de forgas
dominantes que oprimem oS pobres
“‘em certas regioes’’, apenas se€ mencio-
nem de passagem, ‘‘as manobras selva-
gens de um certo capital estrangeiro’’,
como se os efeitos que ele provoca ndao
fossem muito mais graves que as ex-
pressdes populares de violéncia (cf.
7/12).

A preocupacdo do Documento da
Sagrada Congregacdo tem um funda-
mento teolodgico, em principio, aceita-
vel: é correto afirmar que a liberta¢do
nao pode ser limitada ao social. Funda-
mentalmente, em teologia, libertacdao
significa superar os condicionamentos
dopecadoque nos impedem de uma rela-
¢ao com Deus em amor, coisa que deve
ser manifestada através do relaciona-
mento com 0 nosso proximo. Como ja
tinha expressado o apostolo Joao: ‘‘Se
alguém disser: *‘Amo a Deus’ e odiar a
seu irmao, € mentiroso; pois aquele
que nao ama a seu irmao, a quem Ve,
ndo pode amar a Deus, a quem ndo

vé” (1 Jo 4.20). A libertacdo que o
Evangelho proclama é total: alcanga a
totalidade do ser humano e inclusive o
transcende (Ef 1.10), chegando a se
prolongar até a plenitude do cosmos.
Nao obstante, essa libertacao que se
manifesta numa vida que ama, somen-
te pode ser auténtica quando dito amor
se volta para outras pessoas. Isto signi-
fica que a libertagdo integral do ser hu-
mano se expressa — entre outras coisas
— também através da libertac¢do social.

Da mesma forma que a libertagdo
cultural se deve expressar em seu nivel
especifico, que a libertacao de depen-
déncias pessoais tem que se manifestar
no plano psicologico, que a libertagao
econdmica exige a superagdo dos vin-
culos de escravidao que existem entre
povos, nagdes e grupos de poder, a li-
bertag¢dao social e politica tem que to-
mar forma em seu proprio campo. Sig-
nifica isso que, quando as comunida-
des de crentes procuram traduzir a li-
bertacao evangélica para o plano so-
cial, devem fazé-lo respeitando profun-
damente as suas caracteristicas e prer-
rogativas.

A Ameérica Latina experimenta uma
situagdo de indigéncia e de opressao ge-
neralizadas. Ao tentar compreender
teologicamente essa experiéncia, torna-
se possivel falar com toda a proprieda-
de de ‘““‘uma clara expressao social do
pecado’’. E isto que fazem os tedlogos
da libertacdo. Em nosso contexto, se
pretendemos que a mensagem liberta-
dora do Evangelho seja compreendida,
necessariamente ela nao deve se limitar
a palavras. O nivel da vida no qual se
fara perceptivel a mensagem para
aqueles que vivem em opressdo € acima
de tudo o da sociedade. Isso ndo signi-
fica dizer que ndo haja necessidade de
outras mediagdes a fim de que se mani-
feste a libertacdo. Claro que ha! Mas a
prioritaria esta no nivel do social.

O problema que esta em jogo (é es-
tranho que a Sagrada Congregagao
aparentemente ndo haja percebido)
nao é o da correta doutrina, e sim o da
evangeliza¢ao. Com efeito, quando se
estuda a realidade latino-americana,
percebe-se que 0s mais pobres sao os
indigenas e os negros. Quer dizer, os
grupos que foram submetidos & maior
exploracdo e a escraviddo durante a



maior parte da historia desta regido, a
partir da conquista e da colonizagdo
ibéricas. Na memoria social de tais po-
vos o Evangelho nao foi uma ““boa no-
va”’, foi antes algo que os marcou de
dor, sofrimento e tragédia. No mo-
mento em que uma consciéncia cheia
de esperanca na libertagdo comega a
surgir (o que, para eles, insistimos, €,
acima de tudo, social), o texto da Ins-
trucdo limita essas expectativas. Ani-
mamo-nos a dizer que € um texto cas-
trador.

O documento aponta para uma série
de referéncias biblicas bem seleciona-
das. Cabe ressaltar que essas referén-
cias dizem respeito a testemunhos da
lembranca da fé e do povo de Deus e
indicam momentos de libertacao: de
estruturas opressoras (a lei mosaica),
da injustica social (os profetas), da es-
cravidao no Egito (éxodo) etc. Certa-
mente € um erro limitar o pecado so-
mente ao social (como parece apresen-
tar a critica de 4/14). Porém é também
uma falta de discernimento apropriado
deixar de ver que todos esses textos le-
vam 0 povo a ter esperan¢a, a buscar a
sua libertag¢ao, porque se fundamenta-
ram em fatos sociais. A critica ao redu-
cionismo social da libertacdo (e conse-
glientemente do pecado), por parte da-
quelas correntes da Teologia da Liber-
ta¢ao que o Documento considera des-
viadas e carregadas de riscos de des-
vios, ndo esta suficientemente caracte-
rizada. E uma grande fraqueza da Ins-
trucao.

SACRA CONGREGATIO
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O problema da
mediacao das
ciéncias sociais

A mencionada falta de finura no tex-
to que comentamos se torna mais pa-
tente quando chegamos a se¢ao mais

critica e virulenta: entre os capitulos 7 e
9, o Documento se transforma numa

clara diatribe. Custa-nos imaginar con-
tra quem!

Com efeito, embora seja verdade
que muitos tedlogos da libertagdo se
caracterizem por cuidadosas analises
da situagdo social dos povos latino-
americanos, para 0 que se apoiam no
vasto material que as ciéncias sociais
oferecem (instrumentos esses que, em
muitos casos, sdo alimentados pelo
pensamento de Marx ou daqueles que
foram e/ou sao discipulos deste), € ne-
cessario também acrescentar que o uso
de tais instrumentos nunca ¢ dogmati-
co mas sim critico. E isto escapa aos re-
datores do texto.

No capitulo oitavo da Instrucao lé-
se: (para os tedlogos da libertagdao que
criam riscos de desvios e que prejudi-
cam a fé) ‘A lei fundamental da Histo-
ria, que € a lei da luta de classes, impli-
ca que a sociedade esteja fundada so-
bre a violéncia’ (8/6). Pouco mais
adiante se acrescenta: ‘‘A luta de clas-
ses € pois apresentada como uma lei
objetiva e necessaria’ (8/7). Que a luta
de classes € um fato incontestavel na
historia ninguém o pode negar. O con-
ceito € anterior a Marx: demonstra
acontecimentos que (gostem ou nao)
existem, e nos quais todos os seres hu-
manos nos achamos envolvidos. O fato
ndo muda porque se lhe dé outro no-
me: embora se fale de ‘‘conflito social
agudo’’ (7/8), ou a ele se faga referén-
cia com outras palavras, a realidade
ndao muda. O rigor cientifico com que o
pesquisador deve aproximar-se da rea-
lidade exige o reconhecimento dos fa-
tos. Estes ndo deixam de ser o que sdao
por ndo se aceitar a sua realidade.

A luta de classes se repete na histo-
ria. Porém ndo é a lei fundamental da
historia. Menos ainda pode ser consi-
derada como o motor da historia. Para
qualquer tedlogo cristao, é o Espirito
Santo que esta dinamizando o processo
composto de grandezas, tragédias e
acontecimentos humanos banais na di-
recao do Reino de Deus. E certo que a
historia € uma nogdo central para a
teologia da libertacao. E € central por-
que ¢ também central para o Evange-
lho: “E o Verbo se fez carne.”” (Jo.
114) Ou estara pretendendo agora a Sa-
grada Congregag¢ado para a Doutrina da
Fé ignorar a centralidade da encarna-

¢ao de Deus, da humanidade de Deus,
para toda a teologia crista?

O fato de que o conceito ‘‘luta de
classes’’ seja tdo importante para o
pensamento marxista ndo impediu que
dele se servissem outros socidlogos.
Entre outros, nada menos que Marx
Weber, um dos mais sérios criticos do
pensamento historico-materialista. Is-
so nao condicionou nem aprisionou o
autor de Economia e Sociedade dentro
dos moldes marxistas. A ‘‘concep¢ao
totalizante’” do marxismo nédo foi obs-
taculo para que Weber aplicasse tal
conceito (referindo-se aos fatos sociais, ,
historicos, precisos) em suas investiga-
¢oes com toda a liberdade. Por que,
entdo, os tedlogos da libertagdo nao
podem fazé-lo?

A questdao do uso do instrumental
marxista no processo de fazer teologia
nao se deve esgotar com a discussao so-
bre se devemos ou nao utilizar o con-
ceito a que vinhamos aludindo, parti-
cularmente referido pelo texto da Ins-
trug¢do. A quest2o € mais complexa. Se,
de acordo com o Documento que esta-
mos estudando, a aspiragdo a liberta-
¢ao é valida; se, também, ela se mani-
festa especialmente entre os pobres e
oprimidos; entdo devemos atentar cui-
dadosamente para a maneira como tais
grupos sociais dirigem a sua propria
ac¢ao com o fim de concretiza-la. Uma
vez mais, gostem ou ndo, € fato que,
em muitos sentidos a a¢do desses gru-
pos sociais esta articulada também
(nd3o unicamente) por conceitos e idéias
que o marxismo tem usado. Significa
entdo que o tedlogo deva opor-se ao
povo? Como lutar pela libertagdo, se
vamos agir contradizendo o sujeito his-
torico que aspira a ela e se debate por
ela?

Isto nao quer dizer que a funcdo do
teblogo é de acompanhar acriticamente
os movimentos populares que lutam
pela justica e por uma vida humana
mais plena (que comega com a satisfa-
¢do das necessidades basicas). O tedlo-
go é chamado a acompanhar o povo a
partir de uma perspectiva que tem pre-
sente, a todo instante, o conteido da
fé, a memoria dos grandes feitos de
Deus na historia. A partir de tal ponto
de vista, o teblogo pode aprofundar as
visdes do povo, chamar a atengdo para
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aspectos que ndo sejam levados em
conta suficientemente, colocar pergun-
tas que motivem uma reflexdo mais
profunda quanto ao significado de li-
berta¢do. E também chamado a ani-
mar o povo em tal processo. Torna-se,
porém, dificil compreender como € que
alguém pode falar de libertagao aos li-
bertadores ¢ venha a constituir-se cen-
sor e tutor. E verdade que a historia de-
monstra que os processos de libertagao
nao sao univocos. Sao fruto da pratica
historica dos povos. A teologia € con-
vocada a acompanha-los,
interpretando-os. Para tanto, a analise
social, em que oS conceitos marxistas
sdo inevitaveis, € uma necessidade.
Uma contribui¢do da teologia que se
esta fazendo na América Latina consis-
te em apelar para a mediag@o das cién-
cias sociais a fim de tentar responder
aos grandes desafios teologicos que se
colocam para as nossas Igrejas. Servir-
se de conceitos marxistas, desenvolver,
inclusive, um pensamento dialético,
ndo desvirtua a teologia de seu carater
cristdo. Essa postura teologica parte
dos fatos tais como se produzem. Nao
tenta submeté-los a um ‘‘dever ser”
abstrato, irreal, ideal. O idealismo fez
muito mal ao pensamento cristdo. Ndo
basta dizer ou indicar ‘‘a Igreja deve
ser’’ de tal ou qual maneira. Para refle-
tir sobre ela, temos que partir do que
ela €, através de suas multiplas mani-
festacoes. Frente a uma tal realidade
concreta € preciso referir-se ao que o
testemunho biblico e o desenvolvimen-
to do pensamento teologico tém mos-
trado sobre aquilo que significa ser
Igreja. A luz destes dados, a Igreja real
¢ chamada a refletir sobre a sua vida e
a sua missdo, a reformar-se e a
renovar-se continuamente. Como tém
proclamado tanto as Igrejas oriundas
da Reforma, como o documento Lu-
men Gentium do Concilio Vaticano II,
¢é dessa forma que se entra num proces-
so que caracteriza a Ecclesia Reforma-
ta, semper reformanda. Isto n3o signi-
fica (como diz explicitamente o texto
da Instrucao, dv. 9/8 ss.) que a Teolo-
gia da Liberta¢do somente conceba a
Igreja ‘‘como uma realidade dentro da
historia’’. Claro que é uma realidade
historica! E, por tanto, condicionada
por fatores historicos. Mas (e sobre es-
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te ponto ninguém pode afirmar o con-
trario), a Igreja também é percebida
como uma realidade sacramental. Tan-
to Gustavo Gutierrez, quanto Leonar-
do Boff, quanto José Miguez Bonino,
quanto todos os demais tedlogos da li-
bertagao afirmam isto. Infelizmente, o
Documento da Sagrada Congregac¢ao
ndo o reconhece.
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A chave
hermenéutica

Novamente os autores do Documen-
to cometem equivoco ao definirem a
hermenéutica desenvolvida pela teolo-
gia da libertacdo como ‘‘politica’’.
Quem falou em tempos proximos sobre
esse tipo de hermenéutica foram os teo-
logos europeus, a comecar por Jurgen
Moltmann. E certo que a chave da in-
terpretacdo para alguns setores da teo-
logia européia contemporanea e para a
teologia latino-americana, foi, por al-
gum tempo, o texto do livro do Exodo
que da testemunho da libertacao de Is-
rael do jugo opressor dos egipcios. Po-
rém, a maneira de enfrentarotexto era
diferente. No caso da teologia européia
da esperanca, a gesta de libertagao de
Israel foi transformada numa categoria
historica. Isto €, numa abstra¢cdao. No
caso da Teologia da Libertacdo,
recorria-se ao texto de Exodo porque,
na experiéncia da fé das comunidades
cristds na Ameérica Latina se percebia
uma profunda empatheia entre a me-
moria desses acontecimentos e aqueles
que, em nosso tempo, despertavam es-
perancas em meio ao sofrimento dos
povos latino-americanos. E quem fala
de povos latino-americanos, fala de
povos fundamentalmente pobres.

Para a teologia da libertacao, a her-
menéutica ndo € “‘politica’’ em primei-
ro plano. No seu ponto de partida, co-
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mo chave de interpretagdo, estdo os
pobres. Pode ser que no desenvolvi-
mento do processo hermenéutico se
chegue a posi¢oes politicas. Isto, po-
rém, nao € nem um a priori, nem uma
fatalidade.

Assim sendo, quando os pobres
constituem a chave da leitura do texto e
da realidade (porque sdo interpretadas
a partir de sua propria situa¢ao, levan-
do em conta suas vivéncias, suas espe-
rancas, suas lutas, seus sofrimentos,
suas caréncias... Coisa que levou a des-
coberta de que a Biblia & um livro dos
pobres), 0 segredo para a compreensao
do texto ndo é politico, mas cristologi-
co. De fato, os pobres sdo os herdeiros
do Reino prometido por Jesus Cristo.
Porém, sao também aqueles entre os
quais a sua presenca se da sacramental-
mente, misteriosamente.

Nos livros de Carlos Masters, de Fr.
Gilberto Gorgulho, de Pablo Richards,
de Jorge Pixley, de Ana Flora Ander-
son (para citar apenas alguns que ddo
orientacdes hermenéuticas a Teologia
da Liberta¢do), ndo se encontra a men-
cionada ‘‘hermenéutica politica’’, mas
a constante referéncia ao povo. Um
povo que sente a sua fé confirmada (e
nao desviada) por esses trabalhos. Um
povo que se reconhece animado para
seguir adiante na sua caminhada para o
Reino. Lamentavelmente, parece que
esse tipo de contribuigdo ao pensamen-
to teologico sequer foi levado em conta
quando foi redigido o Documento.

Na Introducao ao texto da Sagrada
Congregacdo se anuncia que vai ser
formulado um novo documento o qual
considerara de maneira positiva esse
imenso tema da liberdade crista e de li-
bertacdo. E a nossa esperan¢a que a
sua redagdo dé sinais de uma pondera-
¢d0 mais serena e cabal da Teologia da
Libertag¢do. Isto implica ndo somente
considerar os livros e artigos publica-
dos, como, acima de tudo, as expres-
sdes eclesiais que alimentam tal refle-
xd0. O que primordialmente esta em
jogo ndo sdo as idéias. Estas ndo sur-
gem do nada. Vém dessa experiéncia
impar em nosso tempo: o surgimento
da Igreja dos pobres.
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Nos tltimos quatro anos, Reagan fa-
lou pelo menos cinco vezes e ‘‘seria-
mente’’ em Armageddon. A compila-
¢ao foi feita pelo jornalista Ronnie Du-
ger num trabalho intitulado ‘‘Reagan’s
Apocaypse Now’’. Armageddon ¢ uma
expressao biblica, o lugar onde sera
travada a batalha final entre as forgas
do bem e as for¢cas do mal. Para o reve-
rendo James Falwell, da ‘“Moral Majo-
rity’’, amigo e confidente de Reagan,
essa batalha sera a destrui¢do de Unido
Soviética numa guerra atomica.

Reagan ‘‘concorda comigo’’, diz
Falwell. O 'proprio Reagan ja chamou
a Unido Soviética de império do mal. A
ultima conven¢do do partido Republi-
cano, na qual R¢agan foi coroado can-
didato a reeleicdo, foi um festival de
fundamentalismo religioso, que é a es-
pinha dorsal da cruzada de Reagan, ele

Newton Carlos

proprio convencido de que ¢ enviado
de Deus para acabar com o comunismo
na terra. O presidente norte-americano
nao se contenta com as legioes do tipo
‘““Moral Majority”’’. Quer aliciar a Igre-
ja catolica, vé no Papa um aliado im-
portante para a sua cruzada anticomu-
nista.

Reagan e o Vaticano

Reagan normalizou as relagdes dos
Estados Unidos com o Vaticano, inter-
rompidas formalmente desde 1919. O
Papa colocou a frente do arcebispado
de Nova York, o de maior peso nos Es-
tados Unidos, um ex-capelao militar
com passagem pelo Vietnan. E quem
ativa a campanha ‘‘religiosa’’ contra
Geraldine Ferraro, candidata a vice na
chapa democrata de oposi¢cdo. A se-
nhora Ferraro é estigmatizada por dar

as mulheres o direito de optar ou ndo
pelo aborto. Como boa catélica, ela ¢
contra. Como democrata se recusa a
decidir pelas demais.

O embaixador-itinerante de Reagan,
general Vernon Walters, ja foi manda-
do ao Vaticano exercitar suas habilida-
des de articulador encapugado de gran-
des jogadas. Seu chefe encarregou-o de
tentar mobilizar o Papa contra a pasto-
ral desarmamentista da lgreja norte-a-
mericana. Um direitista da notoria fa-
milia Buckley, o de nome James, rece-
beu o encargo de agradar ao Vaticano e
aos religiosos norte-americanos de mo-
do geral dizendo, na conferéncia mun-

Newton Carlos ¢ jornalista especializado em
assuntos internacionais, da Rede Bandeirantes de
Televisao e da Folha de Sao Paulo.
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““A politica exterior

dos Estados Unidos

deve comegar a

enfrentar de fato

a Teologia da Libertagao”’

dial sobre demografia, que os Estados
Unidos deixariam de dar dinheiro a
programas de controle de natalidade
que incluam abortos.

Pilula pode. Idem outras engenho-
cas. Ndo se trata de julgar o aborto,
mas de constatar duas coisas: a grande
dosagem de oportunismo politico em
questao muito delicada e a imposi¢ao
de controle prévio em programas de
outros. O “Washington Post”’ registra
que isso era inédito. O mesmo tipo de
politica de enquadramento municia a
guerra do governo Reagan contra o sis-
tema das Na¢oes Unidas. Reagan quer
que a UNESCO deixe de ser ‘‘terceiro-
mundista’’, que o PNUD (programa
da ONU para o desenvolvimento) pro-
mova o modelo econdmico de livre
mercado, que a UNCDTAD pare de lu-
tar por uma nova ordem econdmica in-
ternacional e assim por diante. Caso
contrario, os dolares secam.

Um outro Buckley, de nome Wil-
liam, sauda na ‘‘National Review’’ as
mudancas que o Papa fez na hierar-
quia da Igreja norte-americana. Num
comicio em Nova Jersei, 0 proprio Rea-
gan acusou os candidatos de oposi¢@ao
de ignorarem ‘‘o testemunho pessoal
de Sua Santidade o Papa sobre as bar-
baridades praticadas pelos
sandinistas’’. Aqui esta o eixo da gran-
de alian¢a desejada. A chamada Igreja
popular centro-americana ameaga a
Igreja como institui¢do e a hegemonia
da Ctiria Romana. E também ameaca a
hegemonia dos Estados Unidos na re-
gido. Por que ndo juntar forcas no
combate a ela, juntar poder religioso €
poder militar? Nao é de agora que Rea-
gan e 0s seus pensam nisso.

A ameaca da opc¢ao pelos pobres

O primeiro a perceber a partir de
Washington o significado das transfor-
macoes da Igreja latino-americana e

sua incidéncia na estratégia de domina-
¢do dos Estados Unidos foi Nelson
Rockefeller. Eleito vice com Nixon, foi
mandado em missdao a Ainérica Latina.
A ‘“opcao pelos pobres’” de Medellin ja
estava em seu terceiro ano e sob fogo
cerrado do Vaticano, por meio do Co-

mité Episcopal Latino-Americano
(CELAM). Padres tornavam-se guerri-
lheiros, surgiam os ‘‘cristdos para o so-
cialismo’’ e se multiplicavam as comu-
nidades eclesiais de base. Adverténcia

de Rockefeller em seu relatorio: come-
¢a a ser quebrado o tripé (oligarquias,
militares e Igreja) que garantia a esta-
bilidade no continente. A Igreja deser-
ta.

A guerra centro-americana reacen-
deu a questdo. ‘‘A politica exterior dos
Estados Unidos deve comecar a enfren-
tar de fato a teologia da libertagdo’’,
diz o documento de Santa Fé redigido
quando Reagan era candidato por
idedlogos cuja influéncia pode ser ava-
liada pelo que recomendaram e o que
faz Reagan. Partiu deles a idéia de
“‘impor o modelo democratico’’ incor-
porada a plataforma da fundagio cria-
da por Reagan para a ‘‘promog¢do da
democracia no mundo’’. Todos sabe-
mos o0 que foi o IBAD. Também deles
partiu a idéia de montar uma potente
radio com transmissores na Florida
apontados para Cuba. E deles a senten-
¢a de que ‘“‘a distensdo ¢ morte’™’ e ‘¢ a
guerra e nao a paz que rege as relagoes
internacionais’’. E distensdo ja era.

O documento de Santa Fé escreve
textualmente que ‘‘o papel da Igreja na
América Latina é vital para o conceito
de liberdade politica’’, mas ‘‘lamenta-
velmente for¢as marxistas-leninistas
tém utilizado a Igreja como arma poli-
tica contra a propriedade privada e o
sistema capitalista de producao, infil-
trando a comunidade religiosa com
idéias mais comunistas do que cristas’’.
Pau na Igreja popular, pau na teologia
da libertagdo. A ajuda do Vaticano é
presente dos céus aos eleitos para aca-
bar com o mal sobre a terra. Repetindo
os ideologos de Santa Fé, o chefe do
Comando Sul dos Estados Unidos, ge-
neral Paul Gorman, pro-consul de
Reagan na Ameérica Central, proclama
que a teologia da libertacao ameaca a
seguran¢a nacional dos Estados Uni-
dos. Mais nao disse porque seria puxar
demais pela cabeca.
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Central Unica dos Trabalhadores

realizou seu 12 Congresso Nacio-
nal — I CONCUT —, nos dias 24, 25 ¢
26 de agosto, em Sao Bernardo do
Campo, um ano apo6s sua fundagao.
Participaram 937 entidades sindicais,
representadas por 5.260 delegados elei-
tos em suas respectivas assembléias de
categoria e vindos de todos os estados
do pais.

Duas ou trés centrais sindicais

O Congresso demonstrou que a CUT
¢ um fato politico irreversivel e que o
setor do movimento sindical compro-
metido com o seu processo de constru-
¢do ndo tem mais ilusdo com relagdo a
uma possivel ‘‘reunifica¢do’ em torno
de uma tnica Central Sindical.

As grandes greves operarias inicia-
das em 12 de maio de 1978, recoloca-
ram na ordem do dia do movimento
sindical a necessidade de uma Central
Sindical Nacional, mas que s6 ficou de-
finida na 1* Conferéncia Nacional da
Classe Trabalhadora, na Praia Gran-

de, em 1981. No entanto, o avango das
lutas foi explicitando posigoes e apro-
fundando as divergéncias politicas no
interior do movimento, e acabou sepa-
rando as diversas tendéncias e propos-
tas sindicais em dois grandes campos
politicos e ideologicos.

Essa separagdo expressa divergéncias
de ordem estratégica, de concep¢do de
democracia, de perspectiva para a so-
ciedade brasileira e para a classe traba-
lhadora, e, principalmente, desemboca
em praticas concretas qualitativamente
diferenciadas.

De um lado, ha uma parcela do mo-
vimento sindical que nao participou da
constru¢do da CUT, que é contraria a
cria¢ao imediata de uma Central Sindi-
cal, e que esta representada pela CON-
CLAT (Coordena¢do Nacional da
Classe Trabalhadora), que se pretende
apenas uma articulagdo sindical nacio-
nal e tem em Joaquim dos Santos An-
drade sua maior lideranc¢a. Esta articu-
lagao possui uma composi¢do politica
bastante heterogénea. E formada por
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UM ANO DEPOIS

Aloizio Mercadante Oliva

pelegos historicos, que se encastelaram
na estrutura sindical com as interven-
¢oes sindicais de 1964 e¢ yue consegui-
ram manter o controle dos aparelhos,
apoiados e aliados a algumas tendén-
cias politicas e ideologicas como o
PCB, PC do B ¢ o MR 8. A CON-
CLAT esta relativamente imobilizada
enquanto articulagdo nacional. Atra-
vessa um periodo de agravamento de
suas tensdes internas, principalmente
porque alguns dirigentes liderados por
Argeu Egidio dos Santos, da Federa-
¢ao dos Metalurgicos de Sao Paulo, es-
tdo propondo a criacdo da CGT, na
tentativa de aglutinar os dirigentes
mais conservadores, rompendo a alian-
¢a com as tendéncias politicas de ‘‘es-
querda’’ e mesmo ndo contando com
apoio de ‘‘Joaquinzao’’.

Aloizio Mercadante Oliva ¢ Chefe do Departa-
mento de Economia da PUC/SP e assessor do
CEDI no Programa lgrejas e Movimento Opera-
rio.
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Em meio a esta crise interna da
CONCLAT, a CUT realiza seu con-
gresso Nacional comemorando impor-
tantes vitorias nas disputas eleitorais.
Neste ano, a CUT venceu elei¢des para
os sindicatos metalargicos de Volta Re-
donda, Campinas, Belo Horizonte e
Contagem, Limeira, Sorocaba, Itu, e
reconquistou o sindicato dos Jornalis-
tas de Sdo Paulo, entre outros resulta-
dos surpreendentes.

Os desafios para a CUT

O Congresso permitiu uma avaliagdo
mais profunda do processo de constru-
¢do da CUT, que ja conta com a for-
macao de CUTs em 13 estados e 26 re-
gides do pais. Porém, a CUT nao € ain-
da uma entidade de massas, nao conse-
guiu encaminhar os principais pontos
dos planos de lutas definidos no Con-
gresso anterior e sofreu um processo de
desgaste politico com as tentativas de
liderar greves nacionais que acabaram
desmarcadas. O grande desafio da
CUT esta na capacidade de unificagdao
das lutas nacionais. A crise aprofunda
a universaliza¢ao dos interesses da clas-
se trabalhadora, as grandes questdes
como o desemprego, a politica salarial
e a estrutura sindical sdo comuns e es-
tao presentes de forma dramatica em
todas as categorias trabalhistas do
pais, e sO poderdao ser enfrentadas de
forma mais eficaz a partir de lutas ge-
rais. No entanto, ha uma profunda he-
terogeneidade ao nivel das proprias re-
lagdes e condigoes de trabalho e um
processo extremamente desigual de or-
ganiza¢cdo, acumulos de recursos e
consciéncia politica entre as diversas
regides e categorias trabalhistas. Gran-
de parte das entidades sindicais ainda
estdo sob o controle de liderangas des-
comprometidas com as lutas e com os
interesses de suas bases. O imediatismo
e um certo voluntarismo politico que
marcou este primeiro ano de atuagao
da CUT foi pouco eficaz, ainda que te-
nha contribuido para uma redefini¢cao
das prioridades politicas.

Pra viver melhor...

O processo de preparagdo do I CON-
CUT foi bastante precario, poucas te-
ses foram discutidas e apresentadas
com uma certa antecedéncia, uma par-
te significativa dos delegados ndo tive-
ram uma discussdo politica satisfato-
ria. Algumas tendéncias politicas con-
tinuam com uma pratica de interven-
¢Oes politicas viciadas, que ndo expres-
sam um trabalho de base e uma vivén-
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Visdo geral da plendria

cia no interior das fabricas e que, por-
tanto, acabam contribuindo pouco pa-
ra o avango do movimento. No entan-
to, estas debilidades visiveis do Con-
gresso nao impediram defini¢ées im-
portantes. Além do posicionamento es-
perado em relacdo as elei¢des diretas, a
necessidade de reativacdo da campa-
nha das Diretas Ja, de repudio ao pro-
cesso eleitoral e as candidaturas em
curso, o grande avango politico esteve
no campo sindical propriamente dito.
A CUT esta preparando o langamento
de uma Campanha Nacional de Lutas
‘““Para viver melhor’’, em torno de
quatro grandes bandeiras:
1. Reforma Agraria sob controle dos
trabalhadores;
2. Reducgao da jornada de trabalho pa-
ra 40 horas semanais sem reducdo dos
salarios;
3. salario-desemprego;
4. e reajustes trimestrais de salarios.
Os trabalhadores do campo foram o
grande destaque do Congresso, eram
1.590 delegados que tiveram uma exce-
lente atuagdao, conquistando espagos
importantes nas discussdes e na com-
posicdo da nova dire¢do nacional. A
questdo agraria ganhou forga entre as
liderangas urbanas, especialmente pe-
las condigbes de luta no campo. Ape-
nas neste ano foram assassinados 117
trabalhadores rurais e, depois do Con-
gresso, também impunimente, mais
dois dirigentes sindicais vinculados a
CUT, Sebastido da Paz, do Sindicato
dos Trabalhadores Rurais de Uruagu-
Goias, e Raimundo Nonato Alves, do
Sindicato Rural de Santa Luzia-
Maranhdo. A luta pela reforma agra-
ria, especialmente com o crescimento
das ocupacgdes de terra e com o fortale-

cimento do sindicalismo rural sera um
dos grandes objetivos da CUT. Esta lu-
ta esta sendo entendida como parte da
luta contra o desemprego, que € a gran-
de questdo dos trabalhadores urbanos
que, por outro lado, estdo encontrando
na campanha pela redugdo da jornada
de trabalho a forma mais efetiva do
movimento sindical lutar contra o de-
semprego. A situa¢do econdmica do
pais, com 11 milhdes de trabalhadores
desempregados, devera colocar esta
questdo como prioritaria, especialmen-
te nas grandes cidades.

Mesmo que a economia volte a
crescer a 5% ao ano, apenas em 1993
o nivel de emprego atingira a situagao
de 1980. Portanto, o desemprego esta-
ra presente no movimento sindical, ndo
sO pelos efeitos arrasadores da recessdao
prolongada, mas também pelo proces-
so de robotizagdo e automagao que es-
ta nova onda de moderniza¢ao tecnolo-
gica da industria anuncia.

A CUT pretende ainda deflagrar um
processo de discussdes nas enitdades
sindicais que permita a elaboragdo de
uma nova proposta de estrutura sindi-
cal ¢ um cédigo minimo de trabalho
que poderdo ser instrumentos impor-
tantes de luta em um eventual reorda-
mento institucional do pais. Para fina-
lizar, esta campanha de lutas ‘‘Para vi-
ver melhor”’, reflete uma mudanca de
qualidade nas intervenc¢des da CUT,
expressa uma analise mais consciente e
elaborada da realidade brasileira e
aponta novos caminhos para o proces-
so de unifica¢do dos interesses e das lu-
tas, demonstrando que a CUT repre-
senta, de fato, uma nova perspectiva
de atuag¢do e organizagdo sindical da
classe trabalhadora.

Henrique Pereira Janior
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DANIEL

ndo foi o milagre

o fogo ndo queimar.
foi milagre essa gente
na fogueira cantar.

NAUM

essa gente tropeira

e saltimbanca

pensa que Deus

se escuta num fragor.
Ontem eu vi. ele

passou no vento

que nd@o moveu uma palha,
uma flor.

AGEU

proferia palavras

que ninguém prefere:
assim como pedra,
quando se pensa flor;
assim como certo,
quando se pensa facil;
assim como luta,
quando se pensa amor.

ISAIAS

0 poeta profetiza o mundo

e o profeta poetiza o povo.

mas o que s@o o poeta e a profecia?
e 0 que sdo o profeta e a poesia?
sd@o as facas mais acesas da verdade,
falas antigas que recriam o novo,
invengoes do grito contra a far¢a:
contra a falacia do falso.

contra o risco

da cizania do gosto da mordaga.

o rei dorme, o povo pena, o juiz olvida.
mas o profeta — pastor — poeta atento
a fugidia perda da memoria

berra na noite ao pobre e berra ao vento
contra a amea¢a de morrer no facil
pecado de esquecer a luta e a historia.
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SOFONIAS

penso treze vezes quando falo
sobre as coisas sagradas e seu Deus:
homem, arado, colheita, pdo, amor,
a comida na mesa do pobre e a mao
na testa coberta de suor.

pequenas coisas simples

por onde ele passeia

esquecido do Céu, sua grandeza.
coisas que sd@o sinais, memorias
tragos de menino sobre a areia,
maneiras de o povo renascer

de seu trabalho: um deus melhor.

JONAS

ele fez a viagem.
habitante do incrivel
de dentro do peixe
descobriu seu grito.

de dentro do escuro
descobriu o claro
que escondia fundo,
no seu verso raro.

MIQUEIAS

tristeza,
essas flores
mdas nascidas
Jja semeiam
uma colbnia
de razoes
perdidas.

ZACARIAS

queimaram 0s campos,
criaram a morte

e depois me convocaram

a falar sobre festas do sertao.
fechei as maos

cerrei 0s punhos

e com as duas maos fechadas
bradei ao rico: basta!

e ao povo: nao!

BARUQUE

o fdolo de barro

e do pecado

é também de pedra
e devora a gente
de quem eu falo,
poeta do pequeno.

mas o poeta que cala
do que eu falo

na mesma taga bebe
em ceia alheia:

seu verso facil,

seu vinho e seu veneno.



