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EDITORIAL

Neste numero estamos procurando
maior intercambio com o leitor.
Queremos maior participagdo n@o so
através da sec¢do de “‘cartas’’, mas
também por intermédio de uma troca
de opinides, mesmo que polémicas,
sobre os problemas mais candentes de
nossos dias.

A entrevista com o Bispo Paulo Ayres
da Igreja Metodista foi
deliberadamente aberta, provocadora.
Embora nao seja muito dificil
provocd-lo, fizemos questdo de tocar
em assuntos controversos,
relacionados com a vida da Igreja.
Em certo sentido a entrevista coloca,
no devido lugar, algumas posi¢oes
apressadas e superficiais que surgem a
respeito do proprio metodismo. Paulo
Jfoi direto ao amago das questoes e
abriu possibilidades para uma ampla
discussdo e uma interpreta¢cdo mais
realista da vida de sua Igreja.

Milton Quintino aborda os problemas
de sua denominag¢do em artigo dagil e
adequado para uma apresentagdo
rapida aqueles que ndo tém
informagdes maiores. O estudo
biblico de Scylla Franco mostra a
preocupagdo com os COmpromissos e
com a missao da Igreja face ao
quadro social que se apresenta hoje.
Ambos sao metodistas também.

Na tentativa de ampliar tanto as
informacoes como os debates, dois
artigos sobre a Nicaragua encarnam a
problematica enfrentada por uma
populacdao que encara dificuldades e
ameagas muito concretas para a

continuidade de sua Revolucdo. Isto
num momento em que setores do
governo americano reconhecem
publicamente sua liga¢do com os
movimentos contra-revolucionarios
ainda implantados no pais.

O trabalho do Pe. Uriel Molina Uliu é
um apelo veemente no sentido de
alertar os setores mais interessados no
desenvolvimento da proposta popular,
em concretizag@o, quanto aos perigos
das interferéncias externas,
principalmente dos Estados Unidos. O
artigo de Tomaz Bornstein trata de
analisar a conjuntura nicaragiiense, de
maneira crua e objetiva. Isto serve
para fundamentar melhor as opinides
e posi¢oes perante o que se passa no
ambiente conturbado da América
Central.

Com isto pretendemos garantir o
espagco do compromisso com 0s
movimentos sociais e a Igreja, e trazer
um panorama dos acontecimentos
que, de certa maneira, nos falam de
perto. O papel da Igreja no
desenvolvimento dos movimentos
sociais estd longe de trazer posigdes
trangqiiilas e definidas. Por esta raz@o
tentamos buscar artigos de posi¢ao
mais definida e comprometida. O
espago, no entanto, fica aberto a
fertilizadora divergéncia. Neste caso
nao ser@do matérias com as quais
teremos que concordar inteiramente,
mas que possamos aceitar em linhas
gerais e na medida do compromisso
com a Igreja e os Movimentos
Populares.

Nossa Capa
John Wesley, por George Romney
e Bispo Paulo Ayres Mattos.
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Entrevista com

PAULO AYRES

Paulo Ayres, 42 anos, é bispo pela segunda vez na 1# Regido Eclesiastica e
¢ Presidente do Centro Ecuménico de Documentagao e Informagao-CEDI.’

Presenca

Qual é a marca que distingue o Metodismo no Brasil hoje
dos outros Protestantismos historicos?

Paulo Ayres

Eu diria grosso modo, o protestantismo brasileiro ndo ¢
muito diferenciado. O protestantismo brasileiro que vocé
encontra nas Igrejas Batistas, Presbiterianas, Metodistas,
Congregacionais; nas Igrejas chamadas historicas, ndo va-
ria muito em suas caracteristicas. Exatamente porque eu
creio que o protestantismo brasileiro, seja Metodista, Ba-
tista, Presbiteriano, Congregacional, é fruto de um mesmo
movimento de expansdo missionaria. Apresenta pequenas
diferencas, a maioria das quais a gente poderia localizar,
no estilo de governo. Uma Igreja de regime episcopal, uma
Igreja de regime presbiteriano, uma Igreja de regime con-
gregacional, etc. Mas, certamente uma pessoa desavisada,
que entre num templo da Igreja Presbiteriana, ou que entre
num templo da Igreja Metodista, num momento de culto,
nao vai sentir muita diferenga. Eu acho que ndo vai. Basta
verificar: os hinos que vdo ser cantados (ou os corinhos),
praticamente s3o os mesmos; a forma de se orar nao vai
ser muito diferente, os sermdes que vao ser ouvidos tam-
bém nao serdo muito diferentes. Talvez uns com énfase
mais proselitista, outros com énfase no estilo moral de
vida, mas acho que o protestantismo brasileiro das Igrejas
chamadas histoéricas (eu nao estou falando das Igrejas Pen-
tecostais, e que constituem um capitulo & parte), ndo apre-
senta muita diferenga. Mas elas praticamente se caracte-
rizam por sua énfase fundamentalista, pela sua énfase pie-
tista, por sua énfase proselitista, por sua visdo dualista —
Igreja e Mundo —, como duas coisas que nao tém nada a
ver uma com a outra.

Presenca

Mas mesmo assim € muito comum ouvir, ou de pastores ou
de jovens metodistas, que, em fun¢do do seu Credo Social
e de sua origem, a Igreja Metodista teria uma inser¢ao
maior nos problemas sociais do que as outras denomina-
¢des historicas. Como é que vocé vé isso?

Paulo Ayres

Quando digo que n3o existe muita distingdo entre as Igre-
jas Protestantes, estou falando da realidade tal como se
da. Certo? Vamos dizer, como as Igrejas existem historica-
mente. Agora, se a gente comega a ver as raizes das Igre-
jas, tanto do ponto de vista historico como teologico, ai ha

diferengas. Acontece que a maior parte dos membros des-
tas Igrejas ndo estdo conscientes dessas diferengas. Porque
praticamente o discurso protestante brasileiro, foi assim...,
pasteurizado, quer dizer, ndo s6 o discurso mas a pratica
também dessas Igrejas é mais ou menos comum a todas.

Presenca

Mas eu acho que ha alguma coisa que é distintiva, na
rotina eclesial. Por exemplo, a gente percebe na Igreja
Presbiteriana a énfase na prega¢do, a énfase no sermio.
Na Igreja Episcopal ha énfase liturgica. Ndo seria na Igreja
Metodista e énfase da Escola Dominical, da Educacdo
Crista?

Paulo Ayres

Grande parte da Educa¢do Cristd nas ultimas décadas,
principalmente no periodo que vai dos anos 20 aos anos-
60/65 foi muito semelhante a Igreja Metodista; a Igreja
Presbiteriana, a Igreja Congregacional praticamente tive-
ram o mesmo curriculo da Escola Dominical, através de
programas comuns que foram sendo desenvolvidos, pri-
meiro através das ligdes internacionais, depois através do
curriculo desenvolvido pelo Setor de Educagdo Cristd da
Confedera¢do Evangélica do Brasil. Quer dizer, eu nao
vejo qual seria a distingdo entre essas trés.



Agora, de modo geral, a pratica e o discur-
so das Igrejas Metodistas, Prebisterianas e
Batistas (que tém colégios, orfanatos, so-
ciedades internas, etc.) ndo sdo muito dife-
rentes.

Presenca
E quanto a Episcopal, a Batista e a Luterana?

Paulo Ayres

Sim, mas, vamos esclarecer: a Igreja Luterana, vocé nZo
pode colocar no mesmo bojo em que analisa as que sd3o
conhecidas como protestantismo de expansdo. No protes-
tantismo de expansio: batistas, metodistas, presbiterianos,
congregacionais, que vieram do movimento missionario do
século passado, sdo Igrejas transplantadas para a realidade
brasileira, mas também através de brasileiros. Vamos dizer:
os missionarios americanos estavam em busca dos brasilei-
ros. A Igreja Luterana n3o. A Igreja Luterana busca os
imigrantes alemaes. E uma Igreja de um protestantismo
chamado étnico (os estudiosos classificam assim). A Igreja
Episcopal realmente nunca chegou a ter uma inser¢do mais
ao nivel nacional. Ela ficou muito localizada ao sul do
Brasil. Quanto as Igrejas Batistas, Presbiterianas, e em cer-
ta maneira as Metodistas, s3o aquelas que atingiram di-
mensdes nacionais. Agora, essas trés Igrejas — Batistas,
Metodistas, Presbiterianas e acrescentando as Congrega-
cionais —, praticamente tiveram histérias bem parecidas,
bem proximas. A Igreja Metodista nao teve o mesmo impe-
to de crescimento dos batistas e nem dos presbiterianos. Os
presbiterianos tiveram um crescimento no Brasil muito
maior, proporcionalmente, do que os presbiterianos nos Es-
tados Unidos. No entanto, nos Estados Unidos sdo quinze
milhdes de metodistas (entre a Igreja Metodista Unida e as
outras) e os presbiterianos nao chegam a oito milhdes, quer
dizer, o Metodismo nos Estados Unidos teve muito mais
impulso de crescimento do que aqui e do que o Presbite-
rianismo nos Estados Unidos. E o Presbiterianismo no Bra-
sil teve muito mais impulso no crescimento do que o Meto-
dismo.

Presenca
Pode apresentar as razdes?

Paulo Ayres

Al, ha certas razdes que para mim ainda nao sao claras. Ha
muitas teorias, mas eu vejo que houve um crescimento mui-
to diminuto da Igreja Metodista com relagdo aos batistas e
aos presbiterianos. Agora, de modo geral, a pratica e o dis-
curso das Igrejas Metodistas, Presbiterianas e Batistas (que
tém colégios, orfanatos, sociedades internas, etc.), ndo s3o
muito diferentes. Porém, os metodistas tém algo interessan-
te. Nestes dias atras eu andei lendo o Credo Social da Igreja
Metodista desde o primeiro ‘‘cAnones’” em que aparece o
Credo Social. E o primeiro Credo Social, ndo é um Credo
Social Metodista. E um Credo Social da Federag3o de Igre-
jas Cristds dos Estados Unidos. Isso é muito interessante,

A

nao é? Era o Credo que a Igreja Metodista do sul dos
Estados Unidos tinha assumido como seu. N3o era um Cre-
do Social especificamente metodista. Eu n#o sei se é de
1920 ou 1910. A disciplina é de 1918. E é o Credo Social
das Igrejas de Cristo na América, que é o antecessor do
Conselho Nacional de Igrejas Cristas dos Estados Unidos.
Isso para mim foi uma grande surpresa, porque eu n3o
sabia. Descobri isso semana passada, quando comecei a
fazer uma leitura de todos os Credos Sociais da Igreja Me-
todista.

Presenca
Quer dizer ent3o, pelo que vocé descobriu, o Credo Social
da Igreja Metodista n3o é tdo metodista assim?

Paulo Ayres

Nao, exatamente; acho que ele em grande parte o foi. Esse
Credo do Concilio Federal de Igrejas nos Estados Unidos foi
forjado por influéncia de metodistas. Eles estavam muito
ativos nessa elaboragdo. Em grande parte representa o pen-
samento e a obra da Igreja Metodista nos Estados Unidos;
de uma certa forma. Mas o que eu estou querendo dizer é
que o primeiro Credo Social que aparece na Igreja Metodis-
ta do Brasil, é fruto j4 de uma cooperag¢ao ecuménica entre
Igrejas Protestantes nos Estados Unidos. E quando nés
assumimos o Credo Social nos Canones de 1934, assumi-
mos um Credo Social ja da Igreja Metodista, a partir
da Igreja Metodista dos Estados Unidos que é muito avan-
¢ada. Vejam sé o seguinte: o Credo Social naqueles canones
de 1910, de 1918, aparece no final. Aqui nos cinones meto-
distas brasileiros de 1934 ele aparece no capitulo que trata



das doutrinas e costumes no inicio dos cénones; nao no fi-
nal, mas no inicio. E muito interessante, como diz aqui;
(18) “a Igreja Metodista no Brasil”, tatati tatatd, *“‘por isso
interpretando o Evangelho tanto para o individuo quanto
para a sociedade, declara-se solidaria com os demais ramos
da Igreja de Cristo na defesa dos seguintes principios;
...direitos iguais e justi¢a rapida e econdmica para todos os
homens em todas as camadas sociais.”

Quer dizer, desde 1930 que a Igreja Metodista tem um
Credo Social que nunca encontrou uma resposta concreta
nas Igrejas locais. Acho que o que se estd fazendo € o
seguinte: tentanto se desenvolver uma pratica que busca
nos documentos um amparo. N3o é uma pratica que nasce
dos documentos, porque ja em 1930 e poucos nods ja ti-
nhamos certas colocagdes no Credo Social que, em termos
de Igreja Metodista, eram bastante avangadas.

“Prote¢do do operario contra maquinismos perigosos e con-
tra todas as enfermidades e prejuizos provenientes do traba-
lho. Direito de todos os homens a uma oportunidade de
manutengfo propria; protegdo desse direito contra toda es-
pécie de usurpagio; prote¢do do operario contra os malefi-
cios do trabalho for¢ado a fim de minorar e prevenir o de-
senvolvimento da pobreza. O que me parece é que o Credo
Social nunca encontrou uma resposta dentro da Igreja Me-
todista. Esse Credo Social foi mantido até 1960: Em 1960
ou 65 é que é colocado um novo Credo Social na Igreja
Metodista. Esse Credo Social que foi introduzido na época
da autonomia da Igreja é mudado 30 anos depois, ja agora
mais voltado para as condig¢des concretas do Brasil, mas que
também nunca chegou a se encarnar na vida da Igreja como

Igreja.

Presenca
Nao é um documento que nasce da pratica?

Paulo Ayres )

Nao é um documento que nasce da pratica. E um documen-
to que nasce da elaboragédo tedrica de alguns grupos dentro
da Igreja. E... n3o sei... acho que essa constatagdo, por um
lado, desmistifica um pouco o Metodismo brasileiro quando
é comum dizer que o Metodismo tem uma contribuigdo
_propria particular, em termos de sua origem teologica, sua
origem histérica. O Metodismo histérico como aconteceu
na Inglaterra, dando um pulo entdo para o Brasil através
dos Estados Unidos, perdeu as suas raizes historicas; é um
Metodismo que entra como denominag¢ao, n3o entra como
movimento.

Presenca

Paulo como é que se pensa operacionalizar as énfases assu-
midas no ultimo Concilio Geral (1) na formag¢do de um mi-
nistério leigo e no desenvolvimento de uma pastoral popu-
lar?

Paulo Ayres
Nzo é claro ainda pra mim como isso ai vai ser desenvolvi-
do, pelo seguinte: levando-se em considera¢ao o que o Con-

(1) O Concilio Geral da Igreja Metodista é o conclave que estabelece as
diretrizes gerais de toda a vida da Igreja além de eleger os Bispos de
quatro em quatro anos. Estas diretrizes incluem todos os setores da Igreja:
institui¢des, canones, Igrejas locais e administragao geral.

Mas o que estou querendo dizer é que o
primeiro Credo Social que aparece na Igre-
ja Metodista do Brasil, € fruto ja, de uma
cooperagdo ecuménica entre Igrejas Protes-
tantes nos Estados Unidos.

cilio Geral decidiu em termos do “‘plano de vida e miss3o”,
do documento sobre educagio do plano diretor missiona-
rio, vamos ter que fazer uma revisdo bastante grande da
agdo da Igreja nas diferentes regides. Porque creio que estas
hoje realmente tém tendéncias diferentes, representam ten-
déncias diferentes, e, de acordo com a situagiio interna de
cada uma, terdo que se desenvolver providéncias que pos-
sam conduzir a realiza¢do das propostas que se encontram
nos documentos aprovados pelo Concilio Geral.

Nos, os bispos da Igreja, nao tivemos ainda a oportunidade
de conversar sobre este assunto, porque depois do Concilio
tivemos um encontro em que grande parte foi dedicada a
fazer uma revisao da legislag¢do da Igreja. Por que da legis-
lagao? Porque essa ¢ uma situag¢do que tem a ver direta-
mente, agora, conosco, em termos de certas responsabili-
dades administrativas que o Concilio Geral transferiu para
os bispos. Os bispos estdo muito preocupados como vai se
desenvolver essa nova sistematica administrativa da Igreja.
Entdo, ¢ uma questdo que vamos ter que enfrentar (bastan-
te dificil pra nds); como desenvolver: essas €nfases, dentro
das nossas regides. Eu diria que o Colégio Episcopal, atual-
eleito, tem uma composigao que ajuda a entender o pro-
blema. Acho que tem condigdes de entender esse proble-
ma dentro de suas implica¢gdes mais sérias, mais determi-
nantes.

Agora, como essas énfases vdo ser operacionalizadas em
termos da formag¢dao do Ministério Leigo ou do desenvolvi-
mento de uma Pastoral Popular, creio que é um assunto
que o Colégio Episcopal vai ter que tratar com muito cari-
nho uma vez que a questao do Ministério da Igreja, tanto o
Ministério Ordenado, como o Ministério Leigo, passa agora
para a jurisdigdo direta do Colégio Episcopal, através da
Faculdade de Teologia. Eu n#o sei qual é o consenso ainda
do Colégio Episcopal sobre estes assuntos.

Presenca
E vocé, pessoalmente, como encara esta questdo?

Paulo Ayres

Falando da minha maneira pessoal de ver: temos que sub-
meter este plano a uma discuss3o generalizada a nivel das
Igrejas locais, levando-as a discutir o que que elas enten-
dem por estas énfases aprovadas no Concilio Geral, conti-
das no Documento de Vida e Missdo e Diretrizes Para a
Educacdo da Igreja Metodista e verificar o que elas enten-
dem a respeito deste documento. O que esse documento
tem a ver com o que elas estdo fazendo? O que as pro-
postas desse documento t€ém a ver com a realidade onde
essas Igrejas estdo colocadas? E a partir dai o que que essas



Quer dizer, desde 1930 que a Igreja Meto-
dista tem um Credo Social que nunca en-
controu resposta concreta nas Igrejas lo-
cais.

Igrejas propdem? Isso significa a gente introduzir uma me-
todologia, uma pedagogia nova dentro da Igreja, diferente
de vocé ja chegar com programas prontos, para a Educagdo
Crista, paraa Acao Social, para a Evangelizagdo com as
Igrejas.

Agora, por outro lado, vocé ao introduzir essa pedagogia,
terd que levar em considera¢3o a pratica ja estabelecida
dentro dessas Igrejas; o discurso ja estabelecido dentro
delas, a fim de que simplesmente ndo fiquem repetindo
jargdes novos em cima de uma pratica antiga ou de um
entendimento antigo. Que essas Igrejas sejam levadas a
questionar a sua propria agao, o seu proprio trabalho.

Vejo que isso ai entdo comprometeria as Igrejas locais, os
pastores, as lideran¢as locais num processo grande de dis-
cussdo interna. Vejo entdo que essa questdo do Ministério
Leigo e o desenvolvimento de uma pastoral popular, s6 tem
sentido na medida em que surgir de uma avaliagdo das
proprias Igrejas locais a respeito da sua propria agdo; talvez
enfrentando os desafios que os documentos colocam. Eu
realmente nao tenho nenhuma outra maneira pra comegar a
introduzir estas énfases a ndo ser através de uma discussdo
generalizada dentro da regido.

Presenca

Quer dizer, pelo que vocé esta colocando, que ainda ndo se
desenvolveu uma pedagogia no sentido de alcangar e repre-
sentar efetivamente essas Igrejas. Em certo sentido, corre-se
aqui o risco de repetir os erros cometidos no final da dé-
cada de S0 e inicio da década de 60, em que os lideres
traziam um discurso pronto e jogavam em cima das Igrejas;
e a reagao foi quase sempre negativa.

Paulo Ayres

Minha preocupagdo neste sentido é a que esse erro no seja
repetido, entendeu? Estou convencido de que houver so-
mente uma discussdo com os pastores, o trabalho nzo vai
avangar muito. Creio que se tem de fazer uma discussio
com a participa¢ao das Igrejas. Um problema sério que eu
vejo é que as Igrejas locais nao acreditam em qualquer
forma de participagao democratica, porque estdo acostuma-
das a uma dire¢do autoritaria, com planos que vém de
cima. Pressinto uma grande dificuldade para a gente desen-
volver esse debate no interior da Igreja. E preciso que as
proprias pessoas acreditem que o debate que a gente pro-
poe é realmente sério, e é pra valer. E que isto pode signi-
ficar a desinstala¢do das liderangas atuais nas Igrejas lo-
cais; a necessidade do aquecimento de novos lideres, que
sejam mais representativos do sentimento majoritario da
Igreja e ndo de grupos de controle.

Presenca

Outra pergunta: A Igreja Metodista é reconhecida histori-
camente como tradicionalmente ecuménica. Esse ecumenis-
mo tem sido assumido na pratica como ecumenismo de
servico ou nao? Como é que se tem assumido, ao menos
aqui no Rio de Janeiro?

Paulo Ayres

Pois é, a questdao do ecumenismo na Igreja Metodista, vem
no bojo dessas decisdes que sdo assumidas por cipulas, por
reunides como as dos Concilios Gerais, mas que realmente
nao permeiam a vida pratica da Igreja. A Igreja Metodista
¢ ecuménica em termos dos seus documentos, é ecuménica
em termos da sua cipula, especialmente dos seus bispos
(porque com mais ou menos amplitude, a maioria dos bis-
pos metodistas é ecuménica). O que realmente me perturba
é que se a maioria das reunides maximas da Igreja se mani-
festam ecumenicamente, se os lideres que s3o escolhidos
por essas reunides de carater geral na sua maioria s3o tam-
bém pessoas de um posicionamento ecuménico, como é que
vocé tem uma Igreja, que numa propor¢ao bastante consi-
deravel € anti-ecuménica? Acho que uma porg¢ao considera-
vel da Igreja Metodista é anti-ecuménica. Estou tratando
aqui da Igreja em termos de sua membresia e, nio em
termos da sua cupula, da sua hierarquia. Essa é uma ques-
td0 que me parece grave, porque exatamente o ecumenismo
na Igreja Metodista nao foi uma posigdo que a Igreja assu-
miu enquanto composi¢do dos membros da Igreja Metodis-
ta, mas foi assumido por 0rgaos e por pessoas da cupula da

Igreja.

Presenca
Por heranga?

Paulo Ayres

E, por heranga, claro. Se a gente vé a heranga ecuménica
da Igreja Metodista, tem que considerar homens como Cé-
sar Dacorso Filho, Guaraci Silveira, Antonio de Campos
Gongalves e Tucker, que, no momento em que foram os
lideres da Igreja, eram ecuménicos, mas em termos do rela-
cionamento com as Igrejas evangélicas. Isto é, eram lideres
que n3o aceitavam o sectarismo entre os evangélicos. E o
momento do aparecimento da Confederagdo Evangélica, da
Sociedade Biblica do Brasil, da Associagdo Umuarama, dos
Hospitais Evangélicos, e do Semifiario Unido, como Erasmo
Braga prop0s. Havia certas propostas ji ecuménicas, en-
quanto mundo protestante. No momento entdo que a Igreja
Catolica sai do seu isolacionismo com Jodo XXIII, com o
Concilio Vaticano II, os lideres metodistas, continuam na
linha dos lideres passados € assumem uma postura de dié-
logo com a Igreja Catdlica. Mas a Igreja como um todo
realmente nunca acompanhou. Talvez quem participou
mais desses movimentos ecuménicos protestantes, foi a mo-
cidade, nos diferentes momentos, na década de 40, na dé-
cada de S0, através do Departamento de Mocidade da Con-
federag@o Evangélica do Brasil, através da U.C.E.B. (Unido
Crista de Estudantes do Brasil). A mocidade teve uma pra-
tica maior de participagdo ecuménica, e talvez por isso exa-
tamente, quando houve a virada da Igreja Catdlica, foi tam-
bém a mocidade que mais assumiu o ecumenismo também
com os catdlicos romanos. E muito interessante ler alguns
documentos sobre o ecumenismo na Igreja Metodista da
década de 60, onde ainda existe essa separagdo, ecumenis-
mo com as Igrejas Evangélicas e ecumenismo com a Igreja



Catolica. Por exemplo, no Credo Social nao aparece a Igreja
Catolica. Na Pastoral dos Bispos no final de 65 a 66, onde
ha um capitulo sobre ecumenismo, distingue-se ecumenis-
mo com as Igrejas Evangélicas e ecumenismo com as Igrejas
Catdlicas. Ainda a nivel de cipula.

Agora, a pergunta que vocé faz quanto ao ecumenismo de
servigo, creio que é o que se vem desenvolvendo e se impon-
do muito mais por causa da realidade que coloca problemas
e questdes que s3o inescapaveis as Igrejas do que o ecume-
nismo de cipula. O ecumenismo de servigo é muito mais
em termos de problemas que a realidade concreta da vida
impde.

Presenca
E possivel falar da Igreja Metodista Brasileira como se fosse
um todo?

Paulo Ayres

Eu responderia assim meio mineiramente, né, sim e n#o.
Sim, se vocé pensa em termos da institui¢io. Do ponto de
vista organizacional, existe uma Igreja Brasileira. Do ponto
de vista da vida realmente concreta, eu pessoalmente chamo
a ateng¢do para a afirma¢do de que a Igreja Metodista tem
perdido nos tltimos anos a sua identidade (é uma frase que
tem sido usada em certos setores mais abertos, mais avan-
¢ados da Igreja Metodista) para caracterizar uma situagdo
da existéncia de muitas tendéncias na Igreja. A verdade é
que, desde o inicio, quando o trabalho metodista missiona-
rio foi crescendo, nds tivemos a organizagdo de trés confe-
réncias: a Conferéncia Anual Brasileira, a Conferéncia Cen-
tral Brasileira e a Conferéncia Sul Brasileira. O Sul ja era
uma outra historia, porque foi iniciado pela Igreja Metodis-
ta do Norte dos Estados Unidos; portanto, tinha outras
caracteristicas. Com o passar do tempo eu diria que essa
Igreja Metodista Brasileira veio a existir de trés experiéncias
historicas distintas: no Sul, no Centro (a area de Sao Paulo)
e a parte conhecida como Conferéncia Anual Brasileira que
era Rio de Janeiro e Minas Gerais. Nesse sentido eu diria
que hoje a gente pode detectar como essas diferengas mar-
caram a maneira concreta da Igreja Metodista existir na
area do Rio de Janeiro e Minas Gerais, na area do Estado
de Sao Paulo e Triangulo Mineiro, Goias e Mato Grosso e
uma forma do Metodismo existir no Rio Grande do Sul e
Santa Catarina. Ent3o nesse sentido n3o existe uma Igreja
Metodista Brasileira que seja uniforme, igual em todo o
Brasil.

Presenca
Sera possivel vocé especificar um pouco mais?

Paulo Ayres

Por exemplo, as Igrejas aqui da area do Rio de Janeiro
sempre foram Igrejas de corte mais popular (isso ndo quer
dizer que eram Igrejas populares), em termos da situagdo
social dos membros da Igreja Metodista. No Sul sempre foi
mais uma Igreja de corte de classe média. Por isso sempre
houve uma diferen¢a muito grande entre a forma de culto
aqui no Rio de Janeiro e a forma de culto 1a no Rio Grande
do Sul.

Aqui no Rio de Janeiro sempre foi um culto mais esponta-
neo, um culto sem liturgia escrita, pouco ritualista, mais ao
nivel de trabalhos de avivamento espiritual, que era de uma

Vejo, entdo, que essa questdio do ministé-
rio leigo e o desenvolvimento de uma pas-
toral popular s6 tem sentido na medida em
que surgir de uma avaliagdo das proprias
igrejas locais...

certa forma o que existia no sul dos Estados Unidos nos
meados e na Gltima parte do século passado com os acam-
pamentos de reavivamento e despertamento espiritual.

No Rio Grande do Sul, em fungdo da influéncia maior da
Igreja Metodista do Norte dos Estados Unidos, era uma
igreja mais formal, mais ritualista, menos espontanea; eu
diria até um pouco mais fria do ponto de vista de expressao
emocional. Eu ndo tenho muita certeza é de como isso foi se
definindo, foi se caracterizando, do ponto de vista da ecle-
siologia. Acho que nao ha nenhum trabalho feito sobre isso.
Que eclesiologia predomina no Sul, que eclesiologia predo-
mina aqui no Norte ou na parte de Sdao Paulo. Mas vocé
pode ver hoje a diferenga ainda no comportamento dos gru-
pos predominantes, tanto na area do Rio de Janeiro, como
na area de Sdao Paulo, como na area do Sul. No ultimo
Concilio Geral isso foi claro, através da propria composi¢ao
das delegagdes. O que era prioritario para certas delegagdes
nao era para outras.

Sao Paulo sempre esteve muito mais preocupado com ques-
toes de legislagdo, com questdes institucionais, com ques-
toes burocraticas da Igreja. Uma disputa do poder muito
mais em termos pessoais. J4 aqui no Rio de Janeiro, me
parece, que essa disputa pelo poder existe, ndo tanto em
termos individuais, pessoais, mas muito mais em termos de
alguns posicionamentos doutrinarios; um pouco mais ou
menos conservadores. Em Sao Paulo minha impress3o é
que muitas vezes as questdes doutrinarias sdo manipula-
das para atender a certos interesses de ascensao ao poder da
Igreja.



Acho que uma porg¢ao consideravel da Igre-
ja Metodista é anti-ecuménica.

No Sul sempre houve uma tendéncia de se discutir a ques-
tdo mais em termos intelectuais, o que ndo quer dizer que
seja melhor ou pior do que as duas outras posi¢des que eu
tenho colocado aqui. Ha uma certa sofisticagdo de apre-
senta¢ao das proprias propostas. Ndo estou dizendo tam-
bém que sio teologicas; sdo mais intelectualizadas, o grupo
¢ mais intelectualizado. Isso é claro também na composi-
¢ao das delegagdes leigas nos grandes encontros nacionais.

Eu diria que nés temos assim tendéncias teoldgicas, tendén-
cias culturais, tendéncias sociais distintas nestes trés gran-
des centros. Um centro composto pelo Rio de Janeiro e Belo
Horizonte, que mais ou menos tém uma certa semelhanga.
Sao Paulo e interior, e, finalmente, o Sul. N3do existe uma
Igreja Brasileria se vocé esta entendendo Igreja Metodista
Brasileira em termos de cultura brasileira (eu falei primeiro
em termos de unidade da Igreja Metodista).

Presenca
Entao nao existe uma Igreja Brasileira enraizada na situa-
¢do nacional?

Paulo Ayres

Eu diria que nao. Nesse sentido n3o existe uma Igreja Me-
todista enraizada na realidade brasileira. Como a maioria
das Igrejas Evangélicas, a Igreja Metodista é uma Igreja de
transplante. Ela foi transplantada dos Estados Unidos para
a situagdo brasileira. E todo o problema que parece hoje
nos perturbar de uma forma até angustiante é quando a
gente descobre que a Igreja Metodista do Brasil, ou no
Brasil, nao ¢ uma Igreja Metodista Brasileira, enraizada na
cultura brasileira, na realidade social brasileira, assumindo
de maneira consciente a sua brasilidade, se a gente pode
usar essa palavra. Creio que essa é a grande agonia do
momento atual, em que uma Igreja se percebe cem anos
num pais, mas que tem dificuldades de assumir as formas
culturais brasileiras; as formas de musica, de manifesta¢des
culturais, ou como disse Gilberto Freire, na Conferéncia do
Nordeste, algo que acho que é a mais pura verdade: As
Igrejas Evangélicas no Brasil tém produzido o qué? Mate-
maticos e Gramaticos. Tém produzido poucos misicos,
poucos pintores, poucos escritores, quer dizer, manifesta-
¢oes que estejam ligadas diretamente A alma brasileira.
Nesse sentido eu diria que a Igreja Metodista, como as
demais Igrejas Evangélicas, ainda estd por desenvolver um
processo de se tornar brasileira. Entdo a primeira parte da
pergunta, relaciona-se com a Igreja Metodista do Brasil
como Institui¢do ou como grupo. A segunda parte refere-se
a unidade da Igreja Metodista como brasileira, a nivel de
uma Igreja Nacional e eu creio que n#o existe uma Igreja
Nacional no Brasil. Essa questdo da Igreja Nacional me
grila muito, porque muita gente quer meter uma camisa de
forga, dizendo: nds temos uma Igreja Nacional. Na verdade
nio temos uma Igreja Nacional.

Presenca

Eu queria que vocé falasse um pouquinho mais sobre essa
questdo das tendéncias que foram mencionadas; das ten-
déncias progressistas e das tendéncias conservadoras. Como
é que vocé vé isso hoje? Como é que essas forgas se expres-
sam, no Concilio, por exemplo, ou nessas proprias regides?
Como é que se estabelecem essas tendéncias? E se ha mati-
zes entre elas?

Paulo Ayres
Primeiro eu diria que na Igreja Metodista existem trés ten-
déncias que considero mais ou menos claras.

Uma tendéncia, que eu chamaria conservadora e tradicio-
nalista, isto €, dos grupos que, tanto do ponto de vista teolo-
gico como do ponto de vista mais politico, estariam na linha
do protestantismo tradicional brasileiro, esse protestan-
tismo que foi transplantado para ci e que se caracterizou
pelo menos por duas grandes vertentes: o fundamentalismo
e o pietismo. Sdo pessoas, sdo grupos dentro da Igreja que
lutam para preservar o protestantismo muito mais ligado as
suas raizes norte-americanas, em lugar de tentar ver o que
esse protestantismo transplantado tem a ver com a situagao




brasileira. Entdo, esse seria um Metodismo de uma &nfase
muito grande na salvag#o individual, e na identificagdo do
estilo de vida do cristio com regras morais muito rigidas,
muito restritas. Do ponto de vista da interpretagio da Bi-
blia é fundamentalista, literalista, e tem uma concepg¢io
missionaria evangelistica de se conquistar mais e mais adep-
tos para a Igreja. Politicamente pode ser caracterizado por
aquela frase: ‘A Igreja n3o se mete em politica’”, portanto,
apoia incondicionalmente o Status Quo.

Existe outra que é variante dessa tendéncia conservadora, e
que eu chamaria neo-conservadora. Quer dizer, no fundo
nio é muito diferente da primeira. Mas ai éu colocaria os
elementos carismaticos, os elementos que defendem uma
moderniza¢3o, em termos de se adotarem as praticas da
Igreja Eletronica, com conjuntos musicais (muitas vezes ao
estilo dos conjuntos de Country Music dos Estados Unidos),
usando guitarras, bateria e toda uma parafernélia eletrdni-
ca. As énfases carisméaticas seriam assim uma variante bas-
tante diferenciada da posi¢do tradicional do grupo conser-
vador, pois adotam certas manifestagdes muito mais ao ni-
vel do emocional, enquanto que os conservadores sio muito
mais ao nivel de um certo racionalismo, isto é, sua grande
arma é a palavra, a pregagdo da palavra. O grupo ndo
conservador, carismatico é muito mais pela emog3o, quer
dizer, o uso da palavra é muito mais em fun¢fo da emogao
do que em fungio de uma defesa um tanto e quanto racio-
nal das verdades evangélicas.

Presenca

Quanto ao grupo carismatico; seria possivel identifica-lo
como uma faceta pentecostalizada do protestantismo his-
torico?

Paulo Ayres

Ah! sim, eu diria que seria uma tendéncia pentecostalizada,
e que de uma certa forma desafia a teologia tradicional,
entendeu, porque introduz ai o elemento emocional que
no era levado em consideragdo de maneira muito grande,
especialmente pelos grupos fundamentalistas e menos pie-
tistas. E preciso ver que, certos grupos pietistas que dio
muita énfase no emocional, geralmente nas Igrejas protes-
tantes historicas, sio marginalizados e muitas vezes foram
empurrados até pra dentro da Assembléia de Deus. Aqui na
nossa regido acontece freqiientemente isso. A linha do gru-
po mais conservador creio que sempre foi muito mais na
perspectiva do fundamentalismo. Agora, no movimento ca-
rismatico n3o; o pietismo realmente encontra a sua mani-
festagio mais plena, através do emocionalismo, sem ter a
necessidade de se bandear pro lado dos grupos pentecostais.
Eles permanecem no interior das Igrejas tradicionais, mas
adotando uma posig¢do diferenciada dos grupos conservado-
res, j4 que estes s3o frios, n3o crescem numericamente, sao
apaticos, n3o tém agressividade evangelistica. Entdo os gru-
pos carismaticos dio muita €nfase nesse envolvimento,
nesse comprometimento pessoal com a obra da evangeliza-
¢3o e a participagio dos grupos passa a ser muito mais
decisiva para levar a pontos bastante mais agressivos a
questdo da conquista de novos adeptos para a Igreja. Esse
grupo neo-conservador teria essas tendéncias, e sem aceitar
as énfases carismiticas de batismo com Espirito Santo,
dom de linguas, profecias, coisas desse tipo, vio muito na
linha da Mocidade para Cristo, Palavra da Vida, onde se
procura modernizar a forma da apresentagdo da mensa-

Creio que essa é a grande agonia do mo-
mento atual, em que uma Igreja se percebe
h4 cem anos num pais, mas que tem difi-
culdades de assumir as formas culturais
brasileiras...

gem. Mas a mensagem, no fundo, continua sendo a antiga
mensagem conservadora, s6 que agora com uma nova rou-
pagem.

Presenca
Vocé n#o falou sobre o grupo progressistal

Paulo Ayres

Acho que na Igreja Metodista ele pode muito mais ser ca-
racterizado como um grupo liberal, liberal aberto, n3o o
liberal reacionario, mas o liberal aberto.

Presenca
Generoso?

Paulo Ayres

E, um liberal mais generoso. Porque esse grupo progressis-
ta, como também na maioria das Igrejas evangélicas, o apa-
recimento desse grupo liberal é muito fruto de acontecimen-
tos que se deram nos anos SO em termos de educagio teo-
logica no Brasil. Quer dizer, a descoberta da neo-ortodoxia,
a rejei¢do do pietismo, a rejeicdo do fundamentalismo, a
necessidade de se adotar uma visio mais critica da Biblia,
uma visdo mais sofisticada de elaborar a Teologia, uma
certa descoberta de que o Evangelho tem a ver com as
realidades cotidianas, manifesta através da frase freqiiente-
mente usada, de autoria de Barth: ‘O Cristdo tem a Biblia
numa mao e o jornal na outra.” Vocé€ vé, a Biblia numa
mao e o jornal na outra. De uma certa forma uma dicoto-
mia ainda esta ai presente.

E esses liberais, € claro, se caracterizam por serem ecumeéni-
cos, por n3o serem proselitistas; de uma certa forma rejei-
tando tudo o que existia no meio do protestantismo, como
coisas ultrapassadas, esclerosadas. Todas essas manifesta-
¢des mais simplorias eram consideradas como cdisas igno-
rantes e, portanto, nao deveriam ser mais mantidas, tinham
que ser deixadas para tras, tinham que ser abandonadas.
Eu diria que esse liberalismo, essas posi¢des mais liberais,
sio realmente minoritarias no interior da Igreja. JA que a
grande maioria, tanto dos pastores como dos leigos, ainda
estdo muito dentro da formag#o conservadora.

Presenca
Isto no campo da fé. Como é que vocé caracteriza esses
progressistas no campo da politica?

Paulo Ayres

Esses progressistas se caracterizariam, na minha maneira
de ver, como de centro-esquerda, muitas vezes com postu-
ras reformistas, de aprimorar o que existe. Eu diria que
esses setores liberais, no principio dos anos 60, estavam

-~



Entdo, esse pessoal que assumiu uma pos-
tura um tanto e quanto radical a nivel da
situagdo politica da época e com a mu-
danga do regime politico no Brasil foi iden-
tificado como esquerdista, como subversivo,
e as proprias Igrejas tomaram a iniciativa
de expurga-los, de reprimi-los.

muito a favor das reformas de base; a coisa passava por ai.
Eu diria que, politicamente, seria uma expressdo pequeno-
burguesa, esclarecida dentro da Igreja.

Nio sei se eu respondo ao que vocé havia perguntado. De
uma certa forma os comportamentos assim elitistas, sdo
uma maneira de se formular propostas, programas e planos
que poderdo levar a Igreja a se tornar mais relevante para
com a situago do povo brasileiro. H4 uma preocupagio de
fazer uma ponte com a realidade brasileira, mas grande
parte da teologia, ainda é uma teologia que é formulada em
outros ambientes, vamos dizer, na Europa, nos Estados
Unidos, e que ent3o tenta adaptar-se a situag@o brasileira.
Isso, no plano historico, como essa corrente veio existir.

E claro que essa corrente liberal foi vitima de repressio
pelos setores mais conservadores, especialmente na Gltima
parte dos anos 60, porque, inclusive, muitas vezes encar-
naram aquela célebre frase: ‘“Ser Cristo é ser de esquerda’’.
Entao, esse pessoal que assumiu uma postura um tanto
quanto radical a nivel da situagio politia da época e com a
mudanca do regime politico no Brasil, foi identificado como
esquerdista, como subversivo e as proprias Igrejas tomaram
a iniciativa de expurga-lo, de reprimi-lo. Isto aconteceu na
Igreja Metodista de maneira muito clara, nos anos 67, 68 e
69, especialmente entre as liderangas do Movimento da Ju-
ventude e dos jovens pastores. Atualmente, eu diria que os
setores progressistas da Igreja Metodista ainda n3o se cura-
ram desse posicionamento vanguardista.

Eu vejo com um pouco de apreens3o que os setores mais
avangados da Igreja Metodista, de uma certa forma, ainda
refletem muito um posicionamento assim: muitas vezes fa-
lando em povo, falando em pobre, falando do oprimido,
mas realmente numa posi¢ao um tanto e quanto vanguar-
dista. Muitas vezes falam em Libertagdo, falam em Teolo-
gia da Libertag¢do, falam em compromisso com as classes
oprimidas, falam em opgdo pelos pobres, mas o que falta
realmente nas Igrejas Protestantes, inclusive na Igreja Me-
todista, € uma pratica pastoral social, uma préatica pastoral
tanto do ponto de vista social como do ponto de vista teolo-
gico, que seja desenvolvida a partir da situagio dos pobres e
dos oprimidos.

Porque grande parte ainda da prética pastoral se desenvolve
a partir de uma pratica de pequena burguesia. Eu vejo que
muitas vezes os trabalhos que s3o apresentados como exem-
plos de pastoral nova na Igreja Metodista, s3o os setores
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pequeno-burgueses que vdo trabalhar com os setores mais
carentes. Mas chegam 14 e praticamente assumem o contro-
le do trabalho que est4 sendo desenvolvido com as comuni-
dades periféricas. Vocé n3o vé naquelas comunidades as
proprias liderangas locais assumindo a dire¢3o dos traba-
lhos. Entdo s3o os elementos pequeno-burgueses que vio
trabalhar com os setores da periferia, e eles é que s@o os
dirigentes dos programas, seja dos Centros Comunitarios,
das Igrejas locais, das escolas populares. Eu n3o vejo real-
mente, neste setor mais progressista, algo que pudesse ser
assemelhado a lideranga que surgiu nas Comunidades Ecle-
siais de Base.

Presenca

Nesse sentido, em linhas gerais, com relagao a Igreja Pro-
testante, a impressdo que se tem é que seus setores progres-
sistas s3o compostos, quase sempre, de lideres, pastores,
tedlogos, estudantes e leigos profissionais liberais, que tém
uma determinada pratica, digamos assim, progressista
avangada, mas ndo s3o acompanhados pela sua Igreja, pe-
las suas congregacdes. E a mesma coisa junto aos metodis-
tas ou ndo?

Paulo Ayres

Eu creio que sim, isso ndo é muito diferente. As vezes fico
me perguntando quais s3o verdadeiramente as experiéncias
mais avangadas na Igreja Metodista que t€ém uma caracte-
ristica de trabalho popular autenticamente falando. Quer
dizer, o trabalho desenvolvido a partir das proprias classes
populares (porque hé,pessoas que pertencem as classes po-
pulares dentro da Igreja Metodista), pois que os trabalhos
populares que a Igreja Metodista desenvolve praticamente
s3o todos assim como vocé falou; setores de classe média,
intelectuais, pastores, seminaristas, jovens, homens e mu-
lheres que assumem uma postura mais progresista. Por
exemplo, o que esta acontecendo recentemente com os desa-
lojados da cidade de Petropolis; a Igreja de Cascatinha foi
envolvida numa ag¢do ecuménica com o grupo de agdo de
Justiga e Paz de Petropolis, que é um grupo formado por
catblicos e onde estdo padres e leigos. E um ecumenismo
que surge numa situagdo bem especifica, num programa
bem concreto, que joga inclusive na participagdo litdrgica
conjunta, mas que realmente n3o tem uma elaboragio teo-
légica, embora conseqiiente. Eu n3o sei até onde as comu-
nidades est3o avangando numa compreens3o mais ampla da
cooperagdo que atualmente se d4 em cima do problema
dos desalojados das enchentes do inicio do ano. Terminado
esse problema, superado esse problema n#o sei como, essas
Igrejas vdo continuar mantendo algum tipo de relaciona-
mento concreto? Eu n3o tenho nenhuma garantia, mas sei
que isso ja foi bastante importante. Por que n3o é um
ecumenismo que se da a nivel das cipulas nem foi incenti-
vado pelas ctipulas, nem foi proposto pelas cipulas, mas foi
exatamente concretizado 14, dentro da comunidade. E claro
que houve agentes de pastoral, pastores, freiras, padres,
catequistas, lideres leigos, que fizeram avangar a questio.
Mas nZo foi realmente a cipula denominacional que avan-
¢ou a questio.

Presencga

Paulo, permita-me voltar ai um pouco a questdo do Conci-
lio. Dentre os bispos eleitos agora, qual a tendéncia que
cresceu a nivel do conjunto de bispos, o grupo progressista,
ou o grupo conservador?



Paulo Ayres

Com a eleigdo dos dois novos bispos, o Isaac A¢o e Adriel
de Souza Maia (em cosneqiiéncia da aposentadoria do bispo
Sadi e do bispo Moacir, respectivamente 1a do Rio Grande
do Sul e de Minas Gerais), nos temos hoje no episcopado da
Igreja, pessoas que foram formadas ja dentro de um debate
teoldgico e de uma pratica pastoral muito mais ao nivel das
propostas que o proprio Concilio aprovou. Os bispos mais
idosos, como o bispo Sadi e o Bispo Moacir sdo de uma
formag¢do muito caracteristica do Protestantismo dos anos
30 e 40. J4 o bispo Isaac e o bispo Adriel vém muito mais de
uma formag#o caracteristica dos anos 60 e 70. As propostas
aprovadas no Concilio Geral, as énfases determinadas pelo
Concilio Geral, encontram uma receptividade muito maior
por parte destes bispos. Eu nao diria que o setor progres-
sista ou o setor conservador tém o maior peso. Vejo o se-
guinte: ha pessoas que estio muito mais, por sua propria
formagdo, identificados com as propostas do Concilio.

Agora, a gente nfio pode esquecer que o proprio Colégio
Episcopal, enquanto conjunto de pessoas, individuos, € mui-
to diferenciado, em posicionamentos teoldgicos, em posi-
cionamentos politicos, em posicionamentos éticos. H4 uma
diferenciagio enquanto individuos. O que me parece que é
importante, é perceber a maneira como o Colégio Episcopal
decide. Pelo menos nestes cinco anos em que tenho partici-
pado, o Colégio Episcopal nao decide por votagido, mas por
consenso. Isso significa que ha um intercambio muito in-
tenso entre os diferentes membros do Colégio Episcopal pa-

Atualmente, eu diria que os setores pro-
gressistas da Igreja Metodista ainda ndo se
curaram desse posicionamento vanguardis-
ta.

Eu n3o vejo realmente, neste setor mais
progressista, algo que pudesse ser asseme-
lhado a lideranga que surgiu nas Comuni-
dades Eclesiais de Base.

ra se chegar a um consenso em que as posi¢des pessoais
n#o se impdem pela hegemonia, mas se impdem exatamente
pelo acordo. Isso pra mim era muito dificil de entender
antes de ser bispo, porque julgava os bispos a partir da
minha compreensao deles enquanto individuos. Mas na me-
dida em que comecei a participar, realmente entendo que o
Colégio Episcopal, para formular uma determinada posi-
¢do, vai num processo sempre de interrelagdo de posigdes,
até chegar num ponto em que a gente diz: isso aqui ex-
pressa plenamente a nossa posigao.

Por isso é que, as vezes, as pessoas me questionam: como é
que vocé permitiu que saisse isso, ou que essa decisao fosse
feita assim, assim? Como fazem essa pergunta a mim, de-
vem fazer também a outros bispos que individualmente tém
posi¢des diferentes da minha. Exatamente porque esse pro-
cesso de consenso, que é muito complexo, procura nio se-
guir uma hegemonia. Se num Colégio Episcopal de seis
pessoas, vocé quiser conseguir hegemonia, vai ser um pro-
cesso autofagico. Seria completamente impossivel de se tra-
balhar. Entdo, para responder a sua pergunta, eu diria que
o Colégio Episcopal, com a elei¢do que se deu (n3o em
fungdo das substituigdes), ele tem condig&os de ter um con-
senso que possa levar a frente as propostas e as énfases do
Concilio Geral. Isso enquanto Colégio Episcopal.

A outra questdio que ndés vamos ter que definir como Colé-
gio (e creio que agora vamos ter que enfrentar de maneira
mais clara), € como cada um de nés, bispos, dirige a sua
regido. Porque até este momento n3o tem havido interferén-
cias maiores do Colégio na maneira pessoal de cada bispo
dirigir a sua regido. Enquanto Colégio Episcopal, a gente
encontra certos consensos, mas enquanto bispos nas re-
gides, nos ainda nao temos realmente chegado a um con-
senso. Vocé percebe qual é a diferenga? Eu creio que o
atual Colégio Episcopal tem a responsabilidade de encarar
essa questdo de frente. Como nds, bispos, enquanto bispos
das regides, vamos ter acordos minimos que nos ajudem a
implementar as decisdes do Concilio Geral em nossas re-
gides. Respeitadas as diferentes conjunturas, porque sao
diferentes mesmo, em termos de posicionamentos ideologi-
cos, politicos, teoldgicos.
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singular ou plural

como ¢ que se chama

a Igreja Metodista no Brasil?

““Estou tdo certo de que sou livre para
falar ou nao, para agir ou ndo, para
fazer isto ou o contrdrio, como estou
na minha prépria existéncia. Tenho
nao sé o que se chama ‘liberdade de
contradi¢do’ — um poder de fazer ou
ndo, mas o que se chama ‘liberdade
de contraditoriedade’ — poder de agir
deste modo ou do contrario. Negar
isto seria negar a experiéncia
constante de toda a espécie humana.’’

Tai. Um trecho do sermdo ‘“‘Que € o
homem?’’, de John Wesley, iniciador
principal do movimento chamado Me-
todismo, na Inglaterra de 1739 e 1740.

Insélita e profética profissdo de fé.

Insélita porque nascida ao embalo sis-
mico da Revolu¢do Industrial e bem
no seu ber¢o europeu. Insélita por
partir de um clérigo anglicano, forma-
do em Oxford e com rigidos padrdes
de disciplina. Insélita como o foi o
inicio do movimento: uma rea¢fo ao
burocratismo liturgico/letargico da
Igreja Anglicana, com marcada in-
fluéncia pietista e a conseqiiente énfa-
se na experiéncia. Ao mesmo tempo,
um processo que levou a prega¢ao nas
minas de carvdo, a contestacdo das
condi¢des desumanas do sistema peni-
tenciario, a busca de uma educacgio
popularizada... e mais: com incentivo
a participacao dos leigos, itinerdncia
no trabalho com as bases, renovagido
da hinologia...

E profética.

Porque, antes de chegar ao Brasil —
no final do século passado, o Meto-
dismo wesleyano teve os Estados Uni-
dos por escala (Sempre os atravessa-
dores!...). De la, ele veio bipartido
teolégica e, claro, ideologicamente,
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nas vertentes conservadora e -liberal.
A primeria entrou pela via de evange-
lizagdo proselitista, cujo acento ndo se
encontrava na originalidade de uma
proposta religiosa, mas na oposi¢do
ao modelo catdlico-romano vigente. A
vertente liberal veio montada na edu-
ca¢do. No colo, trazia as flores e rai-
zes da modernidade. No final da déca-
da de 1880, comegavam a ser instala-
dos os colégios metodistas, cuja pre-
senc¢a simbolizaria um marco distinti-
vo com respeito a rigidez da proposta
educacional apresentada pelo Estado e
pelos jesuitas, Granbery (Juiz de Fo-
ra), Bennett (Rio de Janeiro), Piraci-
cabano (Piracicaba) — todos unidos
para formar uma “‘elite de democratas
liberais’’ que comporiam os futuros
quadros dirigentes do pais. Uma na-
¢d0 protestante porque dirigida por
protestantes. Nada mais /dgico, nada
mais biblico, nada mais democratico.
Nada mais norte-americano...

Portanto, o Metodismo foi um movi-
mento que se institucionalizou em
Igreja; uma instituig¢do religiosa que se
afirmou por outra: a educativa. Com
o passar do tempo, no entanto, tam-
bém a educagao publica e privada re-
ceberam os ventos da modernidade.
Enquanto isso, a Igreja Metodista no
Brasil — institui¢do religiosa — era
influenciada pelas circunstancias sé-
cio-histéricas, que lhe colocaram no-
vas questdes.

E com esses fluxos de contradi¢des e
contraditoriedade (Wesley nem sonha-
ria...), especialmente nas duas ultimas
décadas — 1960 e 70, que essa insti-
tuicdo tem subsistido. Formalmente
independente dos EUA desde 1930, a
autonomia de fato da Igreja Metodis-
ta no Brasil é um processo de inicio
recente.

Como € que ela se reconhece (autono-
mia)? Qual a sua vinculagdo (com o
perddo do termo...) com a realidade
brasileira e latino-americana? Fiel a
sua tradi¢ae wesleyana, qual é sua
contribui¢do original neste lugar, nes-
te momento? O imenso rétulo ‘“Igreja
Metodista no Brasil’’ abriga quantas
tendéncias, quantas correntes, quais

' interesses? O que representa de fato a

‘elasticidade doutrinaria’ dos meto-
distas?

Ilustres personagens — no tumulo ou
fora dele — estremecem hoje com esse
questionamento, cujo aflorar pede
que se conte uma outra parte da hist6-
ria.

Primeiro, vamos a um véo de reco-
nhecimento. Depois retomamos o fio
da conversa.

COM QUANTOS PAUS...

Os metodistas s3o, em todo mundo,
cerca de cingiienta milhdes.

No Brasil, registrados como membros
de igrejas locais, estdo setenta e duas
mil pessoas. Numero pequeno, quer
pelo tempo de implantagdo, quer pela
compara¢do com batistas e luteranos,
ou até mesmo com o proprio Metodis-
mo em outros paises. A Igreja Meto-
dista, nos ultimos cinco anos, apre-
sentou um indice médio de crescimen-
to pouco maior que 2% ao ano (a mé-
dia, na América Latina, é de 11%).
Igualmente, entre os clérigos — pres-



biteros e pastores suplentes — o indice
foi de 1,5%. Existem hoje cento e se-
tenta e sete leigos para cada clérigo.

Ha por volta de seiscentas igrejas me-
todistas, desde o Rio Grande do Sul
até o Acre. Administrativamente, a
Igreja é dividida e dirigida em Regides
Eclesiasticas: Rio de Janeiro (1* RE);
Rio Grande do Sul (22 RE); Grande
Sao Paulo, Baixada Santista e Vale do
Paraiba (32 RE); Minas Gerais, Espi-
rito Santo e Bahia (42 RE); Interior de
Sao Paulo, Tridngulo Mineiro, Mato
Grosso do Sul e do Norte, Goias —
inclusive D.F. (5* RE); Parana e San-
ta Catarina (6° RE); Pernambuco,
Ceara, Paraiba, Rio Grande do Norte
e Sergipe (Regido Missionaria). E exis-
tem os Campos Missionarios Gerais:
Belém, Altamira, Acre, Ronddnia,
Dourados (Projeto Tapepord — com
indios).

A Regido Eclesiastica esta sob autori-
dade de um Bispo, cuja elei¢do é reali-
zada a cada cinco anos, pelo Concilio
Geral da Igreja. Os Concilios sdo a
instancia principal de toda estrutura e
correspondem a assembléias de todos
os membros (nas igrejas locais) e de
delegados (a nivel Regional e Geral).
Também é nos Concilios Gerais que se
definem as linhas mestras e planos de
acdo da Igreja Metodista no Pais,
bem como a formulag¢éo dos Canones,
isto é, a legislagdo administrativa da
institui¢do. Os Orgdos executivos —
locais, regionais e gerais — s3o 0s
Conselhos, eleitos pelos Concilios. Os
Conselhos s3o assessorados por Se-
cretarias (de Evangelizagcdo, Educagdo
Cristd, A¢3o Comunitaria, Comunica-
¢do e Coordenagdo), que ajudam a es-
tabelecer os Programas de Ag¢do, em
suas respectivas areas. A Escola Do-
minical e as Sociedades (grupos dividi-
dos por faixas etarias: Homens, Mu-
lheres, Jovens e Criangas) subordi-
nam-se A Area de Educagdo Crista. A
nivel Geral, funcionam duas comis-
sdes permanentes: Constituicdo e Jus-
tica — para julgamento de Questdes
de Lei e Recursos; e Legislagdo — pa-
ra aperfeigoamento da letra candnica.

Além dos templos, capelas, congrega-
¢des e pontos de pregagdo, hd pelo
Brasil setenta e cinco entidades meto-
distas, entre institui¢des de ensino e
servigo social. Compreendem desde
galpdes de construgdo simples até
complexos campus universitarios. O
numero de alunos matriculados nas

escolas metodistas excede ao dobro
dos membros da Igreja e algumas ins-
tituicdes tém centenas de funciona-
rios. Para coordenar tar:anha rede de
ensino, existe 0 COGEIME (Conselho
Geral de Instituigdes Metodistas de
Ensino).

Todo o patriménio da Igreja Meto-
dista no Brasil é administrado pela
sua entidade juridica. a Associag¢ao da
Igreja Metodista (AIM), a quem esta
afeita qualquer transag¢ao que envolva
bens iméveis. A AIM tem segdes re-
gionais e seu patrimdnio, no dizer do
ultimo Relatério do Conselho Geral
(julho de 82), é ‘“‘altamente expressi-
vo, em termos de bens mdveis e imo-
veis, cujo valor estd para ser devida-
mente apurado, em uma opera¢do de
dificil empreendimento, dadas as
complexas questées que a envolvem e
dada a sua extensdo. Seus imoveis in-
cluem templos, edificios de educacdo
religiosa, de agéncias e institui¢ées
educativas e de agdo comunitdria,
bem como casas pastorais, outras resi-
déncias, terrenos e outras proprieda-
des.”” Segundo uma fonte da prépria
AIM, cabe a Igreja Metodista o se-
gundo lugar em valor patrimonial en-
tre as organizagdes eclesiasticas brasi-
leiras; logo apos, obviamente, a su-
premacia catélica.

A Sede nacional da Igreja Metodista
fica em Sao Paulo, ladeada por ala-
medas, numa bonita propriedade den-
tro da Chéacara Flora (Santo Amaro)
e ali funcionam também os escritérios
das Secretarias Gerais, a Tesouraria
Geral e um centro de hospedagem,
bem como uma escola maternal. Em
Rudge Ramos, no ABC paulista, loca-
liza-se a Faculdade de Teologia, res-
ponsavel pela centralizagdo do ensino
teologico metodista. Ela tem oitenta
alunos matriculados. Atualmente, sé
ha um seminario teoldgico funcionan-
do em outro local: é o Cesar Dacorso
Filho, no Rio de Janeiro (com cin-
giienta e um alunos). Préxima dali,
em S3o Bernardo do Campo, esta a
IMPRENSA METODISTA: uma
grande empresa grafica que produz os
periddicos da Igreja (o jornal Exposi-
tor Cristdo e as revistas No Cendculo,
Voz Missiongria, Bem-Te-Vi 1 e 2,
Flamula Juvenil, Cruz de Malta e em
Marcha), livros, hinarios, material im-
presso € servigos para terceiros.

Tradicionalmente os metodistas s3o
ecuménicos. A Igreja Metodista no

Brasil é filiada ao Conselho Mundial
de Igrejas e, ha pouco, teve aprovada
sua entrada para o Conselho Latino
Americano de Igrejas (CLAI) e para o
Conselho Nacional de Igrejas Cristas
(CONIC). Em relagdo a ‘‘mae’, a
Igreja Metodista Unida dos EUA, o
relacionamento — nestes ultimos trés
anos — vem sendo desenvolvido no
melhor espirito do companheirismo
auténomo, através da Board of Glo-
bal Ministries.

SE A CANOA NAO VIRAR...

Em julho de 82, aconteceu o XIII
Concilio Geral da Igreja Metodista,
na cidade de Belo Horizonte. Esta
reunido, contra toda expectativa, se
tornou um divisor de aguas do meto-
dismo brasileiro. Nem tanto pelos do-
cumentos e decisdes aprovados, mas
por representar uma significativa alte-
racdo no jogo de forgcas e posi¢des
dentro da Igreja Metodista.

E aqui retomamos o fio da conversa.

Tinhamos interrompido 14 pelo ques-
tionamento da identidade da Igreja
Metodista no Brasil. E importante re-
gistrar que aquelas inquietagdes ja se
percebiam efervescentes no meio da
juventude por toda uma década (58-
68), trazidas no bojo do Evangelho
Social e com eco no momento histori-
co brasileiro. Com o fechamento poli-
tico e a conseqiiente ‘‘caca as bruxas”’
eclesiasticas, esse questionamento se-
guiu por trés vias: a saida para cola-
bora¢do com movimentos ecumeénicos
(e/ou a Igreja Catdlica), a pura e sim-
ples saida da Igreja e o conformismo
a nova situacdo.

No periodo seguinte, mais dez anos
aproximadamente, a insatisfacdo com
o parco crescimento da Igreja e com a
estagnacdo de suas praticas ainda é
muito difusa. Fruto desse ambiente e
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do tipo de visdo conjuntural possuido
pela clientela metodista, aparece o fe-
mmeno do movimento carismdtico no
Sul, Centro e Nordeste (aqui com ca-
racteristicas distintas) do Pais. Por
sua manifesta¢cdo divisionista e inter-
mitente e pela pronta interven¢do do
aparato institucional, o movimento
carismatico ndo adquiriu peso decisi-
vo como tendéncia. Especialmente no
centro (1%, 3% e 5* Regides), ele se
tornou num aliado politico de pouca
fidelidade entre conservadores e libe-
rais.

Os anos da abertura coincidem com o
surgimento de uma nova geragao jo-
vem na Igreja Metodista, com o en-
fraquecimento qualitativo do ministé-
rio clérigo e com o ‘‘boom’’ intrigante
das Comunidades Eclesiais de Base
catblicas. No interior da Igreja Meto-
dista, grupos marginalizados em 64/
68 voltam a cena e rearticulam sua
sustentacdo politica.

E um periodo em que cresce a parti-
cipagdo leiga, organizam-se precaria-
mente os movimentos da juventude,
comega a surgir uma nova conscién-
cia da participa¢do da mulher na Igre-
ja, surgem as Pastorais Escolares nas
institui¢des de ensino e ganha espago
um novo discurso apressadamente
identificado (e auto-identificado) co-
mo ‘‘teologia da libertagdo’’.

)
SRV =
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Acg0es e reagdes constroem castelos de
fadas populares e dragdes comunistas
em torno do novo discurso. Inicial-
mente batizado como “‘os tedlogos da
libertagdo’’, o grupo que se rearticula
(mais alguns jovens e simpatizantes)
acaba assumindo o selo de ala pro-
gressista. Os encontros e reunides pas-
sam a ser palco da nova disputa, que
ainda encontra pouco eco no grosso
das igrejas locais.

Saem documentos, manifestos, posi-
cionamentos, repudios, artigos, ser-
mdes... Mas a questdo de classe é
sempre contornada. Sem duivida por-
que toda articula¢do do novo discurso
se da no campo das intengdes e da pa-
lavra.

Dai porque o Concilio Geral realizado
em julho de 82 marca uma nova fase.
Todo o seu desenrolar é uma dramati-
zacdo surda, com plenarios tensos e
debates gentis. Latente ali, patente
nas maquinagdes de bastidores, estava
o conflito de dois discursos, duas pro-
postas radicalmente diferentes.

Ocorre que, circunstancial mas histo-
ricamente, o equilibrio foi revertido.
Saiu um Plano para a Vida e Missdo
da Igreja com tonica humanistica, Di-
retrizes para a Educa¢do com adjeti-
vos de ‘‘libertadora’’, mog¢ao de soli-
dariedade ao povo de El Salvador,
apoio ao Movimento Negro e aos ido-
sos, pedido de revisdo da Lei de Se-
guranga Nacional, a Igreja com uma

estrutura mais participativa... Muita

poeira foi levantada.

Agora come¢a a baixar a neblina. O
barco é (quase) 0 mesmo € 0S remos
s3o novos. Como é que se navega?

Al ENTAO...

Vai aqui — mais — uma opinido pes-
soal.

O verdadeiro ‘‘renovo’’ a folha
que brota do tronco cortado — da
floresta wesleyana de contradi¢des e
contraditoriedade é o requisito urgen-
te de que a Igreja Metodista no Brasil
avalie suas proprias possibilidades.
Compreender qual é sua composi¢ao,
quem seus atores € agentes. Visualizar
sua participacdo no ‘‘mundo protes-
tante’” € no ‘“‘mundo ecuménico’’.
Aclarar suas opgdes, o que significa
ousar materializar suas propostas.
Desvestir 0 manto autoritario proprio
as institui¢cdes, seja qual for seu dis-
curso.

Nao ha outra saida fora da comunida-
de. Resta saber qual.

Talvez o processo protestante seja
uma reversdao do catodlico: prioridade
a juventude (e as mulheres), na for-
macdo de quadros; prioridade a co-
munidade, na descoberta de possibili-
dades objetivas; prioridade aos po-
bres, na participa¢do humilde com o
movimento popular.

Entre o insélito e o profético, a Igreja
Metodista no Brasil existe.

Todos seremos sacerdotes, todos,

os altos e os baixos.

E todos comeremos a héstia do amor
como animais calorosos.
Convidaremos todos para a missa:
criangas, velhos, presos,

pilotos e mecanicos,

arcebispos e operdarios... (1)

(1) DEBRAVO, Jorge, in A luta dos deuses —
Ed. Paulinas, 1982, pp. 303/305.

Milton Quintino foi redator do Expositor
Cristao, orgao oficial da Igreja Metodista.
Atualmente ¢ assessor de Comunicag#o do
Instituto Metodista Bennet.



Marcos Dantas

Reproduzido do
‘‘Relatério Reservado”
823 — 30/8/82

A presenga do Presidente Jodo Baptista de
Figueiredo nas festividades do sétimo ani-
versario do programa de televisio Reen-
contro, no sabado (28 de agosto), pode sig-
nificar um importante passo no sentido de
maior estreitamento nas relagdes entre o
governo e as Igrejas Protestantes. Embora
ainda ndo se disponha de informagdes mais
seguras sobre a existéncia de algum projeto
oficial especificamente direcionado para
esse segmento religioso, sio muitos e im-
portantes os indicios de que o Planalto e
areas proximas estariam dando maior aten-
¢do ao clero evangélico e seus seguidores.

O dnico presidente do Brasil que, algum
dia, prestigiou uma importante festa evan-
gélica foi Juscelino Kubitschek. Fato, por-
tanto, ocorrido ha mais de vinte e cinco
anos e ja perdido na memoria nacional.
Mais recentemente, porém, governadores
estaduais, como Chagas Freitas ou Paulo
Maluf, estiveram presentes a eventos pro-
movidos por alguma dessas Igrejas. Chagas
esteve no sexto aniversario do programa
Reencontro, no ano passado, e Maluf, na
inaugura¢do do maior templo pentecostal
(O Brasil para Cristo) da América Latina,
em Siao Paulo.

Conquistas Politicas

O responsével pela construgido desse tem-
plo para vinte e cinco mil pessoas, o pastor
Manoel de Melo, chegou a adotar atitudes
de severas reservas diante do governo Mé-
dici. Foi, porém, conquistado para o PDS
pelo governador Paulo Maluf que, também
trouxe do antigo MDB para o partido do
governo o pastor Ivan Spindola de Avila.
Dois outros importantes membros das Igre-
jas Protestantes em S@o Paulo estdo ligados
a Maluf: Joia Janior, considerado o maior
poeta evangélico do Brasil, o deputado es-
tadual Fausto Rocha, um dos porta-vozes,
no Brasil, do movimento mundial liderado
pelo pastor Rex Humbard. Humbard,
alids, mantém um escritério em Sao Paulo,
empregando noventa pessoas e dirigido por
um cabo eleitoral de Maluf e funcionario
das Tecelagens Lutfalla.

Além de Maluf, outras liderangas pessedis-
tas tém procurado dar especial atengdo as

Governo se aproxima
das Igrejas Protestantes

Igrejas Evangélicas. No Parana, o ex-go-
vernador Ney Braga, agora candidato ao
Senado, tirou do MDB para seu partido o
ex-prefeito de Londrina, Belenti, influente
lideranca metodista. Alids, o maior lider
do movimento Reencontro, o pastor Wilson
do Amaral Fanini, é muito ligado a Braga,
sendo seu programa financiado pela firma
paranaense Weber & Kepler.

Em Pernambuco, duzentos pastores, na
maioria pentecostais, assinaram ficha de
inscri¢ao no PDS, em ato que contou com
a presenga do proprio ex-governador e ago-
ra também candidato ao Senado, Marco
Maciel.

No Rio, o pastor presbiteriano Isaias Ma-
ciel, envolvido no escandalo do SASE, era
apoiado, como se tornou publico, pelo ex-
ministro da Previdéncia e, agora, candida-
to ao governo do Rio Grande do Sul, Jair
Soares. Alias, em Niterdi, todo um prédio
pertencente & Previdéncia Social é ocupado
pelos servigos assistenciais do movimento
Reencontro.

Por fim, autoridades das Igrejas Protestan-
tes tém recebido convites da Escola Supe-
rior de Guerra para indicar pastores ou
membros da hierarquia evangélica para fa-
zerem seus cursos. Muitos pastores ja estao
freqiientando as palestras promovidas pela
ADESG.

Razoes

O movimento de aproximagdo entre o go-
verno e as Igrejas Evangélicas teria como
motiva¢do as conhecidas dificuldades no
relacionamento de Brasilia com a hierar-
quia catolica, facilitada pela maior disposi-
¢do dos protestantes — até por razdes dou-
trinarias — a se comporem com autorida-
des seculares.

Os protestantes reiinem, hoje, um grande
contingente de crentes, calculado pelo ulti-
mo censo em doze milhdes de pessoas. Al-
gumas Igrejas, sobretudo as Pentecostais e
Batistas, adotam firmemente o principio
do respeito a4 autoridade, e mantém seus
adeptos sob rigidos codigos de disciplina.

A “DOUTRINA SANTA FE”

No inicio do governo Reagan, um grupo de
influentes dirigentes protestantes norte-ame-
ricanos redigiu um documento que passou a
ser conhecido como Relatorio Santa Fé, su-
gerindo estratégias para o encaminhamento
das relagdes de Washington com a América
Latina.

Um dos pontos mais importantes desse tra-
balho referia-se ao papel da religido como
importante fator de mobilizagao psicossocial
e, por isso, instrumento de grande significa-
do para a doutrina de seguranga nacional
norte-americana.

Coincidéncia ou nao, atualmente, um dos se-
tores que mais fazem oposi¢do a revolugdo
sandinista na Nicaradgua é exatamente o das
Igrejas Evangélicas. Na Nicaragua, a Igreja
Catolica praticamente aderiu em bloco ao
novo governo.

Este documento esta traduzido, na integra,
no n° 10, dezembro de 1982, da Revista de
Cultura Vozes.

Outras, como a Luterana e a Metodista,
procuram manter-se relativamente afasta-
das dos poderes politicos dominantes, ain-
da que nao cheguem a adotar posigoes cri-
ticas radicais como as do clero catolico dito
progressista. Os Metodistas, alias, recente-
mente resolveram vetar a utilizagao de seus
pulpitos para fins politicos eleitorais, o que
lhes tem valido criticas de outros segmen-
tos protestantes. Os luteranos, por sua vez,
viveram problemas mais sérios: no inicio
do governo Geisel, o pastor Gottschald era
freqiientemente recebido pelo Presidente,
até que sua Igreja passou a criticar aspec-
tos da politica socio-econdOmica e alguns
pastores assumriam a defesa dos posseiros
e indios em conflitos de terra. Gottschald,
na Gltima metade do governo Geisel, ainda
se dava por feliz quando conseguia conver-
sar com o ministro Golbery do Couto e Sil-
va.
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BIBLIA HOJE

ES A IGREJA
OUE HAVIA DE VIR

Scilla Franco

Joao tinha batizado a Jesus e reconhecido sua autoridade,
pois falou: ‘‘Eu é que carego ser batizado por ti, e tu vens
a mim?”’ Ele havia visto o espirito ¢ ouvido a voz. Por
que teria ele enviado o discipulo para perguntar: “Es tu o
que havia de vir ou esperamos outro?’’ Ele tinha o que
poderiamos chamar de evidéncias espirituais, faltava-lhe a
experiéncia do concreto.

A pergunta: “‘Es tu o Cristo?”’ n3o tem para nés hoje o
mesmo significado,-mas, naquela época, era motivo para
largas dissertacdes e especulagdes.

O autor de Atos dos Apostolos chega a afirmar que, na
Grécia, ndo se ocupavam de outra coisa a n3o ser ouvir e
contar novidades.

Vemos varias tentativas dos proprios discipulos para con-
duzir Jesus a especulagdo. Certa vez apontaram para um
cego e lhe perguntaram: ‘‘Quem pecou para que esse nas-
cesse cego?’’ Outra vez lhe perguntaram: ‘‘S3o muitos os
que se salvam?’’ Também lhe perguntaram: “‘E agora que
vais restaurar o teu reino?’’ Essas perguntas eram motivos
de grandes debates e discussdes entre grupos religiosos e
até do préprio povo. Porém, em nenhum momento, Jesus
alimentou a especulagdo, antes, chamou-os para a reali-
dade pratica da vida. No caso do cego, ele dissipou uma
crenca, que havia entre os judeus e que ainda hoje existe:
pessoas nascem deficientes por motivo de algum pecado,
cometido por seus antepassados ou por elas mesmas em
suposta vida anterior. Jesus disse: ‘“‘Nem ele pecou, nem
seus pais’’, mas isso sucedeu para a gloria de Deus’’. E
imediatamente curou o cego. Saiu da discussdo tedrica
para uma atitude pratica. Aos que queriam saber o nimero
dos salvos, ele em outras palavras respondeu: ‘‘Se s3o
muitos ou poucos 0s que se salvam, o que interessa a vocé
se esta contado entre eles’’? Nem na hora de sua morte ele
se prestou a especulagdo, pois se negou a responder a uma
pergunta que era motivo para longa discussio filoséfica:
“Que € a verdade?”’
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No texto acima, ele poderia comegar pelo Génesis, passar
pelos Profetas, Salmos e através de uma longa genealogia
ou de uma carrada de textos, e mostrar que ele era o
Cristo que havia de vir. Porém, ficaria tudo no nivel da
teoria, o que ndo era de seu feitio.

Por isso, na mesma hora, curou muitas pessoas e mandou
que elas fossem contar a Jodo apenas as coisas que viram e
ouviram.

Embora seja um tanto especulativo, eu fico tentando apli-
car o texto a Igreja e me ponho a pensar que resposta
dariamos nés, se hoje fossem enviar pessoas a perguntar:
“‘Os que nos enviaram querem saber: E a Igreja que havia
de vir ou esperamos outra?”’

Quem sabe muitos iriam responder com a Biblia na mao
para provar a sua autenticidade. Outros se apegariam mais
as suas raizes historicas e ainda outros a suas linhas teol6-
gicas. Quem sabe, até poderiam dizer que operam mila-
gres.

Ja vi macumbeiros, feiticeiros, benzedores, pajés indios
fazerem tais milagres e ndo s3o Igrejas de Cristo.

Para dar uma resposta consciente seria preciso uma anélise
de nossa realidade e ver como estamos atuando.

Os cegos

Conquanto haja milhares de cegos literais e n3o pareca ser
muito envolvente o trabalho da Igreja com eles, e apesar
de que alguns chegam a afirmar que podem curéa-los, so-
mos obrigados a confessar nossa impoténcia diante do pro-
blema.



““Todas estas cousas foram referidas a Jodo pelos seus
discipulos. E Joao, chamando dois deles, enviou-os ao
Senhor para perguntar: Es tu aquele que estava para vir,
ou havemos de esperar outros?

Quando os homens chegaram junto dele disseram: Jodo
Batista enviou-nos para te perguntar: Es tu aquele que
estava para vir, ou esperaremos outro?

Naquela mesma hora curou Jesus a muito de moléstias e
flagelos e de espiritos malignos; e deu vista a muitos cegos.

Entao Jesus lhes respondeu: Ide, e anunciai a Jodo o que
vistes e ouvistes: os cegos véem, 0s coxos andam, oS
leprosos sao purificados, os surdos ouvem, 0s mortos s@o
ressuscitados, e aos pobres anuncia-se-lhes o Evangelho. E
bem-aventurado é aquele que ndo achar em mim motivo de
trope¢o’’ (Lucas 7. 18-23).

Porém, o nimero de outros cegos é ainda muito maior.
Quantos milhares s3o analfabetos ou apenas ‘‘mobraliza-
dos’’ e, por isso, ndo podem enxergar a exploragdo a que
s3o submetidos e tém que viver de migalhas, como 0s cegos
dos tempos de Jesus.

Quantos n3o estdo cegos pela propaganda oficiosa e por
isso ndo podem ver o seu esbulho!

Quantos n3o estdo cegos pela propaganda consumista e se
transformam em maquina que sai de casa para produzir e
volta para consumir, num processo mecanico o qual nao
permite que a pessoa seja um ser humano na sua tota-
lidade!

Quantos estdo cegos por panacéias religiosas e por isso ndo
reivindicam o seu direito de ver a realidade e lutar por sua
libertagao!

E o que nos, Igreja, estamos fazendo para que estes cegos
literais e figurados possam ver?

Recentemente, houve uma campanha de doag¢ao de cérneas
para que os cegos literais pudessem ver, e ndo foi nenhuma
Igreja que a fez. Conquanto possamos fazer restrigdes a
maneira bombastica com que foi feita, o julgamento sé os
que receberam as corneas podem fazer e ndo ndés que ndo
precisamos delas. Mas, para outros cegos, que estamos
fazendo?

As nossas instituicdes de ensino estdo, na sua maioria,
voltadas para a burguesia, para cursos regiamente pagos. E
nossos professores s@o eruditos demais para perderem
tempo com analfabetos.

E claro que aqui ou acol4 ha raras excegdes, porém, alfa-
betizagdo nao é nossa prioridade. As vezes nos vangloria-
mos de que em nosso gueto religioso n2o haja analfabetos,

Sidney Waisman

embora muitas vezes nosso vizinho nao saiba ler. O que
estamos fazendo para a conscientizagdo politica de nosso
povo para que possa ver, com clareza, o momento histo-
rico que nds vivemos e participar do processo de liber-
tagao?

Quantas vezes fugimos do debate e até recomendamos
submissao, com medo de perder privilégios ou de ter que
pagar o prego?

Para dar vista a um cego, Jesus, certa vez, precisou fazer
lodo e passar nos olhos do cego. E nos vivemos com medo
de sujar as nossas maos.

Creio que pouquissimas igrejas de sa consciéncia poderiam
responder: ‘‘Ide e dizei aos que vos enviaram: vistes que os
cegos véem?”’

Os coxos

Ha muitos coxos literais. J4 que n3o temos o poder de
dizer: ‘“‘Levanta e anda’’, temos fornecido algumas cadei-
ras de roda e muletas. Porém, ha outros tantos que nao
podem caminhar na vida, embora tenham duas pernas
muito sas.

S#o os milhares de desempregados, os que nunca tém uma
oportunidade na vida, os que n3o tém vez, os marginali-
zados, por todos 0s processos.

Sabemos que dos milhares que iniciam na escola primaria
s6 uma minoria privilegiada leva a sua caminhada até a
universidade. Quantos s3o os que ficaram a beira da es-
trada, até por falta de um tapinha nas costas € de um



simples monossilabo ‘‘va”’? Quantos n3o puderam cami-
nhar por causa dos tropegos que lhes pusemos em seus
caminhos? Mesmo inconscientemente participamos dessa
culpa. Em quantos ndo atamos fardos pesados que nao
podiam carregar? Quantos outros ndo caminharam porque
nods deixamos de lhes apontar o caminho?

Sera que poderiamos dizer: ‘‘Ide e anunciai que 0s coxos
andam’’?

Os surdos ouvem

Talvez tenhamos ajudado a comprar um ou outro apare-
lhinho de surdez para um membro de nossa comunidade.
Isso nos tranqiiiliza. Porém, quantos estdo surdos porque
até agora nao puderam ouvir a verdade, estdo surdos por-
que ndo ouviram nada dos seus mais elementares direitos,
porque as vozes daqueles que querem anunciar-lhes as
novas de libertagcdao sao caladas!

Os que pretendem proclamar as verdades sao amordagados
e, por isso, eles nao podem ser escutados. Quantas vezes
sdo surdos, porque nos, Igreja, falamos numa freqiiéncia
acima do seu nivel de audi¢do e todo o nosso alarido é
para eles silencioso. Ou falamos tao distorcido que o som
que ouvem ¢ como ruido. Nao podem distinguir e, por
isso, sdo surdos. E muitos o sdo porque estao debaixo de
uma polui¢ao sonora que lhes endureceu os timpanos e ja
nao podem ouvir as boas novas de libertagao.

Sera que podemos dizer: ‘‘Os surdos ouvem’’? Ou s6 es-
tamos falando aqueles, cujos ouvidos estdo sintonizados
em nosso discurso?

Os leprosos

Conquanto a lepra nao tenha hoje, a gravidade dos tempos
de Cristo e conquanto o seu tratamento esteja a cargo do
Estado, ha ainda e, principalmente na regido amazdnica,
grande incidéncia. Os padres e pastores episcopais que tra-
balham nesse setor tém grandes restri¢des, principalmente
de ordem financeira. Trata-se caracteristicamente de mo-
léstia de pobres, gerada por todo contexto de miséria que
favorece o seu aparecimento. Considere-se que os ricos,
mesmo que fiquem doentes, tém recursos para tratamento
individual e acesso a medicamento comprado. Pode-se
dizer que o problema ainda é grave. Porém, ha diversas
formas de lepra que corroem a sociedade, para as quais
muitas vezes nos tornamos insensiveis. Alids, um dos sin-
tomas da lepra ¢ a insensibilidade em nossos dias a uma
chaga que se chama corrupg¢do. NOs nos acostumamos com
ela, e tememos combaté-la. Senao vejamos:

Olhemos para a corrupg¢do politica. As leis casuisticas, que
se elaboram para manter no poder os que a ele chegaram
sem aprovacao do povo, ou os que la ndo chegariam sem

os demais trambiques. S3o uma lepra terrivel, porque tor-
nam as consciéncias insensiveis. Acabam aprovando o re-
provavel e calando as vozes.

Poderia falar ainda dos vicios, dos téxicos, das propagan-
das mentirosas e cheias de sutilezas que induzem ao consu-
mismo e ao empobrecimento do povo pelas dependéncias
que criam.

Poderia citar o sexo bestializado, da explora¢cdo da mulher
como objeto. Sem duvida, sdo milhdes os que padecem
dessa lepra, contra a qual somos tdo impotentes quanto
para curar hanseniase.

Esta ai o trafico de influéncia lubrificado por propinas e
subserviéncia.

Recentemente, um prefeito beijou a mao de um certo go-
vernador, num servilismo vergonhoso e humilhante, por-
que conseguiu uma ambulancia, o que seria um direito
comesinho de seus municipes que para isso pagam eleva-
dos impostos.

Vejamos a medicina mercantilizada e carissima. A ela o
pobre ndo tem acesso. Este é o caldo de cultura que ali-
menta os curandeiros de todos os naipes, inclusive os reli-
giosos. Os produtos farmacéuticos estdo nas maos das
multinacionais, as quais apenas interessa o lucro, num pais
onde até os enterros andam pela hora da morte. E sem
duvida um tipo de morféia, que adormece as consciéncias e
faz achar que as coisas devem ser assim mesmo.

Mas existe uma que até certos tedlogos tém procurado mi-
nimizar em seus efeitos, fogem de trata-la. Chama-se pe-
cado. E o germe de todas as outras.

Qidnev Waisman



E o pecado da omiss3o, da conivéncia, da indiferenga, da
incredulidade. S3o chagas muitas vezes presentes no seio
da propria Igreja. Sera que diante disso tudo poderiamos
dizer: ‘‘Os leprosos s3o limpos?”’

Os mortos sao ressuscitados

Esta é sem duvida a parte do texto que jamais poderiamos
tomar literalmente, pois mesmo aqueles que se dizem ca-
pazes de realizar maravilhas a isso n3o se atrevem. Alguns
dizem ter operado tal milagre, porém acontece sempre
longe da gente, de forma que nao podemos comprovar.

Entretanto, se considerarmos o que Cristo disse: ‘‘Que
veio trazer vida em abundancia’’ e se examinarmos a espé-
cie de vida que vive o povo, concluiremos que ha mul-
tiddes de mortos-vivos a espera de quem os ressuscite.

O operario que n3o tem a garantia de emprego pode dizer
que vive?

Salomio afirmou que ‘‘é doce o sono do trabalhador’.
Mas como pode dormir trangiiilo, se o pesadelo do desem-
prego povoa seu sono? Que dizer ao homem que chega a
terceira idade? Quando pensa que conseguiu vencer na
vida, ao invés de almejar uma promoc¢ao, teme ser promo-
vido, porque pode perder o emprego e jamais conseguir
outro no mesmo padrao, isto quando consegue. E os que
tomaram em sua mao o poder, tratam disso com cinismo,
chamando-o, eufemisticamente, de rotacdo de mao-de-
obra.

Sera que vive o trabalhador sem terra?

Aquele que chega a pagar cingiienta por cento pelo arren-
damento, e que n3o tem acesso a financiamento? Vivem
aqueles que sao despejados para dar lugar a multinacio-
nais? aqueles que tém de dar lugar aos bois que sé os ricos
comem? os boias-frias que, na praga de recrutamento, sao
escolhidos pelo seu fisico e for¢a como animais de carga?
Sua garantia de trabalho n3o vai além de oito horas, e isso,
se for produtivo e se ndo desagradar ao atravessador da
mao-de-obra.

Sera que esses estdo vivendo?

E as milhares de criangas sem leite? Mesmo o aguado leite
comum, do qual se retirou toda gordura para fazer gulo-
seimas que sé os ricos podem comprar.

Poderia seguir enumerando, porém seria falar do 6bvio,
porque, em termos de vida abundante, s30 poucos os que
vivem. E mesmo os que julgam viver, estdo tendo vida de
segunda classe, respirando o ar poluido, bebendo agua
contaminada, comendo alimentos insanos. E paira sobre
suas cabegas a ameaga de uma hecatombe atémica.

Sera que poderiamos dizer: ‘‘Os mortos sd3o ressuscita-
dos?

Finalmente, Jesus disse:
‘““O Evangelho é pregado aos pobres”’

Agui caberiam duas consideragdes: 1) Qual é a boa noti-
cia que estamos levando? 2) A quem?

O nosso pobre evangelho tem sido mutilado de muitas for-
mas. Ha os que dele fizeram uma religido verticalista, des-
vinculada da realidade, tremendamente alienante, que ndo
tém uma sé palavra para o homem enquanto vivo. E o
evangelho necroélatra, que mantém o homem duplamente
escravo € o ensina a se conformar com sua escravidao.

Outros fizeram dele uma filosofia existencialista, tirando-
lhe todo o seu carater espiritual, tratando o homem apenas
como um animal evoluido, que ha de perecer; o unico
sentido que acham para a vida é perpetuar a espécie como
qualquer outro animal do campo. Por isso, sdo insensiveis
a qualquer manifestagdo que ndo seja a da carne, e inca-
pazes de sensibilizar-se com as coisas do espirito.

Porém, o Evangelho, vivido e pregado por Cristo, era ca-
paz de um profundo recolhimento espiritual, de ‘‘vigiar e
orar’’, de ‘‘jejuar por quarenta dias’’, e também de ma-
nobrar um chicote, e expulsar os vendilhdes do templo,
repreender os poderosos e pagar essa ousadia com a ‘‘mor-
te de cruz”’.

Desse Evangelho total se fala pouco, se vive menos ainda.
Do que se fala muito é do evangelho triunfalista, que tem
Belém mas nao tem Golgota.

E a quem ¢ pregado o Evangelho? Se olharmos para den-
tro das lIgrejas tradicionais, ndo precisaremos de muito
esfor¢o para ver que la ndo estdo os pobres, e que nada
lhes é enderecado, a principiar pela arquitetura.

Muitos vao as favelas e fazem delas objeto de pregacao.
Nem sempre o esfor¢o é no sentido de libertar a favela e
lutar por ela, mas deseja-se tirar de la alguns que aceitem
as nossas condigdes, o que genericamente chamamos de
‘‘aceitar a Jesus’’.

Algumas Igrejas, enquanto sdo ainda um movimento, arre-
banham os pobres, na medida em que se institucionalizam,
vdo-se aburguesando e o povo perde a vez. Pois, o poder
fica na mao de uma elite dominante, cuja tnica ligagcdo
com o0 povo é através da exploragdo do seu oObolo. Por
essa razao, temo que nem pudéssemos dizer aos que nos
fossem enviados ‘‘o Evangelho ¢ pregado aos pobres’’.

Finalmente, Jesus: ‘‘Ide, dizei a Jodo o que ouvis e vedes.”’
Nada de teorias, relatorios e documentos bem formulados!
Eles deviam narrar apenas as coisas que presenciaram.
Sera que as coisas que estao acontecendo em nossas Igre-
jas sao suficientes para dizer: ‘‘No6s somos a Igreja de Cris-
to que havia de vir? Pois, temos abertos os olhos aos cegos,
feito andar os coxos, purificados os leprosos, ressuscitado
os mortos, pregado o Evangelho aos pobres e jamais es-
candalizado a Cristo?”’
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Uriel Molina Uliu O POVO da N icarégua

AMEACADO

O povo da Nicaragua avanga no cami-
nho da reconstru¢do do seu pais. Po-
rém, as dificuldades aumentam. Sao
dificuldades inerentes, por uma parte,
a todo processo revolucionario e, por
outra, de toda uma campanha de difa-
macao e caliinias, montada a partir do
exterior. Nos atuais momentos em que
o povo da Nicaragua esta sendo amea-
cado seriamente pela Administragdo
Reagan, os paises irmaos da América
Latina devem assumir uma conscién-
cia clara da situagdo critica que o pais
esta atravessando, para reafirmar e in-
tensificar a solidariedade para com
esse povo. Apesar de ja terem decor-
rido trés anos da vitoria, pode-se de-
clarar que a novidade da Revolugdo
Sandinista continua sendo a ‘‘boa no-
ticia’’ para todos 0s povos que vivem
a esperan¢a de seu proprio amanhe-
cer. A medida em que se consolida o
processo revolucionario nas suas bases
populares, cresce a agressdo externa,
porque os Estados Unidos sabem que
a Nicaragua ¢ um ‘‘mau exemplo’’ pa-
ra todos os povos da América Latina
e por conseguinte, sob essa perspecti-
va, é necessario retirar sua legitimida-
de e destrui-lo.

Entretanto, para os que véem de per-
to, com seus proprios olhos, como se
desenvolve esse processo, fica claro o
contraste com o que se ouve € se 1€ na
imprensa internacional. E importante
que ndo se fechem os olhos para as
evidéncias dos fatos que ocorrem na
Nicaragua.

Nao se nega, porém, que possam exis-
tir desacertos e equivocos no processo
revolucionario, muitas vezes ocasiona-
dos pela inexperiéncia e pela falta de
quadros da equipe dirigente. Seria,
porém, uma miopia politica ndo veri-
ficar os excelentes resultados do pro-
cesso e, sobretudo, o caminho franca-
mente aberto para a construgdo de
uma nova sociedade justa, igualitiria
e fraterna. Eis aqui algumas dessas
conquistas:
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1) A Cruzada de Alfabetizagdo redu-
ziu a apenas doze por cento o indice
de analfabetismo. Os setores pobres
da populag@o comegam a ser atores de
seu proprio destino. Mais de trinta mil
equipes de educag¢do popular conti-
nuam o programa de educagdo, tor-
nando-se verdade a afirmacgdo de que
““s6 o povo educa ao povo’’.

2) No campo da saide podemos assi-
nalar que mil e quatrocentos técnicos
foram formados em oito especialida-
des diferentes. Reduziu-se em setenta
e cinco por cento a mortalidade hos-
pitalar por diarréias, sepultando-se
para sempre o mito de que essa é a
unica causa invencivel da mortalidade
infantil. Dois mil e cingiienta e quatro
novos estudantes de medicina prepa-
ram-se para assistir as doengas de que
padece nosso povo. Cento e oitenta e
cinco postos de saude e cinco hospi-
tais estardo concluidos no primeiro
trimestre de 1983. Entre os setores so-
ciais basicos que tém sido atendidos,
prioritariamente, mencionam-se 0s
operarios e camponeses, sujeitos fun-
damentais da reativagdo econdmica,
as maes e as criangas, fundamentos do
futuro da sociedade. Igualmente, se
consolida a participagdo popular,
através dos organismos de massa, na
gestdo dos servigcos de saude e tem-se
dado atencao especial a medicina pri-
maria, por meio de agdes preventivas,
principalmente nos servicos de imuni-
zagao, construgdo de latrinas, contro-
le pré-natal, assisténcia as criangas
desnutridas e combate sistematico a
malaria, a tuberculose e as diarréias.

Somente em um ano, 0 orgamento pa-
ra a saude passou de um bilh3o e qua-
torze milhdes de cordobas, em 1980,
para um bilh3o, cento e oitenta e trés
milhdes de cordobas no presente ano.
As estatisticas indicam que o ‘‘somo-
zismo’’ n3o inverteu nenhum centavo
em constru¢des hospitalares no seu
melhor ano, em 1977, enquanto a Re-
volug@o Sandinista investiu duzentos e

treze milhdes, cento e cingiienta e trés
mil cordobas somente em 1981.

3) O Banco Popular, através do pro-
grama que atende e d& prosseguimen-
to aos pequenos industriais e as co-
operativas de producdo, tem efetuado
empréstimos num montante até de
vinte milhdes de cérdobas. Com estes
financiamentos favoreceram-se vinte
cooperativas. Esses empréstimos pos-
sibilitam a abertura de centros de tra-
balho que asseguram o sustento de
mais de mil chefes de familia.

4) No campo da habita¢do entregam-
se titulos de propriedade a populagdo
dos bairros marginais € do campo.
Ha, entretanto, muito a resolver nesse
setor, que foi agravado pelo terremo-
to e pelas recentes inundagdes.

5) Tem-se incrementado notavelmente
a cultura popular. A alegria do povo
manifesta-se em todas as expressdes
de arte e artesanato que ddo & Revo-
lu¢do um colorido permanente.

O povo realmene se estd organizando.
Pouco a pouco aqueles que ainda se
amparam no sistema de economia
mista para explorar o povo vdo sendo
rechacados. Na Nicaragua ha lugar
para todos os que querem reconstruir
o pais em fun¢do das maiorias pobres.

Nao se nega, entretanto, que existam
limitagdes e problemas. Estes se expli-
cam pela precaria economia que her-
damos e pelas dificuldades que sd3o
acrescidas pelo boicote econdmico.
Outras limita¢des dependem de outras
causas que, até o momento, nao po-
dem ser resolvidas. E, por exemplo, o
caso dos indios Miskitos, da Costa
Atlantica. Além de se terem cometido
certos equivocos nesse caso, constata-
se a ocorréncia nessa zona de uma si-
tuacdo realmente dificil para a Revo-
lu¢do Sandinista. Os Estados Unidos
sabem muito bem que esse ponto é
nosso calcanhar de Aquiles e por isso



escolheram esse lugar para armar os
indigenas, induzindo-os e incorporan-
do-os aos grupos contra-revoluciona-
rios. A decisao do Governo Sandinista
de transferir os indigenas para outra
regido, tem sido uma decisdo bem
consciente e imposta pelas circunstan-
cias. Certamente essa decisdo ndo te-
ria sido tomada, se ndo houvesse trei-
namento militar em Miami dos ex-
guardas somozistas e se a fronteira
com Honduras n3o fosse liberada pa-
ra as agdes contra-revoluciondrias,
que encontram apoio e retaguarda no
proprio territério hondurenho. Hoje,
apesar do estado de guerra existente
na regido, os miskitos gozam de me-
lhorias e atendimentos que jamais co-
nheceram na época somozista.

Atualmente o pais enfrenta dois pro-
blemas fundamentais: a economia € a
defesa. A crise econdmica que vive a
Nicaragua é um reflexo da situagao
mundial, agravada pelos baixos pre-
¢0s que se pagam no mercado interna-
cional aos seus produtos de exporta-
¢do, e também pelo alto custo dos in-
sumos e da maquinaria de que necessi-
tam para aumentar sua produgao.

Por outro lado, a defesa do pais
ocupa um lugar prioritario, porque
ninguém ignora que existe um plano
do governo dos Estados Unidos para
destruir a Revolugdo nicaragiiense. O
poder dos Estados Unidos esta eviden-
temente por tras dos grupos anti-revo-
luciondrios. A Nicaragua repetida-
mente tem levado seu protesto aos
mais altos focos internacionais contra
essas ameagas e tem manifestado cla-
ramente o seu desejo de paz e de dia-
logo com todos os governos interessa-
dos na regido. A tnica resposta que se
obtém € um imenso siléncio e uma sé-
rie de acusagdes que procuram res-
ponsabilizar a Revolu¢do sandinista
de ser inimiga do equilibrio da Amé-
rica Central.

A agressdo também se sente no campo
religioso. Efetua-se através de uma es-
tratégia inteligente por parte daqueles
que ndo foram capazes de conquistar
0 povo, politicamente. Os que levam a
luta politica para a arena religiosa nao
o tém feito porque sejam fiéis cristdos
ou porque lhes interessa a préatica da
fé, sendo porque obedecem a planeja-
mentos bem sutis dos que manejam os
fios invisiveis da contra-revolugdo. O
objetivo do Imperialismo é separar os
cristdos da Revolug¢do. Ele sabe muito
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bem que os cristdos latino-americanos
sao uma forga social invencivel para a
necessaria revolu¢do de todo o Con-
tinente. Na Nicaragua, mesmo haven-
do algumas vezes um mau entendi-
mento da questdo religiosa, pode-se
assegurar uma firme vontade de con-
servar a originalidade da participagdo
cristd no processo revolucionario. Co-
mo diziam os Bispos na sua Carta
Pastoral de 17 de novembro de 1979,
o ‘“‘processo revolucionario é a oca-
sido propicia para fazer efetiva e con-
creta a opgao pelos pobres’”. E uma
oportunidade histérica muito grande,
porque se na Nicaragua o0s cristdos
permanecem unidos, colaborando cri-
ticamente como fermento no interior
do processo revolucionario, se desfara
para sempre a idéia de que a religido ¢
o Opio dos povos e a f¢, entdo, servira
de incentivo para que toda a América
Latina se liberte um dia de todas as
ataduras que a oprimem. Seremos po-
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vos livres que construiremos juntos a
nossa sociedade conservando intacta a
riqueza da fé.

Nos momentos atuais que vive a Nica-
ragua, faz-se imperativa uma agao so-
lidaria de todos os povos latino-ameri-
canos e de forma muito particular dos
grupos de Igreja. Ha, na Nicaragua,
uma forte manipulagdo religiosa que
busca seqiiestrar os simbolos religio-
sos do povo e que abertamente pro-
cura desqualificar os cristaos compro-
metidos com o processo revoluciona-
rio, considerando-se como ‘‘seitas’’,
em rebeldia aberta contra a Hierar-
quia. A verdade é precisamente o0 con-
trario. Ha bispos que tém montado
sua pastoral na perspectiva revolucio-
naria e somente o Arcebispo da Ni-
caragua discorda dessa perspectiva e é
apontado como se representasse a po-
sicdo de toda a Igreja. A agressdo que
sofre a Nicaragua hoje é real. Ha
agdes concretas tendentes a desestabi-
lizar o processo, € uma falsa e calu-
niosa campanha de imprensa prepara
a opinido publica para aceitar esse fa-
to. Ndo devemos cair nessa armadi-
lha. Hoje, mais do que nunca, deve-
mos levantar uma poderosa voz de
protesto para que a Administracdo
Reagan detenha sua manobra inter-
vencionista. Esta em perigo a paz de
toda a regido e a Nicaragua tem o di-
reito, por sua legitima luta e por sua
vitoria, de reconstruir em paz seu fu-
turo e seu destino.

O Padre Uriel Molina Uliu é Secretario Geral do
Centro Ecuménico Antonio Valdivieso em
Managua. Foi um dos cristdos mais envolvidos
no processo nicaraguense e tem sido um dos
elementos mais importantes na colaboragdo das
Igrejas Cristds com a Frente Sandinista.
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Guuaio Tumis o~ AT GUMAS IDEIAS SOBRE A
REVOLUCAO NICARAGUENSE

Com bastante acerto poderiamos dizer que vive-se hoje no
mundo uma crise de ideologias e de modelos econ6micos.
De um lado o capitalismo que conduziu a sistemas onde
predominam desde fenémenos como recessao,
desemprego, inflagdo, consumismo e alienagdo até as mais
brutais formas de opressdo, exploragao e aniquilamento
humano. De outro lado um tipo de socialismo que n#o foi
capaz de satisfazer os anseios da classe trabalhadora e que
¢ obrigado a utilizar formas autoritarias de poder contra
esta mesma classe, a qual justamente lhe deveria servir de
apoio em cuja defesa deveria ter sido instituido.

Compreende-se dai o interesse por paises onde se esta a
procura de sistemas ou modelos alternativos. Isto talvez
explique a curiosidade do mundo pelo movimento do
Solidariedade na Poldnia, assim como aparentemente é um
dos fatores que justifica o interesse pelo que ocorre nos
dias de hoje na Nicaragua.

A revolugdo sandinista no entanto, a0 menos no seu
estagio atual, ainda nao tem grande contribui¢do a dar em
termos de um modelo ou sistema alternativo. O que
encontramos € muito mais uma mistura de duas
tendéncias. De um lado o capitalismo, persistindo a
iniciativa privada e as leis de livre mercado, e, do outro
lado, a tendéncia a um socialismo bastante ortodoxo, isto
¢é, um socialismo centralizado em um tnico partido (no
caso a Frente Sandinista de Libertagdo Nacional ou FSLN)
que serve de espinha dorsal para a vida econdmica e
principalmente para a vida politica e social do pais. Estas
duas formas evidentemente sdo antagdnicas, e a sua
coexisténcia a longo prazo, ¢ dificil. Vive-se na Nicaragua
de hoje uma fase de transi¢do, em que o rumo a ser
tomado ainda ndo foi bem definido.

A vitoéria da primeira tendéncia levaria, no melhor dos
casos, a uma social-democracia, a uma economia de
mercado ou capitalismo talvez atenuado por uma
legislagdo com preocupagdes sociais. O modelo seria talvez
o sistema mexicano ou costarriquense. Evidentemente
existem também pressdes externas no sentido da revolugdo
nicaragiiense se encaminhar nesta dire¢4o. Esta pressdo
externa deve-se principalmente ao apoio bastante grande
que a Nicaragua recebe hoje por parte das
social-democracias européias, apoio este que obviamente
também resulta em compromissos.

E claro que existem setores da sociedade nicaragiiense,
principalmente da burguesia e classe média, que hoje fazem
uma oposi¢ao direta, frontal contra a Nicaragua,
pretendendo restaurar, talvez n3o o somozismo, pois este
ja esta morto, mas, um governo de direita. Em linhas
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gerais estes setores se expressam por trés canais. Por um
lado a ““Coordinadora Democratica’’ que agrega uma série
de pequenos partidos de carater conservador, o COSEP
(Conselho Superior da Empresa Privada) que representa
diretamente os interesses patronais e duas agremiagdes
sindicais. Quanto a estas ultimas, paira uma séria divida
acerca da sua representatividade, isto é, até que ponto
estas realmente representam os interesses da classe
trabalhadora. No minimo é estranho que estejam juntos
com o COSEP que obviamente representa os interesses dos
empresarios. Embora ndo pertencga a ‘‘Coordinadora
Democrética’’, deveria incluir-se aqui também a
CONAPRO (Confederagdo de Associa¢des Profissionais
da Nicaragua) que representa alguns setores da classe
média e profissionais liberais.

Por outro a alta hierarquia da Igreja Catélica liderada pelo
arcebispo Miguel Obando y Bravo que, as vezes mais e as
vezes menos veladamente, fazem uma critica ao governo
da Nicaragua inspirados por supostos sentimentos crist3os.

Finalmente caberia citar o jornal La Prensa, hoje
provavelmente o mais vendido no pais, € que de uma
maneira cinica e extremamente hipécrita, dizendo-se
arauto da liberdade e explorando habilmente a
religiosidade tradicional do povo, faz uma constante e
cerrada oposi¢do contra o governo.

Externamente estes setores recebem um forte apoio, seja
direta ou indiretamente, por parte da administragdo
Reagan que faz hoje uma campanha agressiva e
ameacgadora contra a Nicaragua, criando uma série de
dificuldades de ordem econémica, politica e militar.

Com respeito a segunda tendéncia relativa a formas
ortodoxas de socialismo, podemos dizer que a sua vitoria
levaria a ado¢ao de um modelo que poderia aproximar-se
bastante do modelo cubano. Nos paragrafos seguintes
quero apresentar alguns fatores que poderiam obrigar a
revolugdo sandinista a se encaminhar neste sentido. Antes,
no entanto, convém explicar que sob socialismo ortodoxo
entendo um sistema que talvez mais propriamente deveria
ser chamado socialismo centralista (alguns textos também
se referem, embora com uma certa conotagio pejorativa,
ao socialismo burocratico). De maneira simplificada e
extremamente sucinta poderiamos dizer, que trata-se de
um modelo que acabando com a propriedade privada dos
meios de produgdo, apbia-se em uma rigida estrutura de
um unico partido de onde saem os quadros e funcionarios
responsaveis por toda a administra¢ao do pais. Trata-se de
um socialismo verticalizado, com uma forte hierarquia e



uma estrutura de Estado bastante autoritaria. Cabe
lembrar, no entanto, que o socialismo centralista pode dar
origem a governos bastante distintos, na medida em que o
partido que rege a vida do pais esteja mais ou menos
identificado com os anseios da populag¢do, pois a
estruturag¢ao do partido, por si s6, ndo garante esta
identificagdo. Em Cuba teriamos um exemplo de um
partido mais identificado e na Polénia um exemplo
extremo de partido n#o identificado com as massas.

Em contraposi¢do a idéia de socialismo ortodoxo caberia
talvez tentar definir o que poderia ser uma nova forma de
socialismo. Novo talvez fosse um tipo de socialismo que,
acabando com a propriedade privada dos meios de
produgao, criasse uma estrutura descentralizada,
permitindo a participagao efetiva e direta da populagao (e
n3o indireta, através do partido Ginico), um regime
realmente de baixo para cima. Algo que talvez se
aproximasse do socialismo autogestionario definido por
alguns setores do movimento Solidariedade na Poldnia,
algo que talvez aproveitasse algumas idéias do modelo
iugoslavo. De qualquer maneira, por se tratar de algo
novo, ainda em estado embrionario, é impossivel uma
maior precisdo, uma defini¢do mais exata, existindo
deficiéncias e incertezas, tanto a nivel tedrico como a nivel
de experiéncia pratica acerca do que deveriam ser estas
novas formas de socialismo. Estas duvidas e incertezas sdo
justamente uma primeira e forte justificativa para que a
revolugdo sandinista n2o se encaminhe por estes rumos.

Nio cabe portanto criticar a revolugdo nicaragiiense por
nao estar tentando novas formas de socialismo. Nao

cabe criticar um pais pobre de recursos (sem petréleo,
pouca quantidade de minérios), pequeno em territério e em
populag¢do (aproximadamente 130.000 quilémetros
quadrados e 2.700.000 habitantes) e além disso com
pequena densidade populacional, com pouca
infra-estrutura, somente um pequeno nimero de industrias
e portanto altamente dependente de importagdes, com uma
agricultura centrada em alguns produtos de exportacgao
(algodao, café, agucar e carne) e alguns produtos de
consumo interno (milho, sorgo, arroz e feijao), ndo
auto-suficiente em termos de produtos de consumo basico.
Como dizia, ndo cabe criticar um pais pobre e dependente
economciamente, e, ainda mais, cercado de inimigos
(Honduras, El Salvador e Guatemala), ameagado
constantemente por uma nagdo poderosa como os EUA,
por ndo fazer as experiéncias, algumas delas talvez meras
fantasias e utopias, que gostariamos que fossem feitas. A
revolugio sandinista n3o deve ser meramente palco para
uma nova experiéncia, e que, como toda experiéncia, corre
o risco de ndo dar certo. A revolugdo sandinista deve,
antes de mais nada, mostrar-se viavel. Ela tem a obrigacdo
primeria de mostrar que o sangue de seus martires e de
milhares de heréis andénimos nao foi derramado em vao.
Seu compromisso fundamental n2o é em alimentar
fantasias e utopias de intelectuais e sim em alimentar a
massa de sua populagdo, em lhe dar saide, educagéo,
moradia e vestimenta.

Ora, existe, ndo muito distante da Nicaragua, um pais, em
um contexto geografico, social e econdmico ndo muito
distinto, que conseguiu, de uma forma geral, resolver estes
problemas bésicos. Refiro-me obviamente a Cuba. Talvez

para conseguir isto se tenha sacrificado um pouco da
liberdade individual, talvez a participa¢ao das massas que
pudesse ter sido maior e principalmente mais direta, talvez
tudo isto pudesse ter sido feito com uma estrutura de
estado menos autoritaria, menos hierarquizada, menos
vertical, centralizada e burocratica. Talvez, mas isto s3o
tudo conjeturas, hipéteses ndo comprovadas. Cabe
lembrar as condi¢des que Cuba enfrentou: bloqueio,
ameagca de invasao, interven¢do militar direta, pressdo
econOmica, contra-revolu¢ao. Nestas condi¢des ndo
haveria maneira de permitir uma critica livre e aberta,
brecha que seria logo aproveitada pela contra-revolugdo
para semear a desordem e o caos. Como permitir num
estado de emergéncia, ou melhor, virtualmente um estado
de guerra, como ainda hoje vive Cuba e como também
hoje vive Nicaragua, ameagada de todos os lados pelos
urros furiosos do tigre ferido, como permitir, nestas
condigdes, o pluralismo partidario, a livre presenga da
oposicdo que evidentemente cedo se tornaria quinta
coluna?

Um estado de emergéncia, um estado de guerra, requer,
antes de mais nada, decisdes rapidas, imediatas, uma agao
coordenada, conjunta, requer uniao, soma de esforgos. E
por experiéncia propria do nosso dia a dia, sabemos que
uma discussdo excessivamente livre e aberta, representa um
processo de decisao, por mais perfeito que seja, moroso e
lento, bom para épocas de paz e bonanga, impossivel em
situagdes de emergéncia. Por outro lado, a¢3o coordenada,
conjunta, unido e soma de esfor¢os s3o muitas vezes mais
bem conseguidos através de um comando Unico, através de
uma estrutura centralizada, hierarquica. Qualquer militar
poderia justificar melhor estas idéias, e cabe lembrar que
as forgas armadas s3o entidades, por exceléncia, destinadas
a atuar em situagdes de emergéncia. E num regime popular
e socialista auténtico o exército € o povo e, pelo menos em
situagdes criticas, 0 povo precisa atuar cComo um exército.
Para quem prefere ficar na area civil, basta lembrar que
em qualquer navio, onde também se esta sujeito a
instabilidade, a situagdes de emergéncia, a estrutura de
poder e de tomada de decisdes é extremamente
centralizada, hierarquica e vertical.

Resumindo os dois paragrafos anteriores, cabe dizer que
um pais, num estado de emergéncia, atravessando um
periodo de instabilidade, ameagado por todos os lados
econdmica e militarmente, ndo pode, de um lado, correr o
risco de fazer novas experiéncias que podem nao funcionar
e, por outro lado, dificilmente sobrevivera fora de uma
estrutura centralizada, vertical e hierarquica. Assim foi
com Cuba que ao fazer a op¢do por um modelo
marxista-leninista talvez um tanto ortodoxo, teve a sua
disposi¢ao todo um conjunto de conhecimentos tedricos e
praticos, toda uma gama de experiéncias acumuladas pelas
diversas revolugdes socialistas. E este pode ser também o
caminho a ser seguido pela revolugao sandinista, num
futuro talvez ainda distante, se as ameagas, pressdes
econOmicas e militares ndo cessarem. Cabe lembrar que
toda a experiéncia, os conhecimentos acumulados por
Cuba, representam fatores extremamente valiosos dada a
proximidade e o contexto semelhante, em que se situa hoje
a revolugdo sandinista.
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Um outro argumento forte que dificulta, por parte de
Nicaragua, a adogado de novas formas de socialismo, é a
bipolaridade do mundo atual, dividido em 4reas de
influéncia das duas grandes poténcias EUA e URSS, a
primeira defensora do modelo capitalista e a segunda em
grande parte responsavel pela ado¢do do modelo socialista
centralista. E evidentemente neste mundo bipolarizado
torna-se extremamente dificil ficar neutro, principalmente
quando se estd ameagado por uma destas grandes
poténcias. Nao pode hoje haver a menor.duvida de que o
governo atual dos EUA esta tentando desestabilizar a
revolugdo nicaragiiense (leiam-se declaragdes de Reagan,
Haig, Kirkpatrick, etc...) como ja tentaram e conseguiram
desestabilizar em épocas passadas. Chile, Guatemala e a
propria Nicaragua (talvez se devesse incluir também o
Brasil). Seja fortalecendo paises fronteirigos da Nicaragua,
como Honduras, e que nao sdo simpaticos a revolugado
sandinista, seja fornecendo armas e muni¢des e

treinando militarmente setores contra-revolucionarios, o
que representa, além da ameaca direta e imediata, uma
ameaca mediata e a longo prazo, por obrigar o regime
revolucionario a manter um extenso aparato militar e de
seguranga que representa uma carga econdmica pesada
para uma economia tdo pouco desenvolvida como a da
Nicaragua. Seja através de pressdes econdmicas (por
exemplo, cortando créditos) ou apoiando internamente
setores que se opdem a revolugdo sandinista ou até através
de uma guerra psicologica e propagandistica de caltinias e
infamias que visa desgastar o perfil da revolucao sandinista
com a finalidade de isola-la e retirar-lhe o apoio por parte
de outros paises. Face a estas ameagas e pressdes pelos
EUA e que tornam necessario o apoio politico, econdmico
e principalmente militar, num mundo bipolarizado como o
nosso, nao existe outra alternativa que nao buscar este
apoio do outro lado (s6 ha dois!), por mais desagradaveis
que sejam os compromissos desta forma assumidos e que
implicam obviamente um direcionamento da revolugao da
Nicaragua (o recebimento de caminhdes, armamentos,
treinamento e assessoria militar por parte dos paises
socialistas, os mestres cubanos, os livros e bolsas de
estudos fornecidos pela URSS implicam obviamente em
compromissos, embora muitas vezes formulados de forma
implicita e velada, da mesma forma que significa
compromisso a ajuda econémica prestada pelas
social-democracias).

Cabe lembrar que as social-democracias apesar do
generoso apoio que tém oferecido & Nicaragua, pouco ou
quase nada tém feito para atender a uma das necessidades
mais basicas do governo revolucionario, qual seja, o apoio
militar, a defesa ou seguranga do pais. A ajuda destes
paises vem na maioria das vezes vinculada a projetos ou
setores especificos como, por exemplo, educacao, saude,
agricultura ou producao industrial. Pela primeira vez, faz
pouco tempo, o governo de Miterrand fez um ainda muito
débil esfor¢o para enviar algum armamento para
Nicaragua. Trata-se, no entanto, de uma tentativa muito
incipiente para que seja digna de maior relevancia. Afinal
de contas, cabe ndo esquecer que as social-democracias sao
aliadas dos EUA (por exemplo, na OTAN) e estdo
vinculadas a este pais por uma série de interesses e
obrigagdes.
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Portanto aqueles que criticam a revolu¢ao sandinista
exigindo mais liberdades individuais, mais espago para a
oposi¢do, mais pluralismo partidario, menos militarismo,
menos armamento, uma estrutura mais aberta, menos
propaganda e palavras de ordem, sem relativizarem esta
critica, no sentido de procurarem as causas para este
estado de coisas, nao € possivel deixar de suspeitar que,
atras desta critica, escondem, na verdade, a inten¢do de
debilitar e assim ajudar a desestabilizar a revolugdo
sandinista. Pois, esta situagdo, ¢ mera conseqiiéncia de
causas que devem ser procuradas na agressividade, na
dominag¢ao econdémica, politica e militar, na posi¢ao
hegemonica dos EUA dentro da América Latina. As
causas estao no imperialismo norte-americano, € quem, de
boa fé, deseja realmente uma Nicaragua livre,
democratica, pluralista, pacifista, com toda sorte de
liberdades individuais e o livre exercicio das oposi¢des,
deve, antes de mais nada, combater este imperialismo. S6
quando este deixar de exercer pressdo e dominio sobre a
Nicaragua é que sera licito cobrar deste pais mais
neutralidade, menos alinhamento.

Cabe no entanto lembrar que o imperialismo é a propria
esséncia do capitalismo norte-americano e que este
dificilmente poderia sobreviver sem aquele. O que pode
ocorrer, sim, € que sua maior debilidade o torne menos
agressivo. Seria no entanto ilusdo pensar que os EUA



deixardo a Nicaragua definitivamente em paz, pelo menos
nos proéximos tempos.

Tentando fazer uma sintese e procurando prever o
desenvolvimento futuro da Nicardgua, com todos os riscos
e incertezas que isto significa, principalmente devido a
mudangas radicais possiveis no cenario internacional
(crises econdmicas, conflitos, estratégia de aliancas, etc...),
parece seguro dizer que vai ser necessaria uma op¢ao entre
as duas tendéncias capitalista e socialista atualmente
presentes na Nicaragua. Tudo faz crer, principalmente
pelos compromissos ja assumidos com a populagdo, que a
tendéncia vencedora sera o socialismo. O conteudo
ideologico dos pronunciamentos dos dirigentes do governo
revolucionario s3o um forte argumento para esta
suposi¢do. Evidentemente nada impede que a iniciativa
privada continue existindo num regime socialista, o que na
pratica ocorre, em maior ou menor grau, em todos os
paises que adotam este sistema. Acontece que a
importancia dos setores vinculados a livre iniciativa ¢
secundaria, restringindo-se na maioria das vezes ao
pequeno comércio e industria, a pequena propriedade
rural, etc...

Por outro lado, ndo acredito, pelos motivos ja descritos,
que alguma forma radicalmente nova de socialismo va se
desenvolver na Nicaragua, se persistirem ou se
intensificarem as pressdes contra-revolucionarias tanto
externa como internamente. Quao rapido, quao radical e
ortodoxa vai ser esta socializa¢do, vai fundamentalmente
depender da politica mais ou menos agressiva dos EUA, da
maior ou menor oposi¢ao que as forgas reacionarias e
contra-revolucionarias exercerdo sobre a revolugao
sandinista. Dependera também do maior ou menor apoio
que o governo revolucionario da Nicaragua recebera dos
regimes progressistas, ndo comprometidos com o
imperialismo norte-americano, 0 maior ou menor apoio
recebido por parte das social-democracias.

Existem na Nicaragua de hoje alguns elementos que podem
levar o pais a trilhar caminhos alternativos, principalmente
no que tange ao tempo econémico. Primeiramente cabe
mencionar que na agricultura se esta dando uma énfase
muito grande a formago de cooperativas que, segundo os
planos, deverdo ocupar quarenta a cinqiienta por cento das
terras cultivaveis. A fazenda estatal, denominada APP
(Area de Propriedade do Povo) devera ocupar somente
vinte por cento das terras. Como elemento de comparagao
cabe lembrar que em Cuba, na agricultura, a énfase foi
dada a empresa estatal. Obviamente na configuragdo
destas situa¢des pesam uma série de fatores histéricos, cuja
meng¢do ocuparia aqui espago excessivo. Cabe no entanto
lembrar que o maior ou menor peso da empresa estatal
pode ter uma influéncia bastante grande no carater mais
ou menos centralista do sistema.

Por outro lado, atualmente na Nicaragua, se esta
promovendo bastante a idéia de economia mista. Um
recente decreto do governo, incentivando as exportagdes,
representa um estimulo ao setor privado. Pretende-se, ao
menos a curto € médio prazo, que este continue
coexistindo com a empresa estatal que obviamente
predomina nos setores estratégicos como bancos,
transportes, exportagdo, comercializagdo e distribuicao de

graos, etc... Razo para este fato é evidentemente também
a inexisténcia no pais de recursos econdmicos, potencial
administrativo e gerencial que substitua a iniciativa
privada.

O maior ou menor sucesso da economia mista na
Nicaragua vai, em grande parte, depender da cooperagao
do setor privado com o processo revolucionario,
principalmente garantindo niveis crescentes de produgdo e
produtividade, o que é fundamental para a estabilidade
econdmica do pais. Neste sentido, cabe lembrar que um
elemento importante para que exista esta cooperagdo € o
empresariado sentir que o processo revolucionario €
irreversivel. Nao podendo derrotar a revolugdo, nada mais
lhes restaria do que aderir. As atividades
contra-revolucionarias, mantendo acesa, junto a setores
reacionarios, a esperanga ou ilusdo de uma derrota da
revolugao, podem assim contribuir para inviabilizar a idéia
de economia mista, e levar a uma radicalizagao do
processo.

Para concluir, cabe lembrar aqueles que realmente de boa
fé criticam o socialismo ortodoxo ou centralista, que
mesmo se a Nicaragua, for¢ada pelas circunstancias,
encaminhar-se nesta dire¢do, existe um consolo, algo que
nao convém esquecer: é que a luta de classes, a luta entre
explorados e exploradores, entre dominantes e dominados
nao se encerra com este socialismo ortodoxo, que €
somente uma etapa a mais dentro da longa histoéria de luta
de classes. A dominagdo exercida pelos senhores no
feudalismo, pela burguesia no capitalismo, passa a ser
exercida pela burocracia, pela cupula partidaria, pelos
funcionarios no socialismo centralista. Quais as
contradigdes que levardo a derrota desta nova estrutura
dominante, como devera ser levada a luta contra ela, qual
o sistema que surgira a partir desta luta, tudo isto é um
capitulo novo a ser escrito na histdria da luta de classes.
Impossivel teria sido para Marx no seu tempo prever todas
estas novas formas de luta. Talvez h4 que ser mais radical
na aplicacdo do método dialético. Possivel é somente
prever uma ou algumas etapas adiante no processo
histérico. Impossivel prever todas. De qualquer maneira
cabe nao esquecer que cada etapa representa um avango
em relagdo a precedente, no que diz respeito ao
desenvolvimento do processo histérico.

Cabe aos estudiosos, aos intelectuais e cientistas de todo o
mundo, fazer um estudo mais profundo sobre as novas
etapas a serem percorridas por este processo historico. O
incidente com a Poldnia que acaba de ocorrer talvez seja
um grito de alerta com relagdo a urgéncia com que
devemos pensar sobre estes pontos.

Claudio Thomas Bornstein é engenheiro formado pela PUC-RJ. Fez
doutorado no Instituto de Matematica da Universidade de Munique
(Republica Federal da Alemanha). Desde 1976 é Professor Adjunto da
COPPE-UFRIJ. Trabalha com modelos de Planejamento Agricola. Entre
novembro de 1981 e fevereiro de 1982 esteve na Nicaragua. Deu um curso
de um més sobre Modelos Matemiticos em Planejamento Agricola na
Universidade Nacional Autonoma da Nicardgua. Ainda na Nicaragua
participou (dezembro de 1981) do I Encontro Continental de Reforma
Agréria e Movimentos Camponeses. Em dezembro sera editado, pela
Brasiliense, colegio Tudo é Historia, seu livro “‘Reforma Agraria na
Nicaragua”.
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DECLARACAO DO COMITE

DE REPRESENTANTES DO POVO
INDIGENA DO BRASIL

a Conferéncia sobre o Controle dos
Recursos Naturais e o Desafio das
Empresas Multinacionais: os Direitos
dos Aborigenas numa Perspectiva
Internacional

O povo indigena do Brasil deseja manifes-
tar sua solidariedade com seus irmaos da
Guatemala, da Nicaragua, do Canada e de
outros paises, face as opressdes e massacres
de que tém sido vitimas e face a situagdo
em que se encontram, e condenar publica-
mente os fatos que vém ocorrendo. Ao
mesmo tempo, desejamos informar os de-
mais povos indigenas presentes a esta Con-
feréncia em Washington sobre alguns dos
principais problemas provocados no Brasil
pelas multinacionais e pelo proprio gover-
no brasileiro. Denunciamos:

1. a construgao da estrada Cuiaba-Porto
Velho, financiada pelo Banco Mundial,
que cortara o territoério dos indios Nambi-
quara;

2. a invasdo do territério Satere-Mawé, no
Estado do Amazonas, pela empresa de pe-
troleo French Elfg Aquitania, que destruiu
grande parte dos recursos florestais, de
caca e de pesca desse povo, bem como sua
cultura tradicional;

3. a implantag@o do programa do Pré-Al-
cool no Nordeste brasileiro, que afetard va-
rios grupos indigenas, entre os quais os
Wacu, os Tinguibotd, os Xoco-Cariri e os
Xucura-Cariri, que terdo suas terras des-
truidas pelas plantagdes de cana-de-agu-
car;

4. a invasdo das terras dos Kaingang, no
Estado do Parana, no Sul do Brasil, pela
empresa Slavero and Son,

5. o ndo reconhecimento das terras dos
Yanomami e as constantes ameagas de po-
liticos, tanto do governo quanto da oposi-
¢ao, de reabrir as terras a4 mineragdo, co-
mo recurso para obter votos nas proximas
elei¢des de 15 de novembro.

6. a absurda remog¢@o do povo Pataxd, do
Nordeste do Brasil, para terras de quali-
dade inferior, onde ndo possuem reservas
de alimentos. As maes e as criangas serdo
os maiores prejudicados. E tudo isso se
realizou em beneficio de alguns grandes
proprietarios de terra, sob a prote¢io de
politicos voltados para as proximas elei-
¢oes. Tudo isso é uma afronta a4 dignidade
humana basica;

7. a construgdo da represa da hidrelétrica
de Tamandua, no rio Cotingo, no nordeste
da Amazbnia, que provocara a submersdo
das terras dos indios Macuxi e Wapixana.
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Ha também um esforgo da parte do gover-
no de Roraima para ceder parte das terras
que os indios vdo perder a familias brasi-
leiras desabrigadas;

8. a construgdo da usina hidrelétrica de
Balbina no rio Uatuma, que levaré a inun-
dagdo do territério dos Waimi-Atroari;

9. a transferéncia do povo Guarani de
Ocoi, no rio Parana, para uma area com
menos da metade da extensdo de sua pro-
pria terra, em decorréncia das obras da hi-
drelétrica de Itaipu;

10. a ameaga de extinguir o estatuto legal
especial do indio e a imposi¢do de critérios
especiais para estabelecer quem pode ser
considerado membro da comunidade indi-
gena, objeto de dois projetos apresentados
pelo presidente de uma comissido especial
de planejamento da FUNAI (Fundagdo Na-
cional do Indio), Coronel Ivan Zanoni;

11. o recurso usado pela FUNAI como
meio de aplacar o povo indigena: a contra-
tagdo em larga escala de indigenas como
empregados;

12. a implantag¢do de projetos econdmicos
de grande porte para introduzir os indige-
nas na produgdo capitalista, desviando
assim sua atengdo de suas proprias ativi-
dades agrarias de subsisténcia;

Confrontando com essas agressdes, 0 povo
indigena do Brasil une-se em corpo e em
espirito aos demais povos indigenas de ou-
tros paises. Juntos, poderemos ver respei-
tados os nossos direitos e chegar a uma paz
semelhante & que existia entre nds antes da
ascensdo do capitalismo, no qual uns pou-
cos procuram dominar todos os demais.

Para concluir, devemos lembrar que gran-
de parte dos recursos mundiais estdo em
areas indigenas e que os povos indigenas
sdo os melhores guardides de suas terras; e
que é a todos os povos — nio apenas aos
indigenas — que as forgas do capitalismo,
especialmente na forma das empresas mul-
tinacionais, querem explorar para seu pro-
prio enriquecimento.

Queremos pois convida-los a aprender co-
nosco.
Sem seu povo nativo, o Brasil ndo existe.

Lino Pereira
Povo Miranha

Comité de Representantes dos Povos Indigenas
do Brasil

A Conferéncia sobre o Controle dos Recursos
Naturais e o Desafio das Empresas Multinacio-
nais foi promovida pelo Anthropological Re-
source Center (ARC) e realizada em Washing-
ton, EUA, na primeira quinzena de outubro
de 1982.

A QUESTAO DA TERRA
DOS INDIOS YANOMANI
NA AMAZONIA BRASILEIRA

Embora o Ministério do Interior e a
FUNAI tenham interditado uma &rea de
cerca de 7.700.000 hectares para os Yano-
mami em margo deste ano, mineiros conti-
nuam invadindo as terras em busca de
ouro. A interdi¢do é um esfriamento da
utilizagao da area por agentes externos; em
geral € o primeiro passo para o estabeleci-
mento de um territério protegido para indi-
genas. Mas até setembro a situagdo perma-
necia nao controlada, especialmente na
fronteira com a Venezuela, segundo infor-
magdes prestadas por um membro do Ba-
talhao Especial de Fronteira (BEF) da
Amazdnia.

A situag@o tornou-se ainda mais grave no
més passado, quando membros de dois
partidos politicos incentivaram os minei-
ros a explorar as reservas de ouro que, por
lei e por heranga, pertencem aos indios
Yanomami.

Torna-se pois urgente a delimitagdo dos
7.799.000 hectares de terra ja interditados,
pelo Decreto /GMO02S de margo de 1982. A
menos que essa medida seja tomada, os
10.000 Yanomami permanecerdo expostos
as invasdes dos mineiros e aos caprichos
dos politicos locais.

Apesar de muitos esforgos feitos para desa-
tivar a zona de mineragdo de Santa Rosa,
uma companhia estadual de mineragdo, a
CODESAIMA (Companhia de Desenvolvi-
mento de Roraima), que invadiu a area em
1981, continua a ocupar terras e a desen-
volver a mineragdo ao longo do vale do rio
Uraricana, dentro da area interditada.

A Comissdo para a Criagdo do Parque
Yanomami (CCPY), um grupo de apoio
com base no Brasil, continua pressionando
as autoridades brasileiras para que as ter-
ras dos Yanomami sejam delimitadas, em
setembro deste ano, num encontro de dele-
gados locais da FUNAI, missionarios que
trabalham na 4rea e membros do CCPY
recomendaram a adog¢@o urgente dessa me-
dida as autoridades, em Brasilia. Essa re-
comendag?o foi baseada no parecer de es-
pecialistas sobre a situag@o dos indios e de
suas terras.

Uma campanha internacional em favor dos
indios vem sendo empreendida a partir de
1979. Varios grupos de apoio vém pressio-
nando o governo brasileiro para que crie
uma reserva indigena para os Yanomami.
A questdo ja foi levada as Nagdes Unidas,
4 Organizagao dos Estados Americanos, ao
IV Tribunal Russel sobre os Direitos dos
Indios das Américas, e a muitos outros fo-
runs internacionais.

Claudia Andujar

Comissao para a Cria¢3o do Parque
Yanomami (CCPY)



OBSERVACOES
SOBRE A REVISTA
TEMPO E PRESENCA
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O conteudo da revista revela a
crescente preocupagdo de diversos
setores da opinido publica mundial —
e das Igrejas em particular — sobre a
corrida armamentista. E, no entanto,
evidente, que este assunto sensibiliza
muito mais 0S povos europeus e
norte-americanos do que 0s povos do
chamado Terceiro Mundo. O motivo
desta diferenca é 6bvio: o continuo
crescimento do arsenal nuclear ocorre
na regido provavel do choque entre a
OTAN e o Pacto de Varsovia, isto é,
o proprio Continente Europeu e o
Hemisfério Norte em geral.

Agora, isto ndo significa que o resto
do planeta ndo tenha a mesma
sensibilidade frente ao perigo de uma
guerra nuclear; certamente esta
sensibilidade existe, porém ndo se
pode desconsiderar que — ao menos
na América Latina — a preocupag¢do
de um holocausto nuclear aparece
permeada por outras preocupagoes
mais palpdveis. Em outras palavras:
para os latino-americanos, é muito
mais perigosa, a seu cotidiano, a
repressdo dos regimes ditatoriais do
que a hipétese de uma guerra nuclear.

Sem duvida existe um vinculo estreito
entre os Estados controlados por
ditaduras militares e a vocag¢do
armamentista e belicista que estes
Estados ostentam. Como prova disso,
estdo ai as doutrinas de ‘‘segurancga
nacional’’, os aparatos bélicos da
Argentina contra o Chile e,
recentemente, a aventura militar nas
Malvinas. E diante deste tipo de fatos
concretos que uma guerra nuclear fica
reduzida ao ambito distante e quase
inatingivel das hipéteses. O paradoxo
desta percep¢do medializada é que
ndo consegue globalizar a vinculagdo
existente entre a ideologia da
seguranca nacional, a defesa do
““ocidental e cristdo’’, de um lado, e a

corrida pelo controle auténomo do
ciclo nuclear, de outro lado.

Como enfrentar o problema ao
veicular nas massas latino-americanas
o0 perigo de uma guerra nuclear?

-O numero 174 do Presenga (CEDI)

inclinou-se pela op¢ado de oferecer um
panorama geral da situagdo atual da
corrida armamentista. Neste sentido,
as diversas opinioes e declaragcées
apresentadas contribuem com o
esquema proposto. Penso porém que
este esquema apresenta uma
dificuldade: por ser tao geral, escapa
do cotidiano do leitor e impede que
ele estabele¢ca um contato direto com
a informagdo em pauta.
Inadvertidamente a revista recria a
“‘sensa¢@o’’ de distanciamento que ja
havia mencionado nos paragrafos
anteriores.

No meu entender, a informagdo que
servira ao debate e a conscientizagdo
dos mais amplos setores da
populagdo, é exatamente aquela que
se processa e surge de sua prdtica
cotidiana. Nao ha e nem pode haver
conscientizagdo quando a informagao
que se manipula ndo é organica com a
prdtica e a sensibilidade das massas.

Se este critério é realmente valido,
penso que um esquema alternativo ao
escolhido pela revista deveria
basear-se, por exemplo, em girar toda
a informagao disponivel sobre o
conflito das Malvinas. De fato, nos
momentos culminantes da guerra no
Atlantico Sul, o homem da rua, do
pOoVvo, seguia passo a passo as
alternativas do conflito e, em alguns
casos (Venezuela, Peru, Panamd, etc.)
eram registradas manifesta¢des muito
ativas. Tomando esta situa¢d@o como
eixo, os diferentes artigos da revista
poderiam ter analisado:

a) As decisdes publicas e explicitas
dos governos do Brasil e Argentina de
construir seus proprios submarinos
nucleares.

b) A nova orienta¢do militar que os
projetos aero-espaciais dos dois paises
sofreram em conseqiiéncia da guerra
das Malvinas (foguetes para pesquisa
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atmosférica que poderdo ser
adaptados como setores de ogivas
nucleares).

¢) A capacidade de ambos os paises
para construirem suas'ruirem suas
respectivas bombas atomicas.

d) a violagao do Tratado de
Tlatelolco como conseqiiéncia do
discutido nos itens anteriores e,
particularmente, como conseqiiéncia
da presen¢a comprovada de
submarinos nucleares ingleses em
dguas continentais da América Latina.
e) Um exame dos programas
nucleares ‘‘pacificos’’ destes paises em
relagdo a auséncia de controle — por
parte das massas populares — por
imposi¢do dos Estados autoritdrios.

Por ultimo, o editorial poderia
recolher todas estas questoes num
ponto especifico: a ativa participa¢do
dos interesses imperialistas vinculados
ad industria bélica mundial (no inicio
da guerra um missil (?) Exocet custava
US$ 60.000; faltando duas semanas
para a rendi¢do de Puerto Argentino,
chegou a ser cotado em US§ 200.000
por unidade).

Se, como penso, todos estes elementos
ndo eram (nem sao hoje) alheios as
massas populares, creio que o
esquema sugerido poderia reforgar no
plano do cotidiano aquela idéia que
regeu a revista n’ 174, isto é, NOSSA
VIDA ESTA CERTAMENTE (e ndo
hipoteticamente) AMEACADA

Para terminar, me parece importante
destacar que as consideragoes
precedentes surgem a partir de um
fato consumado: a valiosa iniciativa
do CEDI para tratar com realismo
essas questdes todas. Sem esta
iniciativa, dificilmente seria possivel
articular minhas opinides a respeito. E
por isso que, sem duvida, coloco-me a
disposi¢do dos companheiros do
CEDI para a tarefa que temos @ nossa
frente.

C.AF.
SP, setembro de 1982.
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DECLARACAO DOS
BISPOS METODISTAS
FACE A 3 -
CONDENACAO DO
REV. ORVANDIL
BARBOSA

O Colégio Episcopal da Igreja Metodista,
reunido em Sao Paulo, de 31 de agosto a
02 de setembro, em face da condenagao do
Rev. Orvandil Barbosa, incurso que foi na
Lei de Seguran¢a Nacional, em julgamento
realizado na cidade de Santa Maria, Rio
Grande do Sul, pela 3% Auditoria Militar,
neste momento dificil, de acordo com a
mogao de solidariedade aprovada pelo XIII
Concilio Geral da Igreja Metodista, recen-
temente realizado em Belo Horizonte, ma-
nifesta seu apoio e solidariedade ao referi-
do pastor metodista e a sua familia, na
certeza de que Deus, fonte de todo amor e
Jjustiga estara ao seu lado, sustentando-os e
amparando-os com sua graga e poder.

Lamentamos profundemente a condenag¢ao
do Rev. Orvandil. Apesar de a defesa ter
demonstrado inequivocamente a improce-
déncia dos argumentos da promotoria, in-
felizmente o pastor foi condenado.

Apelamos a todos que em suas oragoes in-
tercedam a Deus em favor do Rev. Orvan-
dil e de sua familia.

Expressamos nossa confiang¢a nos excelen-
tissimos senhores juizes do Superior Tribu-
nal Militar, que ao julgarem o recurso in-
terposto pelo advogado de defesa, o farao
com justi¢a e sabedoria, restabelecendo as-
sim a verdade dos fatos.

Nés, Bispos Metodistas, recoonhecemos
que uma nag¢ao necessita de seguranga; no
entanto, cremos que esta seguranga deve
ser produto de uma sociedade justa e deve
servir para reconciliar e trazer concérdia a
familia brasileira, independentemente de
classe, credo politico ou religioso. Por isso,
em nome do Evangelho, reiteramos a deci-
sao tomada pelo XIII Concilio Geral da
Igreja Metodista, quanto a urgente neces-
sidade da revisao da Lei de Seguranc¢a Na-
cional, por entender que o atual texto da
Lei nao corresponde aos interesses da na-
¢ao, visando ao estabelecimento de uma
verdadeira ordem democrética, onde o res-
peito aos direitos humanos seja a garantia
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para a constru¢do de uma sociedade livre
norteada pelos principios da paz e da justi-
¢a sociais.

Outrossim, cremos e proclamamos que s6
Jesus é Senhor, para a gléria de Deus Pai
(Filipenses 2.11), e afirmamos nossa fideli-
dade incondicional ao Senhor da Igreja e
da Histéria, defendendo a indenpendéncia
de nossa agao pastoral ao povo brasileiro,
especialmente na defesa do direito e da jus-
tica, diante de todo o poder terreno.

Chacara Flora, 02 de setembro de 1952

Bispo Nelson Luiz Campos Leite
Secretdério.

(seguem-se assinaturas)

MOCOES DE
SOLIDARIEDADE
AOS PADRES DO
ARAGUAIA

Vale Véneto, 9 de setembro de 1982

Irmaos Padres Aristides Camio e Francisco
Gouriou,

Somos um grupo de padres, irmaos e semi-
naristas, reunidos no retiro da Fraternida-
soa de Jesus Cristo e sua op¢ao pelos opri-
midos e injusti¢ados.

Queremos ser coerentes com o Evangelho e
com a realidade do povo oprimido com o
qual trabalhamos, aprendemos a ligao de
vocés, lembrando o Documento dos Bispos
Brasileiros de 1976: Comunicag¢ao ao Povo
de Deus, que diz: AO CRISTAO E PROI-
BIDO TER MEDO, AO CRISTAO E
PROIBIDO FICAR TRISTE!

Queremos dizer a vocés que estd certa a
opg¢ao que vocés fizeram, trabalhando em
Javor dos posseiros, dos lavradores, dos in-
Justi¢ados e oprimidos, em favor da Verda-
de. Estao certos porque foi esta a op¢ao de
Jesus Cristo, foi esta a opgao da Igreja,
confirmada em Puebla. Também nés pro-
curamos caminhar neste sentido. Por isso,
todos nos nos consideramos atingidos e en-
quadrados na Lei de Seguranga Nacional.
nos consideramos também presos com vo-
cés.

Pedimos que o Cristo Ressuscitado, que é o
Senhor da Histéria, acompanhe os nossos
passos e nos dé a for¢a necessdria para
plantarmos a semente da Justi¢a e da Fra-
ternidade que fundamentam a verdadeira
seguran¢a do povo com o qual trabalha-
mos.

Contem com nossa amizade e solidariedade
nesta hora. Contem com nossas oragoes, 0
que também é estendido aos 13 posseiros
que ficaram presos em Belém. Sabemos
que é do sofrimento que vai brotar a liber-
tagao. Fiquem certos de que a persegui¢ao
e a difamagao que se faz a Igreja e aos
pobres nao vao nos desaniriar: CONTI-
NUAREMOS FIRMES NA LUTA.

Recebam o nosso abrago de irmaos de ca-
minhada.

(seguem-se assinaturas)

Palmas, 12 de Setembro 1982

Aos Irmaos Padres Aristides Camio e Fran-
cisco Gouriou.

Nos, sacerdotes, religiosose leigos da Cate-
dral do Senhor Bom Jesus, Palmas, Estado
do Parana, reunidos hoje em Mini-assem-
bléia Paroquial, querendo ser coerentes com
o Evangelho pregado por Jesus Cristo, que-
remos nos solidarizar em vosso sofrimento
pela prisao injusta imposta sobre vocés e
sobre 13 posseiros na defesa de suas terras
e também sobre toda 4 Igreja consciente do
Brasil, que deseja caminhar rumo a verda-
deira libertagdo. Desde Medellin, do Vati-
cano II e de Puebla, novos ares estio en-
trando pela janela da Igreja da América
Latina para atualiza-la e dinamizi-la a
partir das bases. A Igreja quer se libertar
das amarras colocadas sobre ela desde o
tempo da colonizagao.

Nos também desejamos seguir o Evangelho
deixado por Jesus Cristo e todos somos
atingidos pela Lei de Seguran¢a Nacional
aplicada a vocés.

Noés, aqui do Parané, estamos rezando pa-
ra que Deus continue a vos dar forgas e a
resistir como os primeiros mértires, pois o
‘““sangue de martir é semente de novos cris-
taos”.

Contem conosco, um abrago amigo.

(seguem-se assinaturas)



