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EDITORIAL

A Terceira Conferéncia Episcopal Latino-americana retine-se
em outubro proximo, na cidade de Puebla, México. As ten-
sdes sdo fortes e hd pressées de muitos lados. Pensa-se numa
Igreja Catdlica questionada e desafiada: questionada pelos que
a tém ameagado e perseguido, e desafiada por causa de alguns
passos gigantes que tem caminhado desde o Vaticano II e,
especialmente, desde Medellin, hé dez anos. Pensa-se e cré-se
que é o momento de parar um pouco ou de uma revisio dos
dltimos atos. Espera-se — ha quem espere — até um recuo.

Outros, pelo contrério, acreditamos que, na seguranga dos
passos ja caminbados, serd irreversivel sua marcha. Revisdo
apenas pera aprender dos eventuais insucessos, sediamentar-se
melbor e prosseguir na caminbada.

De um lado: “Nio era bem isso que nds queriamos:”
Do outro: “E mais de que isso; estamos apenas comecando.”
Os opressores querem-na apenas devota e piedosa. Os optimi-
dos e sem-voz desejam-na como sua voz, sua palavra, resso-

nincia de seus gemidos.

Repete-se ¢ vai repetir-se mil vezes ainda o dilema de
Pedro: “Nio conhbego este homem!” ou: “Conbeco este homem!”

Embora seja uma assembléia de bispos catélicos romanos,
¢é, muito mais, uma grande assembléia de cristios latino-ame-
ricanos que se voltam — ansiosos e expectantes — para a
cidade de Puebla, o grito amarrado na garganta, o grito de
tantos gritos afogados nestes dltimos anos de angistia dos
nio-livres, dos injusticados. Por isso ndo é uma igreja que se
reiine, é a Igreja toda, Catélica no seuw sentido mais amplo,
e mesma lgreja que estard em Qaxtepec (México, setembro),

na Assembléia de lIgrejas Evangélicas Latino-americanas, pro-
movida pela Conselbo Mundial.



Nés do CEI — o siléncio ndo é o nosso forte — decidi-

mos recolher posicbes e reflexdes que scrvissem a outros e

mesnzo aos Senhores Bispos que irdo ao México. Somos vozes

de vérios cantos-igreja:

do movimento ecuménico com sede cm Genebra (Jilio
de Santa Ana), apresentando as expectalivas do ecume-
121510,

de um sacerdote (]. B. Libdnio, Centro Jodo XXIII,
Rio) que situa muito bem a “re-presentatividade” dos

.Bispos numa conferéncia;

de uma freira (Ivone Gebara, ITER, Recife) sobre os

pobres quc precisam ter e Puebla uma igreja-voz que

os represente;

de nosso préprio Centro Ecuménico, respondendo a
um apelo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil;
de um Bispo metodista (Paulo Ayres de Mattos, Pri-

-meira Regido), indicado por sua Igreja como observa-

dor & Conferéncia de Puebla

Por-fim, para o conbecimento de nossos leitores, resolve-

mos aiexar o docymento “Subsidios para Puebla” produzido

pelos bispos catélicos brasileiros em Itaici (abril).

. Este Suplemento-21 pée-nos cm sintonia com -tanios cora-

¢bes wvoltados para o México (setembro/outubro) ¢ faz-nos

repetir;

Reino!”

mum siléncio-grito, a milenar oragio: “Venha o teu




0 que
0 Movimento Ecumeénico

, espera de Puebla
Julio de Santa Ana

Nenhum observador mais ou menos informado pode dei-
xar de perceber a importéncia da III Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-americano a realizar-se em Puebla, México,
durante o préximo més de ocutubro. A América Latina é a
regido do planeta onde existe a maior concentracdo de fiéis
catélicos e ali as diferentes Conferéncias Episcopais demons-
tram uma vitalidade surpreendente e uma criatividade conti-
" nua que as coloca em lugar de destaque no contexto da Igreja
Universal- Uma reunifo deste tipo marca necessariamente um
hiato importante na caminhada da Igreia Crista (e ndo sé da
Igreja Catolica) em nosso tempo. Com efeito, nela podem
ser definidas as linhas de reflexdo teologica, de acdo pastoral
e de. perspectivas sobre assuntos que caracterizam a evolugio
histérica dos novos latino-americanos, que ndo sé influirdo
sobre a vida das Igrejas na América Latina como também
de outras partes do mundo. Leve-se em considerac¢do, neste
sentido, a influéncia que teve a II Conferéncia Geral do Epis-
copado realizada em Medellin, Colémbia, em sefembro de 1968
sobre a propria Igreja Catolica Romana e também sobre as
outras Igrejas Cristas. Sua énfase no Evangelho como um po-
der libertador e sua compreensio da missgo da Igreja como
uma pratica de libertacdo tém sido elementos que gravitaram
de maneira clara sobre a evolucio da vida eclesiastica e a




reflexdo toelogica no decorrer dos ultimos dez anos. Existem
razoes, portanto, para esperar que aconteca algo mais ou me-
nos semelhante com a Conferéncia a realizar-se em Puebla.

Sem duvida, o movimento ecuménico tem um grande
interesse no processo gue se desenvolve ao redor desta reuniao.
Mesmo que o C.M.I. nao conte entre seus membros a Igreja
Catoélica Romana nfo se deve esquecer que ha Conferéncias
Episcopais da mesma que compdem organizagdes ecuménicas
regionais (por exemplo a Conferéncias de Igrejas no Caribe)
ou nacionas (varios concilos nacionais). Ha indicios de que
se tém iniciado processos que poderdao conduzir a que algumas
Conferéncias Episcopais Catolicas de paises latino-americanos
vejam a possibilidade de passos semelhantes em seus respecti-
vos paises, enriquecendo assim o testemunho de unidade que
a Igreja esta oferecendo em nosso século. Isto ja bastaria para
justificar o interesse do movimento ecuménico na Conferéncia
de Puebla; no entanto, existem outras razées para tal. Em pri-
meiro lugar a natureza de seu tema: “A Evangelizagdo no
presente e no futuro da América Latina”, que estd intimamente
relacionado com uma preocupacdo constante do movimento
ecumeénico ao longo de sua histéria. Embora o tema esteja limi-
tado a regido latino-americana nao pode deixar de levar em
consideracio aspectos que tém a ver com a vida e a tarefa da
Igreja em todo lugar. Dado que esta leve a cabo sua missao em
situacgoes concretas, aquilo que os Bispos latino-americanos in-
dicarem para as comunidades cristas desta regiao sera tomado
em consideracdo pelos outros corpos eclesidsticos e também
pelas Igrejas em outras partes do mundo, sejam elas catélicas
ou nao, tal como aconteceu com os resultados da Conferéncia
de Medellin. Em segundo lugar, porgue no lapso transcorrido
de 1968 até hoje o testemunho de unidade da Igreja chegou -
a tornar-se muito claro na América Latina. Por um lado, no
nivel das paréaquias, congregacdes locais e Comunidades Ecle-
siais de Base a unidade no servico, no testemunho de Cristo
aqueles que sofrem injusticas, dor e opressdo nunca foi td0
evidente como agora. O panorama de intolerincia que se podia
observar entre as Igrejas ha pouco mais de 15 anos foi dando
lugar pouco a pouco a um processo de didlogo e de unidade
no exercicio do amor ao proximo que o movimento ecuménico
considera como uma dadiva do Espirito Santo. Além disso essa
unidade a nivel de base se viu refletida na colaboragéo cada
vez maior que se foi concretizando desde Medellin entre os or-
ganismos dirigentes das diferentes Igrejas na defesa dos di-
reitos humanos, nos programas e projetos para o desenvolvi-
mento, em didlogos ac redor de problemas doutrinais tais como
o ministério e o batismo, etc. Cabe indicar ainda que heste



contexto teve lugar uma relacdo crescente entre alguns seto-
res do episcopado catélico latino-americano e o C.M.I. o que
ratifica este crescente testemunho ecuménico que se tem dado
na América Latina nos ultimos dez anos. Tudo isto, a nosso
entender, faz com que a reflexdo que os Bispos catolico-roma-
nos realizardo em Puebla tenha uma incidéncia clara e impor-
tante sobre a vida de todas as Igrejas e ndo sé da Igreja Ca-
télica, que repercutird de varias maneiras sobre a marcha do
movimento ecuménico e na qualidade de seu testemunho de
unidade.

O movimento ecuménico tem sido inspirado nos ultimos
tempos pela consagracéo, pela lucidez, pela fidelidade ao Evan-
gelho e pela coragem demonstradas por alguns setores do epis-
copado latino-americano. O C.M.I., neste contexto, tem pres-
tado seu apoio decidido & obra que alguns Bispos desenvolvem.
O reconhecimento desta unidade (inexistente hg uma década)
deve resultar necessariamente numa maior eficacia no cum-
primento da missdo que Cristo deu a seus fiéis. Assim como no
Documento de consulta as Conferéncias Episcopais (1) se as-
sinala no contexto latino-americano a existéncia de muitas
denominagoes nao-catolicas que “sem ser maioria, evidenciam,
por suas discussdes, a imagem de uma Igreja chamada a dar
um testemunho de amor e unidade”, acreditamos que também
serj oportuno que se indiquem aauelas situagdes nas quais,
pela graca de Deus, tem-se chegado a derrubar as barreiras
que nos separavam, dando as diferentes comunidades e con-
fissOes cristas um testemunho de fidelidade a Jesus Cristo em
termos de unidade. A realidade do movimento ecuménico nao
se justifica por vivermos em sociedades tolerantes e pluralistas,
mas tem suas raizes em nossa fé num s6 Senhor, na fidelidade
ao movimento do Espirito Santo e na consagracdo a missido
da Igreja que todos recebemos por igual. Naquelas situacoes
em que a imagem de Deus no homem é desconhecida, seja pela
acido de poderes injustos ou como consegiiéncia da existéncia
de estruturas iniquas, o testemunho de unidade oferecido pelas
Igrejas ajuda na promog¢ao humana e isto est4 bem. Entretanto,
ndo é essa a meta: o verdadeiro proposito da ag¢iao ecumeénica
€ “ser um para que o mundo creia” (Jo 17.21) segundo os ter-
mos da oracio de Jesus na véspera de seu calvario, O que nos
deve preocupar € que o escandalo de nossas divisées nédo des-

(1) TIT Conferencia General del Episcopado Latincamericano: “La Evangelizacién
en el Presente y el Futuro de América Latina. Documento de Consulta a las Confe-
rencias Episcopales. Ed. Consejo Episcopal Latinoamericano — CELAM (sem data):
pags. 1.076 — 1.079.




figure a identidade do Senhor do qual estamos dando teste-
munho. Consciente disto o movimento ecuménico aspira apren-
der dos Bispos, que se reunirdo em Puebla, como eles refletirao
em seu pensamento e orientacio pastoral, as indicagées que o
Espirito Santo estd insuflando ao povo nestes ultimos dez anos
(tdo dolorosos e ricos, por tantas razoes!) da histéria da Ameé-
tica Latina. Porém ao mesmo tempo em que aspira aprender
deles, o movmiento ecuménico também espera que suas re-
flexGes e orientagdes ajudem a aprofundar e melhorar o tes-
temunho de unidade tanto no nivel da tarefa evangélica a ser
realizada como também no da reflexdo teoldgica.

" 1. O Primeiro Passo: Reconhecimento do Caminho Percorrido

Numa Conferéncia dada pelo Cardeal Willebrands, presi-
dente do Secretariado para a Promocdo da Unidade entre os
Cristaos, da Igreja Cat6lica Romana, por ocasido do décimo
aniversario da Fundacio Pré-Oriente, em Viena, no inicio de
fevereiro de 1975, destacam-se varios elementos que constituem,
segundo o critério da Igreja Catdlica, aspectos da unidade da
Igreja. (2) Entre eles estd a constatac@o da existéncia de uma
comunhao espiritual expressa numa comunidade que é ao mes-
mo tempo o contexto desta comunhio, desta koinonia. Trata-se
de uma comunhio que chega a ser visivel na medida em que
.ela é uma comunhfo eclesial, dada em cada lugar concreto
onde os fiéis a Jesus Cristo ddo um testemunho de unidade.
Segundo o pensamento do Cardeal Willebrands sio os Bispos
que, na qualidade de testemunhas de sua Igreja e da fé apos-
‘tolica, autenticam este testemunho ecuménico. Pelo fato dos
Bispos participarem do dialogo que toma forma entre eles, vai-
-se formulando esta comunidade eclesial através dagquilo que
‘a tradicao oriental denomina “a conciliaridade da Igreja’”. Para
Monsenhor Willebrands esta conciliaridade pertence & “ordem
sacramental”, ou seja, € um sinal da unidade da Igreja que se
manifesta no nivel de cada. diocese, de cada congregacgao local,
de cada comunidade onde os fiéis — apesar de suas diferencgas
confessionais — proclamam unidos o amor de Cristo e o seu Se-
nhorio. E neste sentido que o atual Cardeal de Utrech repete
em seu texto as palavras da mensagem escrita que Paulo VI
dirigiu ao patriarca Atenagoras em julho de 1967: “O mistério

“(2)Cardenal John Willebrands: The Future or Ecumenism, em One in Christ, Vol.
X1, N.° 4, ng, 310 —323; 1975. Esta exposi¢io do Card, Willebrands ¢é considerada
pelo Secretariado pela Unidade dos Cristios como uma das explicitagdes maig claras
da posicio da Santa Sé sobre a questio ecuménica.



do amor divino opera em cada Igreja local; ndo & por acaso
esta a tradicional e formosa razfo pela qual as igrejas locais
gostam de referir-se umas as outras como igrejas irméas?...
Agora, o Senhor nos capacitou para descobrirmo-nos a nos
mesmos como Igrejas irmés, apesar dos obstaculos que se le-
vantaram entre nés em outros tempos. Iluminados por Cristo,
vemos agora como & urgente que superemos estes obstaculos
para levar a sua plenitude e perfeicdo a rica comunhio que ja
existe entre nés.” (3) Disto se infere que é possivel perceber
a unidade da Igreja na medida em que se caminha para a sua
expressao plena através da existéncia de uma comunidade
conciliar, de uma comunidade (4) de Igrejas que se consultam
e se apdiam entre si.

Sem chegar a dizer que é esta a situacfo que prevalece
na America Latina, pois na verdade néo é assim, é possivel
entretanto afirmar que existem sinais inequivocos de que mui-
to se tem adiantado neste caminho no decorrer dos ultimos
dez anos. Com efeito a Conferéncia Episcopal do Brasil estd em
contato constante com outras Igrejas no que se refere a um
testemunho de unidade em dreas de servigo e promog¢io huma-
nas, e os 6rgaos dirigentes de outras Igrejas nesse pais reco-
nhecem de forma cada vez mais clara a importancia do tes-
temunho da Igreja Catoélica Romana através da acdo e da pa-
lavra da Conferéncia dos Bispos (CNBB). Da mesma manelira
o Episcopado do Chile tem estado em continuo contato com
cutras Igrejas nesse pais, nos ultimos anos, dando um testemu-
nho de unidade no terreno da defesa dos direitos humanos,
da assisténcia aos pobres, da craic@o de estruturas que ajudem
a manter, embora em forma minima, a dignidade da vida hu-
mana num contexto de opressao e injustica. Na Argentina ha
Bispos Catdlicos participando (em torno a uma tarefa comum
segundo indicava Mons. Willebrands) no Movimento ecuméni-
co peles direitos humanos, partilhando um testemunho de uni-
dade com outras Igrejas. Tudo isto revela de maneira indelével
que se tem avancado no terreno da unidade. Igrejas que antes
nao tinham relacgfo entre si e que muitas vezes chegavam a se
enfrentar criando um escandalo em virtude de suas divisoes,
agora Sdo irmds, agem em comunidade através de um compro-
misso solidario que expressa um testemunho de fidelidade a
Jesus Cristo.

(3) Inid., pg. 322.

(4)  Mons. Willebrands, no mesmo artigo assinala que o 1&rmo comunidade — commu-
nio em latim, que vem do adjetivo communis, com-munius — significa aqueles gque com-

partilham uma mesma tarefa. Ibid., pg. 322.




Nestes casos o locus oecumenicus nao estd dado pela re-
flexdo teologica em primeiro lugar, mas pela pratica da Igreja,
pela sua obediéncia comum & vontade de Deus em Jesus Cristo.
Ou seja, é sempre a Palavra de Deus, sua Vontade revelada,
que leva os homens e mulheres crentes a unidade. Nado é que
eles chegam a unidade a partir de uma reflexdo que lhes per-
mite ir superando barreiras, mas sim que primeiro sdo supera-
dos os obstaculos numa acdo comum a qual nutre uma reflexao
teoldgica que permite trazer & luz aspectos que até entdo nao
tinham sido discernidos nem descobertos. O movimento ecumé-
nico é consciente de aue este fato tem sido suficientemente ex-
perimentado na vida diaria das Igrejas e das Comunidades
cristds da Amércia Latina nos ultimos anos e que, portanto,
deveria ser reafirmado. N&o se trata de algo novo e revolucio-
nario mas simplesmente da, ratifica¢do desta visdo da marcha
da Igreja em direcdo a sua unidade plena, através de um pro-
cesso comunitario de carater conciliar, que tanto a Igreja Ca-
télica Romana como a fraternidade de Igrejas reunidas ao
redor do Conselho Mundial de Igrejas compartilham. O reco-
unidade, permitirdo aprofundar o didlogo ao redor deste tema
tdo importante para a vida e a missdo das Igrejas que é a
Evangelizacao.

2. Unidade na Proclama¢do das Boas-novas

Adotando uma perspectiva oriunda de Evangelii Nuntian-
di, o Documento de Consulta as conferéncias episcopais insiste
na necessidade de evangelizar levando em consideracao o con-
texto cultural em que se encontram os homens e mulheres
que devem responder ao chamado do amor de Deus em Jesus
Cristo. Chama-se a atencéo sobre a intima conexio entre Evan-
gelho e Cultura e se recorda o que foi destacado por Paulo VI
em Evangelii Nutiandi sobre a necessidade de evangelizar o
ser humano até suas mesmas raizes, o que significa evangelizar
a cultura na qual ele se move e tem sua existéncia. (5) Os
autores do texto da Consulta, entretanto, ddo énfase demais,
a0 nosso ver, ao cultural, sem perceber que a grande contri-
buicdo de Paulo VI sobre isto consiste exatamente em indicar
que o ser humano nfo pode ser desenraizado de sua cultura,
e que a evangelizacdo néo pode desconhecé-la. Indicar entéo,
que se tem de evangelizar a cultura significa que a evange-
lizacdo deve chegar até as raizes mesmas do ser. Entretanto,

(5) Paulo VI, Evangelii Nuntiandi, pg. 20.



quando se da muita énfase & necessidade de “evangelizar a
cultura”, fica-se com a impresséo de que, entre as coisas que se
postulam como possiveis para se chegar a concretizar este obje-
tivo, esta a possibilidade de se criar uma “cultura cristd” (6),
o que inevitavelmente leva a pensar em novas formas de Cris-
tandade (novas em virtude de que as antigas ja se tornaram ob-
soletas). Assim, embora concordemos com as criticas ao se-
cularismo feitas nesse documento, achamos que se deve reco-
nhecer que o processo histérico das ultimas décadas na América
Latina tem significado um avancgo (gostemos disto ou nio)
do processo de secularizac@o. E verdade que existem formas de
religiosidade popular que indicam que este nio se esté rea-
lizando da mesma maneira que nas sociedades industrializadas
mais desenvolvidas, mas nao nodemos fechar os olhos e des-
conhecer que as sociedades latino-americanas atuais sdo muito
malis secularizadas (no sentido de aue os critérios de autori-
dade tradicionais j& nao tém a mesma vigéncia que ha quaren-
ta ou cinquiientas anos) que as de nossos pais e avos.

dadetradicionais ja ndo tém a mesma vigéncia adue ha 40 ou
50 anos) que as de nossos pais e avos. Evangelizar a cultura
que existe atualmente na América Latina nio significa criar
uma “cultura cristd”, mas redimir o que-fazer do povo latino-
-americano para que nio esteja dominado pela violéncia, pela
opressao, pela injustica, pela pobreza e até pela miséria, ou
seja, pelo pecado humano. Evangelizar a cultura nao significa
reatualizar “tradicées (mais ou menos) cristas”, nem criar
outras novas (ou reproduzir algumas que pretenderam sé-lo
mas que agora se revelam ultrapassadas, como por exemplo
o pensamento social-cristdo), mas fazer com que, através do
que os povos latino-americanos realizam se possa manifestar
livre a Palavra de Deus e livre o Espirito Santo. Resumindo
nosso ponto de vista diriamos que evangelizar a cultura lati-
no-americana nao significa cristianizar superestruturas mas
apelar a homens e mulheres dos povos da América Latina para
que respondam livremente ao chamado do amor de Deus emni
Cristo, para que crescam até chegar a ter a estatura de Jesus
Cristo, até chegar a sua maturidade e desenvolvimento (Ef 4.
13). Isto exige assumir, certamente, — e nisto concordamos
com os autores do Documento de Consulta — as formas cul-
turais dos povos latino-americanos. Tal como foi indicado na
Assembléia da Comissdo de Missao Mundial e Evangelizacao
do C.M.I. em Bangkok, janeiro de 1973, a Igreja néo pode rea-
lizar sua missao em situacoes concretas a menos que se encarne
nas mesmas, o que significa fazer suas as culturas dos povos

(6) Cf. pg. 218 do Documento de Consulta as Conferdéucias Episcopais.
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que protagonizam essas situacdes. Isto nédo significa perder-se
nessas culturas, mas encarnar-se nelas, porque sem encarnagao
nao pode haver Cruz nem Ressurreicdo. Encarnar-se numa cul-
tura significa assumir suas contradicOes, as injusticas que a
condicionam e as alegrias que a fazem atrativa. A Igreja deve
fazer isto para poder apresentar o amor de Deus aos seres
humanos, mas n2o para criar uma “cultura cristd”. Uma cultu-
ra que pretenda ser “cristd” nio assegura gue os Povos que a
praticam conhegcam a nova vida em Cristo, a menos que a
pratica desses povos assegure que a justica, a comunidade,
a paz, a esperanca, que tém suas raizes em Cristo, prevalecam
em seu seio. Pol bem, todos sabemos que na América Latina
de hoje ndo prevalecem nem a justica, nem a convivialidade,
nem hé paz e que a esperanca estd muitas vezes afogada. Neste
contexto, evangelizar significa apelar ao coracédo e & mente dos
seres humanos para que pouco a pouco abram um espaco
que possibilite a existéncia e a pratica destes componentes
de uma vida “evangélica” (ou seja que anuncie as “Boas
Novas”), cristd. A Conferéncia de Medellin aludiu a isto
através de seu chamado as Igrejas a uma pratica da fé em
termos de libertacdo. A “boa noticia” de Cristo significa que
as aspirages mais profundas do coracdo humano, aquelas que
muitas vezes nem sequer nos atrevemos a expressar, porque
vdo muito além das possibilidades que concedemos as nossas
vidas, chegam a ser possiveis pela graca de Deus, através da
acdo de seu povo entre os homens. Isto é o que significa pro-
clamar a “Boa Nova’’: dizer aos pobres que a justica de que
fala a Palavra de Deus (Jr 24; Sp 72; Mt 5.3; Lc 6.20; ete.)
ndo é somente um vocabulo, mas que este tem substancia
através da acio da comunidade de crentes, da Igreja. Evan-
gelizar significa dizer que o futuro dos homens néo estd mar-
cado pela morte nem pela falta de liberdade que esta viséo
leva consigo, mas pela vida na graca, e conseqiientermente,
praticar a fé desta maneira. Cu seja, a evangelizagio néo €
uma mensagem que vem de cima, desde uma perspectiva sub
specie aeternitatis, mas o anuncio prazeroso de que Deus diz
sim as aspiraces mais profundas dos seres humanos e espe-
cialmente daqueles que sofrem mais penosamente as conse-
quiéncias da situacio de pecado: os oprimidos, os pobres, os
que ndo ousam sequer dizer quais sdo suas esperancas. NG
contexto latino-americano isto significa ndo s6 dizer mas
fazer coisas concretas que expressam a boa nova de Jesus
Cristo. Além do mais, estamos conscientes de que ha setores
das Igrejas que estdo profundamente envolvidos neste tipo de
agao e proclamagao pelo que estes conceitos que aqui expres-
samos ndo podem ser chamados de idealismo, pois eles corres-



pondem & vida de comunidades cristas, de Igrejas que pro-
curam ser fiéls 4 missdo recebida de Jesus Cristo na América
Latina.

Interessa-nos dar énfase a este elemento vital, experien-
cial da Igreja que evangeliza. A préatica das Igrejas no decorrer
dos ultimos anos tem ensinado que com o desenrolar dos acon-
tecimentos vdo se delineando novas fronteiras para a acéo
evangelizadora. Levando sempre em consideracdo essa relacio
indissoluvel do ser humano com a cultura, as Igrejas tém en-
frentado na ultima década uma série de situacOes nas guais
a Evangelizacdo, a Proclamacao da Boa Noticia de Deus, tem
significado para elas assumir riscos, enfrentar perseguicoes,
carregar a cruz. Isto vem acontecendo, por exemplo, através
da solidariedade crescente que as Igrejas da América Latina
tém demonstrado para com os setores mais submetidos a in-
justica e que mais sofrem pela falta de liberdade imposta pelos
sistemas dominantes. Por ter assumido a parte dos pobres e
dos oprimidos, as Igrejas, inclusive os Bispos, tém sido dene-
gridas, blasfemadas e até clérigos e leigos tém sido assassi-
nados. A autenticagdo da proclamacéo da mensagem através
destas diferentes manifestagdes do Calvario assumido pela
Igreja na América Latina, vem criando entre os homens e mu-
lheres latino-americanos uma nova disposicdo para ouvir a
mensagem cristad e despertando uma nova atitude de abertura
em face do Evangelho. Tudo isto deve, portanto, ser levando
em consideracio quando se fala de Evangelizagdo.

H4 Igrejas que estiveram e estdo unidas na defesa dos
direitos humanos, entendidos niao somente como os ‘“direitos
da pessoa” mas como os direitos dos povos e, especialmente,
dos mais pobres: o direito a vida, o direito ao trabalho, & cul-
tura, etc. Esta unidade vem apagando o escindalo que por
tanto tempo criaram na América Latina muitas denomina-
¢cOes que, ignorando o trabalho realizado pela Igreja Catolica
no passado, empreenderam contra ela cruzadas de diferentes
tipos em funcdo de seus esforcos proselitistas. Perante este
fato cabe dizer que nem sempre essas tentativas foram enfren-
tadas com suficiente altura e maturidade evangélicas: houve
ocasides nas quais o espirito de intolerancia predominou sobre
o amor que deve ser manifesto inclusive para aqueles que se
equivocam. Felizmente perante necessidades concretas e pro-
blemas urgentes dos povos latino-americanos, as Igrejas come-
caram a aparecer unidas num ministério de consolacéo as vi-
timas da injustica, chegando mesmo algumas vezes a Ser a voz
dos que nao podem sequer gemer em suas dores.
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Os povos da América Latina que conhecem seus proble-
mas reconhecem nesta postura a “boa noticia”. Estes sdo os
signos de libertacdo: ‘“aos pobres lhes é pregado o Evangelho”
(Le 7.22). A unidade manifesta nesta acido/proclamacéao faz
com que “o mundo creia”. Estes fatos deveriam ser explicita-
mente reconhecidos, ndo apenas em Puebla, mas também nas
outras reunides de Igrejas na América Latina. Pois eles falam
da fidelidade a um s6 Senhor e do compromisso contraido por
um s6 Batismo e do amor que se compartilna em torno de
uma mesma Graca. O didlogo “compreensivo, respeitoso e
leal” (7) entre os irméos separados se produz a partir do com-
promisso concreto que surge como conseqiiéncia da fidelidade
com que expressam sua obediéncia a Jesus Cristo.

Isto supde que é sempre o Senhor que nos conduz pelo ca-
minho da unidade. Ele nos chama para lhe sermos fiéis atra-
vés do servico aqueles que sdo vitimas da injustica e da vio-
léncia imperantes na maior parte da Ameérica Latina. E Ele
também quem nos leva a atuar juntos, apesar de nossas dife-
rentes énfase confessionais. A unidade entio, nao é imposta,
mas resulta da obediéncia em liberdade a um Senhor comum.
Por isso ndo pode mais haver lugar para o proselitismo e para
a intolerdncia: a situacdo exige um testemunho comum ba-
seado no amor a Jesus Cristo e manifesto de forma tangivel
no amor ao proximo através de acdes concretas em situacoes
sempre bem delimitadas.

3. Uma Reflexdo Teolégica Unitéria

Este testemunho comum, que se foi desenvolvendo entre
as Igrejas no decorrer dos ultimos anos, foi dando lugar a uma
elaboragdo teolégica de signo evangélico, na qual os aspectos
confessionais nao séo prioritarios. E nfo podia ser de outra
maneira quando se parte da acdo e as perguntas que guiam
o pensamento sdo aquelas que se levantam a partir da pratica.
Isto néo quer dizer que as énfases confessionais (tais como,
por exemplo, a “doutrina social da Igreja” que o Documento
de Consulta trata de destacar) nio sejam tidas em conside-
racdo. Pelo contrario, na medida em que elas incidam sobre
a vida das diferentes Igrejas é mister que se trabalhe com elas.
Entretanto, as mesmas néo podem ser absolutemente deverma-
nantes do pensamento teoloégico. Nas novas situacoes, o Es-
pirito de Deus pode agir de maneira tal a ponto de provocar

(7) 1hid.,, pg. 1.078.



novos contornos, novas tendéncias na compreensao da fé e de
seu compromisso com o mundo. Neste caso, como a vida das
Igrejas tem demonstrado nos nltimos anos, a tarefa teologica
tem que se desenvolver de forma indutiva, seguindo caminhos
que, sem se afastarem da fidelidade & revelacdo de Deus em
Jesus Crsito, procuram dar respostas novas a problemas novos.

Neste sentido o movimento ecuménico tem sido profun-
damente inspirado por este tipo de reflexdo teolégica que 0s
Bispos catolicos da América Latina comecaram a desenvolver
por ocasido da II Conferéncia Geral do Episcopado Latino-ame-
ricano em Medellin, ha dez anos. Seria até grotesco reduzir esta
reflexdo a meras palavras tais como “libertacao”, “justica”,
“comunidades de base”, “conscientizacdo”, etc. Estas palavras
tém substancia no contexto de uma linha de pensamento que
se nutre a partir de uma pratica que ajuda a discernir os
sinais dos tempos na Ameérica Latina. Ou seja, é a experiéncia
da Igreja que procura ser fiel a Jesus Cristo no meio dos ava-
tares historicos que lhe corresponde viver o que a ajuda @
colocar as perguntas teolégicas fundamentais. Estas por sua
vez podem ser respondidas em situacoes nunca antes vividas
e com matizes que enriquecem o nucleo essencial da teologia
cristd em virtude precisamente destas novas experiéncias que
as Igrejas vao recolhendo e das novas coisas que elas vdo apren-
dendo na medida em que aprofundam seu compromisso de
servico a Deus e aos seres humanos.

A existéncia e o desenvolvimento histérico do movimentc
ecuménico em nosso século reflete precisamente fatos muito
semelhantes: foi a partir de uma pratica comum que uma
reflexdo comum passou a ser desenvolvida. O encontro de
cristaos de diferentes confissoes, ao redor de situagées que exi-
giam um servigo concreto em nome de Jesus Cristo, erion entre
eles uma situacao de confianca que posteriormente os desafiou
a impulsar uma reflexdo teologica conseqiiente. Na América
Latina hé bispos catdlicos e dirigentes de Igrejas Evangélicas
e Ortodoxas que tém experimentado esta realidade. Seria im-
portante que isto fosse ratificado pela reunido de Puebla, fe-
cundando assim o trabalho teolégico dos proximos anos e
abrinde caminho para que a mesma Se exbresse em termos
cada vez mais unitarios e mais profundos. Isto, segundo nossa
compreensdo, ndo encerra nenhum perigo para a identidade
de nenhuma Igreja. Por cutro lado é um desafio para poder

expressar, em termos teologicos, aguela comunhio que muitos
tém experimentado através de situacdes nas guais se descobri-
ram unidos em sua comum obediéncia ao Senhor. Tal é ¢ caso,
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por exemplo, de cristdos de confissdes diferentes que tém es-
tado compartilhando tarefas e oragdes no contexto de “comu-
nidades eclesiais” a nivel de base ou de carater funcional.

Talvez tenha sido neste nivel aue as Igrejas Cristds da
Ameérica Latina se tenham demonstrado sumamente fecundas.
Foram desenvolvendo, sem énfases doutrinais mas com acentos
profundamente evangélicos, uma reflexao teolégica gue nasce
da vida da Igreja que se enraiza nos setores mais populares de
suas respectivas sociedades e que procura responder desde o
ponto de vista da fé &s aspiracoes desses setores. E uma teo-
logia que assume ndo apenas as formas culturais latino-ame-
ricanas, mas que também leva em consideragéo prioritaria-
mente a cultura popular, essa que precisamente mantém vivas
as tradicoes que de diferentes vertentes foram confluindo para
o caudal onde se misturam as diversas correntes que dao tex-
tura a cultura de nossos povos. Trata-se entdo, de uma teo-
logia que as vezes néo é muito circunstanciada, que nem sem-
pre pode ser sistematica (poderia ser “sistematizada’ a vida,
a reflexfo dos oprimidos, a existéncia daqueles que, apesar
de serem subjugados procuram de um modo ou de outro ex-
pressar sua liberdade?), mas que inegavelmente é auténtica
no seu afi de refletir a vida dos povos da América Latina.
Esta maneira de fazer teologia, evidente nos Documentos da II
Conferéncia Geral do Episcopado Catélico Romano da América
Latina em Medellin, tem ajudado outras Igrejas e comunida-
des cristds e entenderem melho rsua fidelidade a Jesus Cristo
nesta parte do mundo. Seria, entfo, importante, desde o ponto
de vista da unidade da Igreja, que este aspecto da vida das
Igrejas no contexto latino-americano também nao fosse esque-
cido. Ele reflete também uma situagdo de conciliaridade entre
as comunidades cristas que, conforme dissemos antes, expressa
a situac@io da marcha em direcdo a unidade no presente.



Puebla - Evangelizacio
da América Lalina:

um desafio

J. B. Libanio

1. De Medellin a Puebla: Expectativa Temerosa

Medellin tornou-se para a Igreja da América Latina mar-
co expressivo da vitalidade de sua pastoral em todos os rincées
do Continente, remonta-se a Medellin como fonte de inspira-
¢do e de orientacdo para a praxis eclesial. (1) Dez anos depois,
encontramo-nos diante da convocagao de uma nova Conferéncia,
Geral dos Bispos Latino-americanos para a tradicional cidade
mexicana de Puebla. Ao aproximar-se de tal encontro, progra-
mado para outubro deste ano, parece que o inconsciente ecle-
sial se agita em ondas, com fluxos e refluxos. De todos os
lados, escrevem-se artigos, fazem-se declaragdes, cujos contet-
dos manifestam, precisamente, as oscilagbes proprias de um
momento de expectativa.

De um lado, ha clima de tensao, de expectativa temerosa,
diante de sinais nitidos de uma reversio do impulso assumido
em Medellin, sob o pretexto, é claro, de fornecer-lhe auténtica
interpretacéo. Exatamente a ambigiiidade da expressdo “au-
téntico Medellin” parece querer esconder um recuo. Ninguém

(1) Mons. ITélder Camara, Hacia la T1Ta. Conferencia del Fopiscopado T.atinoumeri-
cuno, cm: Doletin, MUELC-JIZCI, n, 1o, feb 1978, Lima, p. .
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tem chance de receber audiéncia e gozar de credibilidade na
Igreja da América Latina, se se voltar frontalmente contra as
declaracGes de Medellin. Por isso, pertence ao jogo ideolégico
do discurso referir-se a elas, mesmo quando, na realidade, se
esta afirmando o contrario. Para que tal manobra lingtistica
se faca mais facilmente, introduziram-se expressdes ccmo:
aprofundar Medellin; ir as suas raizes; evitar os seus exa-
geros; voltar ao seu auténtico espirito, sem nenhuma preo-
cupacio, é claro, de demonstrar, em termos logicos e seman-
ticos, a validez real da afirmacao.

Por isso, cabe-nos, em tais momentos, maior sagacidade
em relacdo aos discursos e textos, sobretudo produzidos em
instdncias conhecidamente marcadas por ideologias conser-
vadoras.

Antes de tudo, seria bom lembrar uma distincédo lingiiis-
tica muito simples entre o dito e o uso que se faz do dito. (2)
O dito refere-se ao que fol expressamente formulado, verba-
lizado e que pode ser analisado na sintexe e na seméntica
verbal. Assim, quando se diz que se quer “aprofundar Medel-
1in”, o dito significa que se busca ir mais aléem — em nivel
de percepcao — do que aquilo que foi expressao até agora.
O uso do dito, por sua vez, percebe-se, ndo tanto pelo significa-
do das expressoes, mas muito mais pelo sentido global do
discurso marcado pelo lugar e pelo momento de sua prolagio.
A percepcéo do uso do dito implica analise da conjuntura e do
alcance ideoldgico da afirmacédo dita. Importa, nesse caso, aten-
der a dados como estes: — quem diz? onde diz? quando diz?
em que circunstancias diz? ete. ...

Nao sera facil para um cristao médio, que nio conhece 0s
bastidores e as linhas de enfrentamento que estdo em jogo,
compreender uma série de ditos contraditorios sobre a proxima
Conferéncia dos bispos. Nestas linhas, pretendemos eshogar
algumas reflexdes sobre tendéncias eclesiais que se manifes-
tam neste momento de preparacio de Puebla e que tornaram
possivel o0 Documento de Consulta publicado pelo CELAM, tal
como esta (3). As referéncias ao Documento ndo tém nenhum
sentido de um estudo exegético do texto. Pois, depois da toma-
da de posicdo do Episcopado do Brasil de elaborar subsidios
proprios, prescindindo totalmente dele, e depois de tantag cri-
ticas ao longo do Continente, parece-nos claro, a esta altura,

(2) J. B. Libanio, 'Teologia ¢ Hermenéutica, em : Atuvalizagio 7(1976), n. 84, 917-937.

(3) Tlia. Conferencia Ceneral del Episcopado Latinoamericano: ILa Evangelizacién
en el Presente y en el Futuro de A. Latina, Documento de Consulta, CELAM.

(Os ntimeros citados entre parénteses se referem a tal documento.



que o Documento de Consulta nio corresponde as aspiracdes
de nossa Igreja. Ndo tem sentido, pois, voltar a insistir sobre
um texto ja rejeitado pela consciéncia viva eclesial da A. La-
tina.

Entretanto, enquanto ele reflete posicdes vigentes atual-
mente e que podem facilmente reaparecer em outras redacges,
merece nossa atencdo critica. A titulo de exemplo citamos
entre parénteses os numeros de tal Documento, quando ele re-
trata tais posicgoes.

2. Os Bispos, "Re-presentantes” de suas Comunidades

Os bispos néo se reunem a modo de Congresso ou Senado
de uma nacao, onde os parlamentares, munidos de uma repre-
sentatividade popular — real ou ficticia — deliberam sobre
cs interesses do pais. Basta-lhes a delegacdo juridica, legal,
para que possam, em nome do povo, legislar. Quanto aos bispos,
infelizmente, tal esquema parece estar na cabeca de muitos
cristaos e, quem sabe, até mesmo de bispos. Assim, acreditam
que, uma vez tenham sido, de um lado ordenados legitima.
mente, e, de outro, delegados por sua respectiva conferéncia
episcopal para participarem em Puebla, podem, sem mais,
considerar-se legitimos “re-presentantes” da igreja, a fim de
discutir e deliberar sobre ela.

A teologia esta cansada de repetir, desde a mais tradicio-
nal até a do Vaticano II, que a Igreia tem uma constituicao
propria e que nao pode ser entendida a partir de esquemas de
instituicdes politicas vigentes ao longo da histéria. Portanto,
nio podemos fazer dos bispos representantes das suas igrejas
pelo simples fato de terem sido ordenados e terem sido legi-
timamente escolhidos pela sua conferéncia. Isto valeria parz
qualquer deputado. Onde estaria o original, o teologal da re-
presentatividade do bispo em relacdo a sua igreja? Néao esta,
fundamentalmente, no juridico, nem no legal, ainda que estes
sejam necessarios. Esta no carater sacramental e carismatico
de tal representatividade. (4) Que vem a significar isso?

O caracteristico do sacramento é ser sinal visivel de uma
realidade maior que ele, e ndo em ser ele a realidade. Ndo se
pode confundir sinal com a prépria realidade. O bispo, como
“re-presentante” da Igreja, na linha sacramental, deve ser
um sinal visivel da presenca de sua igreja. O importante e
fundamental é a sua igreja, de que ele se torna sinal de pre-
senca. E sinal de presenca nao se faz através de puro vinculo

(4) Conc. Vaticano II, Lumen Gentium, nn. 21ss.
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extrinseco, juridico. Trata-se de tornar presente a realidade
de sua igreja. O fato da representatividade episcopal é antes
um processo continuo de crescimento. Cada dia, e na medida
em que o bispo se identifica com a vida de sua igreja, ele se
faz seu representante. Ndo é fato estatico, determinado de
uma vez para sempre por uma provisdo extrinseca, juridica.
E uma vocagdo, missdo, que o bispo cumpre, “graviter one-
rata conscientia” (sua consciéncia profundamente comprome-
tida), na medida em que assume a vida real de sua igreja.

Na Igreja, os pobres e os pequenos sdo evangelicamente
os privilegiados. Ele, o bispo, deve pnortanto — néo por motivo
de uma sensibilidade social, nem poraue estd agora na moda,
nem porque ele se cré liberal e aberto, mas por necessidade
teologal — captar a vida, interesses, exgiéncias, pedidos, votos
de suas comunidades pobres. Ele vai ser sua voz no conclave
episcopal a que assistird como “re-presentante’” dessas comuni-
dades. A propria etimologia do termo “re-presentante” nos in-
dica essa necessidade de tornar presente aquilo de que se é
representante. E presente deve estar toda a Igreja, sobretudo
nas suas comunidades mais pobres.

No momento em que um bispo recebe a missao de repre-
sentar a sua igreja numa conferéncia geral de bispos, cabe-lhe,
como primeira e incontornével farefa, deixar-se impregnar
pela vida dessa mesma igreja, através de didlogos com as di-
versas comunidades, de convivéncia com os diversos setores
dela, de captacdo dos problemas principais que afetam os seus
fiéis, de percepcdo da caminhada que suas comunidades estdo
fazendo. Ndo sdo as suas idéias proprias, a teclogia que es-
tudaram anos atras em seus seminarios, que os bispos vao
levar para colocarem num documento doutrinal. E a vida de
sua igreja, com tudo o que ela possui de dinamismo e de em-
pecilhos, de esperancas e de temores, de avancos e recuos, que
deve tornar-se presente em Puebla.

A partir dessa compreensio sacramental e teologal de re-
presentatividade, devemos julgar as teses teolégico-pastorals
defendidas pelo Documento de Consulta ou por qualquer outro
texto. Sera que refletem realmente a vida da Igreja latinc-
-americana em sua caminhada? Sera que exprimem a presenca
viva da Igreja no Continente? Ou, pelo contrario, traduzem
preocupacdes dogmaticas e tedricas de pequenos circulos de
pensadorez? Pode acontecer que tais textos sejam até inte-
ressantizzimos e merecedores de longas dissertacdes teologicas
nos laboratérios e gabinetes de tedlogos e universidades. Mas
se ndo condizem, com o significado de uma reunido de pasto-
res, “re-presentantes” de suas comunidades, devem ser rejei-
tadas.



O verdadeiro dispojamento, a “kenosis” pedida ao bispo
em virtude de sua func¢io, consiste precisamente em renunciar
a seus interesses tedricos, a seus gostos universitarios e espe-
culativas, para vestir-se dos interesses da comunidade de que
é pastor.

Volto a insistir: ndo por ser o bispo menos autoritario,
mais democratico, mas em razdo de sua missdo episcopal. De
tal modo que ousaria dizer que um bispo que no fizesse isso,
deixaria de ser legitimo representante de sua igreja, ainda que
legalmente o fizesse, conforme a distincdo que os juristas fa-
zem. O juridico lhe @ a legalidade; a verdadeira representati-
vidade de sua igreja lhe da a legitimidade.

Por isso, os bispos, ao defrontarem-se com textos encami-
nhados a Puebla nao deveriam perguntar-se em primeiro lugar
se estdo de acordo com as idéias e teorias ai expressas, se eles
resolvem bem as dificuldades e rebatem tendéncias com que
nao sintonizam, mas fundamentalmente se refletem a vida de
sua igreja ou nio, se respondem aos reais problemas que suas
comunidades tém ou nao, se exprimem a voz dos mais fracos
e pobres de seus fiéis ou nao se retratam a caminhada de suas
comunidades ou nao. (5) Enquanto nos é dado conhecer a
trajetéria eclesial de muitas comunidades de nossa igreja no
Brasil, parece-nos que as teses expostas no texto do CELAM se
colocam em outra perspectiva.

3. Perspectiva Geral da Conferéncia

Paulo VI propée, como tema para Puebla, a Evangelizagao
da América Latina no presente e no futuro. Uma corrente de
pastoral vé a tarefa evangelizadora da Igreja, no sentido de
responder ao desafio central e fundamental de contribuir para
gerar na América Latinag uma nova civilizacfo cristd, a civi-
lizacdo do amor, superando a alternativa de nosso tempo, a
capitalista e a coletivista (nn. 212-260). Nos lugares onde se
fez a transicio de uma sociedade rural-urbana para uma ur-
bano-industrial, isto aconteceu sob o signo do secularismo com
a destruicdo dos valores cristaos. A América Latina, uma vez
que tem enorme reserva cristd no seio de seu povo, possui a
chance de fazer tal passo com a contribuicdo especifica da
Igreja, de modo gue surja uma nova civilizacao crista.

Tese fascinante, pois coloca diante da Igreja em desafio
de enorme grandiosidade. Parece que, no fundo, todos nos

(5) Mons. Marcelo Cavalheira, Hacia la Illa. Conferencia, o. ¢, p. 1ldss.
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queremos precisamente isto. Sentimos insatisfacéo diante das
injusticas, que o sistema em vigor no nosso Continente en-
gendra de um lado; e, doutro lado, a alternativa socialista exis-
tente em moldes concretos nos atemoriza. Nada melhor que
uma solucdo intermediaria que paire sobre as duas, de modc
que nos defenda de qualquer critica da imperfeicdo de nossa
proposta. Quem poder ser contra a civilizacio do amor? Quem
tera alguma dificuldade em falar dela? Entretanto, precisa-
mente af é que se coloca o problema.

A primeira grande dificuldade consiste no carater parali-
sante de tal proposta. Criar a civilizacdo do amor dentro da
realidade concreta da América Latina: que significa isto? Se
néo queremos refugiar-nos num puro “flatus vocis”, temos
que partir de uma analise concreta de nossa situacio, pro-
curando descobrir-lhe as estruturas geradoras de tais injusticas
€ 0s pequenos passos na linha de sua superacdo. Quando 0
projeto se perde numa dimenséo utopica, no eterno sonho da
criacdo de uma nova-cristandade, termina por paralisar uma
pratica pastoral realista e, por conseguinte, facilita a perpe-
tuacéo da situagao vigente. Os proprios estudos histéricos mais
criticos mostram como a cristandade medieval foi muito me-
nos cristd realmente do que se pensa e se diz. Mostrou ela
enorme resisténcia pagd — sobretudo nas aldeias — & verda-
deira compreensao cristd de Deus, do homem, do mundo e de
suas relacoes. (6)

Precisamente deveriamos perguntar-nos pelo significado
da presenca crista numa civilizacdo cada dia mais secular (nédo
necessariamente secularista), que afirma sua autonomia e ra-
cionalidade. A evangelizacdo de uma cultura, como projeto,
que a Conferéncia se propoe, nao é pensavel sendo a partir de
uma compreensio correta e concreta da relacdo entre os di-
verscs niveis da sociedade. Como falar de evangelizar cris-
tamente uma cultura, como pensar em criar uma civilizacéo
cristd, sem que se reflita sobre a justica das relagdes sociais
de producdo, sobre as relacdes de poder, sobre os valores vei-
culados pela ideologia dominante?

Sem querer assumir nenhum determinismo econoémico,
nao podemos entretanto eludir a evidéncia de que os diversos
niveis da sociedade mantém entre si relacéo dialética. O papel
evagelizador da Igreja tem de ser realisticamente pensado em

(6) T. Rapp, L'Lglise et la Vie Religicuse en Occident 4 la Fin du Moyen Age,
(Nouvcelle Clio, L'Histoire ct ses Probiémes, n. 25) PUF, Paris 1971, pn. 296ss.



relacdo aos trés niveis da sociedade: econémico, politico e sim-
bélico (ideologico). Uma proposta na linha de uma evangeli-
zacao da cultura, sobretudo quando esse conceito se restringe
fundamentalmente & sedimentacdo da vida do povo, & sua me-
méoria e modo de viver e agir, (n. 218), sem uma reflexao detida
sobre a relacio das comunidades eclesiais com as estruturas
vigentes nos setores econdmicos e politicos, pode facilmente
encobrir gama real de problemas e terminar por nio evange-
lizar sociedade nenhuma. O Evangelho n&o pode ser semente
numa terra herbicida. Fode acontecer que os valores pronun-
ciados e mesmo defendidos numa sociedade coexistam com
uma realidade soécio-politico-econdmica contraditéria. O dis-
curso de tais valores serve, em ultima instincia, para o jogo
ideolégico do sistema, fazendo-o funcionar melhor, na iluséo
enganadora de estar realizando aqueles valores, enquanto que,
na verdade, os fatos e dados da infraestrutura revelam o con-
trario.

Somente analisando as estruturas sécio-politico-econdmi-
cas podemos saber se os valores pregados sfo expressao dessa
realidade em transformacao, e, portanto, realizam verdadeira
evangelizacdo, ou néo passam de uma capa ideolégica para
manter o “status quo” no interesse das classes dominantes.
Por isso, toda evangelizacio que se restrinja a tal perspectiva
corre o enorme risco de deixar uma realidade injusta intacta,
sem alcanca-la, iludindo-se ao pensar que uma sociedade é
cristd no momento em que seu discurso defende valores cris-
tdos. Estamos cansados de ouvir de certos setores dos atuais
regimes, sobretudo no cone sul, de que existem para defender
os valores da civilizagdo cristd ocidental, enquanto que uma
analise objetiva nos mostra que sdo outros os interesses que
defendem. (7) E tal jogo s6 se pode perceber pelo confronto do
discurso com a realidade analisada em suas estruturas cons-
titutivas. E necessario fazer o corte epistemoldgico entre o dis-
curso como produto de determinado setor na sociedade e a
realidade sobre a qual fal discurso discorre. O programa de
propor-se uma evangelizacdo da cultura, sem trabalhar com
andlises sérias das estruturas socio-politico-econémicas, facil-
mente desliza para um espiritualismo desvinculado da reali-
dade.

(7) T. Comblin, Théalogie de la Pravgue Révolutionaire, (Fneyelopédi> Universitaire),
1id. Universitaires, Paris 1974, pp. 269ss.
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4, Tensdo Dialética entre Doutrina e Prética

Outro ponto fundamental, que tem marcado as discussoes
no nosso meio eclesial, refere-se ao método inaugural em Me-
dellin, seguindo a classica trilogia: ver, julgar e agir.

Nio basta para fazer jus a ele, seguir simplesmente num
texto o esquema. ou a ordem de matéria: descricdo da reali-
dade, marco doutrinal e reflexdes sobre a acido pastoral. Pois
pode-se ficar em mera semelhanca material. Neste caso a me-
todologia nfo corresponderia ao esquema.

Para que se continue dentro da metodologia de Medellin,
devemos adotar um tipo de analise da realidade (Ver), que
nos permita uma reflexido teologica-pastoral critica (Julgar)
aderente a realidade. Assim quando se escolhe mal o eixo con-
dutor de andlise da realidade (Ver), como foi o caso do Do-
cumento de Consulta, que assumiu o fendbmeno de passagem
de uma realidade rural-urbana para uma urbano-industrial, a
parte tedrica termina por se tornar viciada. Refugia-se, em
geral, em uma teoria e ndo se interpreta teologicamente a
realidade, ja que ndo se tém elementos socio-analiticos sufici-
entes. Ndo construimos entdo um momento tedrico da praxis
eclesial concreta de nossa realidade, como o verdadeiro método
de Medellin postularia. Constroi-se, antes de tudo, uma “dou-
trina”, elaboracdo de principios gerais, teologicos, em nivel,
universal e abstrato, a ser aplicada & realidade. Nesse sentido,
podemos falar de um recuo ao método tradicional, em que a
doutrina precede a pratica, perdendo-se a dialeticidade pro-
pria do método usado pela teologia latino-americana. De fato,
nesses casos defrontamo-nos com uma teoria elaborada inde-
pendentemente do ver. £ como se o grupo de redatores se en-
contrasse diante de uma, série de questoes teologicas, vindas de
todos os lados e tentasse no seu gabinete, prescindindo de qual-
quer analise concreta da situacao, com os elementos tedricos
de que dispusesse, refuta-las.

Em geral, esse tipo de enfoque leva facilmente a tons apo-
logéticos, mesmo que com colorido moderno, que uma reflexao
teologica a partir da praxis e em vista da mesma evitaria. Ela-
bora-se, no verdadeiro sentido da palavra, um marco doutrinal.
O que caracteriza uma doutrina é precisamente seu carater
abstrato, universal, desligado de uma realidade concreta, do-
tado de certa rigidez, com a finalidade de fornecer elementos
a serem usados na solucgio dos problemas que vierem.



A perspectiva doutrinal influi na maneira de conceber a
revelagdo, a cristologia, a eclesiologia, e a tematica da liber-
tagdo.

A telogia de carater mais histérico tem procurado falar de
Deus a partir de Jesus Cristo, da sua acdo na histéria. Por
outro lado, uma posicdo dogmatica prefere a idéia do Deus
providente, que reflete certamente outro horizonte de com-
preensio. Ademais tal imagem de Deus serviu, ao longo de mui-
tos séculos, como elemento neutralizador de movimentos e de
anseios de transformacio, correspondendo mais a uma ima-
gem fixista da natureza e de uma sociedade de ordens. Dentro
de uma compreensido evolucionista e de sociedade de classes,
néo parece que a imagem de um Deus providente seja a mais
adequada. Esta compreensdo de Deus vem confirmar como a
reflexdo teologica esta desligada da andlise da sociedade la-
tino-americana. Néo se trata de afirmar ou negar a providén-
cia de Deus em nivel de ortodoxia teolégica. Continua hoje co-
mo ontem tdo verdade que Deus é providente. A questdo néo se
poe em nivel de ortodoxia, mas sim em nivel de compreensao
de Deus a partir de uma situacédo determinada, 3 luz eviden-
temente da Revelacdo. Ora a revelagdo de Deus é extrema-
mente rica. A partir de uma situacéo de opressao como a nossa,
néo é a imagem do Deus providente que resulta mais expres-
siva.

O mesmo podemos dizer da cristologia. HA duas opgoes
possiveis na construcao cristologica:

— partir do dado dogmatico para melhor compreender
a totalidade de Cristo;

— ou partir do Jesus historico a fim de “re-ler” as con-
quistas dogmaticas através dos tempos.

A teologia atual e sobretudo a da América Latina prefere
partir do Jesus historico como mais iluminador para a pra-
tica do cristdo num contexto como o nosso. A cristologia dog-
maética, por sua vez, acentua o cardter doutrinal, preocupa-se
em estabelecer interpretacoes ortodoxas. Defronta-se sobretu-
do com os questionamentos que o pensamento moderno, mani-
festado de modo especial nas ciéncias humanas, levanta contra
a compreensdo até entdo vigente dos temas cristologicos cen-
trais como: a unaio hipostatica, a relacio entre natureza divina
e humana de Cristo etec. Com isso, o problema central do se-
guimento de Jesus, tdo importante para uma Igreja as voltas
com a praxis libertadora de seus membros, nao merece o relevo
esperado. Fica-se preso a uma visdo cristolégica dcgmatica, que
pouco contribui para iluminar a nossa situacéo historica con-
creta. Nao se salienta a figura de um Jesus que seja na verdade
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aquele que nos antecede e nos inspira num processo de liber-
tacdo. Quando o aspecto histérico de Jesus ocupa lugar menos
importante, dificulta-se uma reflexgo voltada para a préaxis e
provocada por ela. (8)

O mesmo tipo de reflexdo vale para uma Eclesiclogia, em
que a perspectiva dogmatica prevalece sobre a historia. Ela ex-
plica poraue em tal modo de pensar teoldgico o fendmeno das
ccmunidades de base, tdo vigoroso na América Latina, e que
devia ser dominante e decisivo, ocupe espaco tdo restrito e
seja tao fracamente elaborado. Se realmente o pensar teolé-
gico fosse um momento de teoria, de reflexdo da vida real e
concreta da Igreja na América Latina, devia comecar como
uma compreensio teologica dessa vida florescente através das
Comunidades Eclesiais de Base e dos novos ministérios. Uma
Eclesiologia a partir dessas comundades poderia aportar ques-
tionamentos ricos para todo o conjunto da Igreja e deveria
ser, para pastores de nosso Continente, um ponto absoluta-
mente fundamental. (9) Na raiz de tal teologia existe a falta
de uma experiéncia eclesial basica, perdendo-se em considera-
¢cOes dogmaticas absolutamente corretas e ortodoxas, mas pou-
co expressivas para nossa gireia no momento atual. Nao inte-
ressa que os bispos repitam elementos ja ditos pelo Concilio
Vaticano II, apresentando breve Eclesiologia renovada. Jo&o
XXIII, a respeito do Vaticano II, dizia ndo dever tal concilio
ser discussdo de um artigo ou outro da doutrina da Igreja, re-
petindo e proclamando o ja conhecido, pois para isso nédo havia
necessidade de um concilio. (10) O mesmo podemos dizer de
Puebla. N4o hé necessidade de que se retiinam blispos para
resumirem alguns dados eclesiologicos do Vaticano II.

Para a América Latina esperamos que se elabore uma
Eclesiclogia mais sacramental que ontolégica, onde sobretudo
se explicite uma gramatica teolégica para ler os sinais salvificos
e de pecado na historia do mundo, e de modo especial no nosso
Continente. O risco de eclesiologias, preocupadas por defesas
de ortodoxia, é de o significante (a Igreja) apossar-se de todo
o significado (a presenca do Reino de Deus). Tais eclesiologias
sdo pouco sensiveis para os aspectos histéricos, politicos da
acdo da graca e confundem toda a salvacio com a atividade da
Igreja visivel e hierarguica.

(8) Trato esse aspecto da cristologia do Documento de Consulta de modo mais amplo
num artigo da REB, margo, 1978.

(9) L. Boff, Eclesiogénese. As Comunidades Eclesiais de Base Reinventam a Igreja,
(Col. CTP, n. 6) — Vozes — INP, Petrédpolis, 1977.
(10) Jodao XXIIT, O Programitico Discurso de Abertura, em: Boaventura Kloppen-

burg, O Concilio Vaticano 11, Vol. IT, Primeira Sessdo, ¥Ed. Vozes, Petropolis, 1963,
p. 310.



A reflexdo eclesiologica sé tem sentido se for realmente um
momento de compreensao na fé da vida e pastoral das comu-
nidades eclesiais no nosso Continente com toda sua vitalidade
e com todos os seus problemas. Essas comunidades esperam
luz, alimento e néo doutrina, o que nio passa de um catecismo
atualizado.

Finalmente, breve observacdo sobre o tema da libertacao.
Todos conhecem como ele se tornou pomo de contradicio. A
campanha e contracampanha desencadeada na Alemanhg nio
passa de pequeno sinal. (11) Entrecruzam-se interesses diver-
sos, perspectivas diferentes. Ha aqueles que, em reconhecendo
a valdiez de toda a tematica desenvolvida pela Teologia da Li-
bertacdo, agem com a lealdade fraterna de quem quer con-
tribuir com suas criticas para um aperfeicoamento e depura-
cao do trabalho teologico. (12) Tods reflexdo que surge ne-
cessita passar pelo crivo que o obrigue a explicitar, aprofundar,
corrigir mesmo pontos e afirmagdes. Ha nessa atitude um
reconhecmiento implicito da legitimidade eclesial de um plu-
ralismo teolégico, de acentos diferentes de problemas conforme
os momentos em que as igrejas vivem. Por outro lado, existem
outros, que, no fundo, ndo atacam g Teologia da Libertacao, a
partir, naturalmente, ndo de razoes teoldgicas e evangélicas
e sim de interesses ideologicos, em geral ndo confessados.

Quando um tema ultrapassa o interesse da verdade e da
objetividade, e entra no campo de interesses sociais, o seu de-
bate fica profundamente envolvido pela emocgdo e até mesmo
paixdo. Nesse tipo de debate funcionam como polarizadoras
certas categorias tornadas tabus em dado ambiente e cuja pre-
senca paralisa qualquer reflexao objetiva. No momento, o tema
da libetragdo esta sendo conjugado com “infiltracdo marxista”
na Igreja, ou com “cristdos para o socialismo”, desvirtuando
o seu verdadeiro sentido a fim de transferi-lo para o campo da
irracionalidade emotiva. Deve-se retomar a problematica den-
tro de sua verdadeira ética, buscando-lhe a fonte original e o
sentido primigénio. O verdadeiro terreno para uma abordagem
da libertagéo é o da reflex@o da fé de uma comunidade engaja-
da num processo de transformacdo da realidade. Assim temo
uma reflexao da fé, a partir da/na/para/e pela praxis. A praxis
¢ o ponto comburente da reflexdo teologica, ndo seu especifico.

(11) Memorandum dJde Tedlogos da Alemanha Federal sobre a Campanha contra a
Teologia da Libcrtagiio, em: REB (1977), np. 788-792.

(12) M. Schooyans, Chemins et Impasses de la Théologie de la Libération, em:
Esprit et Vie 87 (1977), n. 6, pp. 81-94. Em breve: A tese douteral de Cl. Boff,
a ser publicada pela Ed. Vozes, Pectropolis.
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Pois, s6 ha teologia onde houver uma mediacdo hermenéutica
que transforme o dado. E tal mediacdo hermenéntica €, fun-
damentalmente, a Escritura Cristd, com tudo o que isso im-
plica.

Uma reflexdo da Igreja da América Latina sé tem sentido
se se defronta, ndo de modo apologético, mas teologcio-pastoral
com g pratica libertadora das comunidades cristéds, produzindo
assim uma Teologia da Libertacdo. Mais que falar sobre a li-
bertacdo como um objeto tedrico a ser discutido, importa gerar
um discurso teologico-pastoral (proprio de pastores, gue 0s
bispos sdo) que seja iluminador da caminhada que tantas co-
munidades eclesiais fazem em meio as contradicdes de nossa
realidade. (13)

5. Conclusdo

Um debate de idéias tdo amplo, como o que estd em curso
em vista do Encontro do México, mereceria um tratamento
mais aprofundado e detalhado. Dentro dos estreitos limites
deste artigo quisemos somente acenar para alguns pontos fun-
damentais, que, em geral, aparecem como centrais no Do-
cumento de Consulta. Como ja dissemos, este texto é signifi-
cativo, no sentido de nos revelar as dguas profundas da maré
teologica dominante em altos circulos do CELAM.

Cada questao mereceria naturalmente um estudo a parte.
Se algum leitor interessado quiser ler diretamente sobre os
temas tratados no Documento de Consulta, podera consultar
publicacoes que vém sendo editadas em nosso Continente. (14)

Importa que nesse tempo que nos separa da Assembléia de
outubro devotemo-nos a uma reflexdo séria, de que o Documen-
to de Consulta quis ser o desencadeador, sem ficarmos, como
alids fizeram muito bem nossos bispos em Itaici, presos ao
seu texto. Vale para nos o que D. Aloisio escrevia na carta in-
trodutoria do mesmo, situando-o muito bem dentro do marco
preparatdrio da Conferéncia Geral, como um instrumento au-
xiliar, um material para suscitar reflexdes com toda a liber-
dade, criatividade e originalidade, a fim de que tenhamos um
material mais significativo da vida da Igreja latino-americana
em vista da elaboracao do Documento de Base.

(13) G. Gutiérrez, Teologia desde el Reverso de la Historia, CEP, Lima 1977.

(14) O primeiro ntmero da REB deste ano (margo, 1978); Revistas como: Christus
(México), Servir (México); Publicagdes do MIEC-JECI (Lima, Peru), do MIIC,
Pax Romana (México) etc.



Cs leitores do CEI estdo chamados, nesse sentido, enquan-
to membros vivos de comunidades cristds, a oferecerem ele-
mentos para que a Assembléia “re-presente” — torne presente
— a vida da Igreja latente nos diversos lugares. O tempo que
nos resta deve ser preferentemente consagrado a um trabalho
construtivo de ir acumulando experiéncias, reflexdes, a partir
de nossa vida pratica eclesial, a fim de que tal material possa
receber um lugar na reflexéo dos participantes da Conferéncia.

Evitando o duplo extremo, de um ceticismo e indiferenca
diante desse simposio eclesial de um lado, e, do outro, de colo-
car nele toda a esperanca para o futuro de nossas igrejas,
devemos reconhecer-lhe a importancia. Nesse sentido, a sua
preparacio deve ser objeto de atencio de todos nds. Reconhe-
cendo que todo acontecimento eclesial é um fendmeno que
ultrapassa o mero esforgo preparatorio e, &s vezes, até mesmo
confabulatoério, por contar com a presenca. de Cristo pelo Espi-
rito, cabe-nos, nestes meses de preparacéo, reforgar nossa vida
teologal de fé, esperanca e caridade. Na medida em que essa
triplice dimenso, alimentada sobretudo pela oracdo e exer-
cicio da pratica da caridade fraterna, for vivida pelas igrejas,
pelos seus pastores, as manobras espurias e filhas das trevas
se dissolverdo diante da claridade da presenca do Espirito de
Cristo. A experiéncia teologal nos colocara numa atitude per-
manente de conversdo. Tal atitude é condicfdo indispensavel
para percebermos os acenos do Espirito através do entrevero
de opinides, posicoes, acontecimentos, indicando como a “Igre-
ja tem o dever de anuncar a libertacdo de milhGes de seres
humanos... e dever de ajudar para que nhasca essa liberta-
¢do”. (15)

(15) Paulo VI, Evangelii Nuntiandi, n. 30.
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A Igreja da América Lalina
compromelida com

os pobhres

Ivone Gebara

1. Distincdo entre Compromisso com os Pobres
e os Pobres

Quando se fala de compromisso com os pobres, imediata-
mente uma distingao se impoe. E a disting¢ao entre aqueles que
fazem o compromisso com os pobres e aqueles que de fato séo
os pobres, isto é, aqueles que vivem primordialmente na esfera
de satisfacdo das necessidades basicas de sobrevivéncia.

Fazer compromisso com os pobres significa que nao se é
pobre, se é outra coisa, se tem um certo poder, uma certa
liberdade, uma certa posicdo que permite esse compromisso.
Assume-se uma atitude de conversdo & causa do pobre, que se
exprime em comportamentos concretos como o de Zaqueu:
“Senhor, dou a metade dos meus bens aos pobres, e se em
alguma coisa defraudei a outrem, restituo-lhe o quadruplo.”
(Lc 19.8).

A distincéo e relacdo entre os pobres e agueles que lutam
pelos pobres € essencial para compreendermos o nucleo da
mensagem de Jesus. Fndamentalmente os destinatarios do
Evangelho sdo os pobres. E para eles gue o Reino é anunciado
e sdo eles, com seus proprios meios, que viao construi-lo. Nesse
sentido, ndo se prega a necessidade do compromissc com 0S



pobres como anuncio primeiro, O compromisso com os pobres
aparece como um convite para a conversé@o dos ricos, portanto
como um anuncio segundo em relagdo ao essencial da hoa
nova de libertacéo dos pobres.

Nesse sentido, quando Jesus anuncia o Reino de Deus,
ngo o anuncia a partir do lugar de um comprometido com a
causa do povo dominado, do pobre, do sem poder, mas anuncia
o Reino como pobre. Jesus é pobre e os meios que utiliza sao
os disponiveis no mundo dos pobres. Sendo dessa condi¢cio ndo
tem acesso as armas dos poderosos, nem aos mecanismos por
eles utilizados para convencer e defender seus préprios inte-
resses. Por isso, diante de Pilatos ele afirma: “Meu Reino néo
é deste mundo. Se meu Reino fosse deste mundo, meus guardas
teriam combatido para que eu nio fosse entregue aos judeus.
Mas, meu Reino néo é daqui” (Jo 18.36). O texto ndo quer
dizer que o Reinado de Jesus nada tenha a ver com as realida-
des deste mundo, sé que sublinha a distincia imensa entre
o mundo de Jesus e o mundo de Pilatos e a diferenca essencial
entre o Reino anunciado por Jesus e o reino defendido por
Pilatos.

Por isto, na constru¢do do Reino de Deus, as armas no
podem ser as mesmas, isto é, nfo sdo os instrumentos de do-
minagao fabricados pelos reinos deste mundo que servirao para
instaurar o Reino de Deus.

Jesus njo disputa a posse dos pobres, nem os utiliza, nem
0s reprime, mas, como pobre e unido radicalmente a eles, ma-
nifesta a forca que possuem. Para ele, os proprios pobres sdo,
eles mesmos, capazes de forjar seus préprios mecanismos, de
criar um mundo novo, sio capazes de formar um povo, o Povo
de Deus. Sua forga estd em Deus e néo no espetaculo de gran-
deza que o mundo dos ricos oferece.

Parece que é nesse sentido, que Jodo, logo apds o episé-
dio da cura do cego de nascenca, introduz, no capitulo décimo
do seu Evangelho, a passagem do Bom Pastor que chama as
ovelhas pelo nome e elas o reconhecem. O cego, pobre, despre-
zado, marginalizado pelos poderes e instituicoes torna-se ho-
mem, isto é, ergue-se, reconhece seu valor sem se converter a
riqueza. Continuou na pobreza, porém como vidente, de cabeca
erguida, capaz de confessar, apesar dos riscos, o que Jesus
tizera por ele. Nao se integrou as institui¢Ges e nem foi reco-
nhecido por elas. Passou a fazer parte do povo liberto por
Jesus. Por isso, poderia ser considerado como o protétipo da-
queles que, com seus proprios meios, constroem o povo de Deus,
instauram a fraternidade entre os homens, fazem da justica
carne habitando entre nés.
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Sendo assim, o compromisso com os pobres esta subordi-
nado & criacdo de um povo de pobres, de uma sociedade onde
eles tenham a decisdo, onde eles escolham os passos que que-
rem ou podem dar,, finalmente que sejam os artesaos de sua
propria histéria. Isto ndo significa a negacdo do progresso € a
conseqiiente instalacdo na pobreza, mas sim a luta pela ins-
tauracdo de um novo modo de relacOes entre os homens, cons-
truido através da unifo, da solidariedade, do servico mutuo,
da partilha, meios que, colocados em comum, se constituem
nas unicas armas de que os pobres de fato dispbem. E, portan-
to, a instauracio de um progresso comunitario, no qual todos
possam usufruir dos bens produzidos nesta terra.

Em um dos numeros da cole¢do de Pastoral Popular ela-
borada pela equipe de Pastoral Popular para a América Latina
encontramos algumas precisdes sobre o termo pobre usado no
Novo Testamento, das quais reproduzimos algumas: Estas nos
permitirdo identificar melhor o pobre e os meios dos quais
ele dispGe, na perspectiva que desenvolvemos acima:

P

— “o pobre é o necessitado, o pequeno, o ultimo;

— o0 pobre é aquele que nio se apropria do que é dos
demais, aquele que nio guarda para si aquilo que pode
ser util para os outros;

— 0 pobre é aquele que nao abusa de seu poder e que
portanto, ndo oprime aos demais, mas que estg a ser-
vico deles;

— o pobre é aquele que estd possuido e habitado por um
dinamismo que o leva a partilhar tudo o que tem e o
que é com os demais;

— 0 pobre € aquele que luta pela justica; portanto, luta
contra a pobreza que seja fruto de uma injustiga.” (1)

Este é o pobre do qual o Evangelho diz que é bem-aven-
turado e é esse pobre que constréi o Reino que se opde as
riquezas e aos poderes deste mundo. Por isso, como Jesus, ele
atrapalha a politica dos Impérios deste mundo e de suas pre-
visdes, mas nao usa as mesmas armas € nem se propde O0s
mesmos ideais de riqueza e abundancia. A pobreza de Jesus
o liberta de tomar a riqueza dos poderosos como ponto de re-
feréncia da “felicidade” & qual ele deve chegar. O modelo da
bem-aventuranca nao é a riqueza dos privilegiados deste mun-
do, daqueles que o berco, a sorte, ou o roubo tornaram ricos,

(1) Vida obrera v pastoral — Departamento de Pastoral Obrera — Chile — Ed. Pau-
linas — 1977 — (». 31).



mas a pobreza capaz de construir um mundo onde o homem
pode ser respeitado, onde a imagem e semelhanca de Deus nio
seja aviltada.

E neste horizonte que o compromisso com os pobres e a
Igreja que opta pelos pobres estdo radicalmente subordinados
& criacdo de uma sociedade construida pelos pobres e a uma
Igreja dos pobres. Esta Igreja dos pobres ndo é uma tarefa a
vir no fim de um processo revolucionario, mas se impde desde
j& como condicao de nossa fé naquilo que foi a vida e g missdo
de Jesus de Nazaré. Postergar a Igreja dos pobres para um
futuro préximo ou remoto equivale a afirmar que nio cre-
mos nos pobres e nas suas possibilidades de se organizarem;
que nio cremos na acido de Deus neles, capaz de liberta-los,
de arancé-los da escraviddo. Finalmente, nio aceitar a priori-
dade da Igreja feita pelos pobres é implicitamente acreditar
que unicamente nosssa ciéncia e nossas técnicas sdo os melho-
res instrumentos para libertar os pobres, para entregar-lhes a
libertacdo segundo o modelo que nés pensamos para eles. Tal
atitude implica na crenca nao explicitada de que Deus revelou
a um grupo, a um partido, ou a uma elite a chave do processo
de libertacfo. Os pobres nao a possuem e por isso é preciso
entrega-la a eles. Assim, aquilo que se esperaria da forca de
Deus, da presenca de seu Espirito atuando entre os pobres
seria dado por um grupo que se julgaria portador do anuncio
de libertacao.

E nesse sentido que se afirma que a Igreja nfo é Deus €
nio é Jesus Cristo, mas sim, como afirmou a Lumen Gentium,
é sinal, é sacramento da presenca de Deus nos homens.

Como sacramento de Deus, a Igreja aparece particular-
mente, nos tempos atuais, em sua dimensio profética de de-
nuncia, de protesto contra a riqueza geradora de injusticas.
Sua missao vem de Deus e é em nome dele que ela tem a con-
tinua vocagdo de ajudar a provocar e reconhecer o aconteci-
mento da liberdade, o antincio de uma vida nova possivel para
0s pobres. Sua tarefa é de reconhecer o povo dos pobres, reco-
nhecer que eles sdo a ecclesia de Jesus, feita por eles e néo
fabricada por ela.

A Igreja que se espera ji estd presente, ja foi semeada.
E a dindmica do “ja e ainda néo” presente na histéria humana,
e fundamental para nossa fé.

2. Sinals Contepordnecs do Compromisso com os Pobres

A perspectiva que assumimos acima explicitou a idéia de
que o compromisso com os pobres é sinal da conversdo dos
ricos, daqueles que néo séo pobres, mas que assumem & causa




do pobre. A Igreja no sentido de instituicdo presente no espaco
e no tempo, envolvendo diversamente com sua presenca o povo,
situa-se também como rica e conseailentemente chamada a
conversao.

Desde 1968, o grande momento de Medellin, até os nossos
dias, varios passos reveladores da conversiao da Igreja aconte-
ceram. Ela nfo ficou parada, mas entrou cada vez mais na
historia dos pokres de nosso Continente movida pela fidelidade
ao Evangelho e pelos gritos cada vez mais agudos do povo
oprimido.

Nestes dez anos que nos separam de Medellin, é preciso
destacar alguns acontecimentos particularmente marcantes:

1 — A perseguicdo aos pobres tomou feigdes particulares
no novo projeto de Estado instaurado no Continente latino-
-americano. E uma perseguicdo que se manifesta ndo apenas
na negacio de condicGes minimas de sobrevivéncia e de par-
ticipac@o nas decisbes historicas, mas numa perseguicéo aba-
fadora de todas as manifestacoes populares que pudessem ex-
primir qualquer suspeita em relacdo aos regimes militares,
ou qualquer critica as suas decisdes e organizacoes. A voz da
verdade do povo tem parecido insuportavel diante dos poderes
detentores da “verdade’ sobre o povo e seus destinos.

Movida pelo Espirito de Deus, depois de Medellin, boa
parcela da Igreja, assumindo a causa dos pobres, tornou-se
como eles muitas vezes perseguida. Néo foram poucos os tes-
temunhos de verdadeiro martirio em varios paises latino-ame-
ricancs. Prisoes, expulsoes, perseguicoes, mortes de leigos, sa-
cerdotes e bispos constituem-se em sinais desse compromisso
com os pobres e no preco da fidelidade ao Evangelho de Jesus.

A Igreja s6 podia ser o sinal da presenca de Deus no mun-
do se assumisse sua vocacio profética de denunciar os meca-
nismos mantenedores da injustica, de denunciar o pecado e
seus responsaveis, os pecadores. Como os pobres, ela também
se tornou muitas vezes insuportavel aos planos pré-determina-
dos pelos impérios deste mundo. Por isso foi, estd sendo e sera
perseguida na medida em que for fiel & agao de Jesus e ao
anuncio do Reino dos pobres.

2 — OQutro acontecimento digno de nota nestes dez ultimos
anes foi o crescente abandono por parte de religiosos, religiosas,
padres e leigos de obras grandiosas que exigiam poder e par-
tipicagdo no poder. Perceberam que o Senhor nio estava na-
quelas institui¢cdes e emigraram para os meios populares, en-
tregando-se a causa do Evangelho a servigo dos pobres. Os ins-
trumentos que usam agora ndo séo mais os do poder, instru-
mentos que direta ou indiretamente contribuem para a ma-



nutencdo da miséria da maioria e da abundincia de uma
minoria privilegiada. Colocam-se a escuta daquilo que o Es-
pirito diz aos pobres e entregam suas energias para somar for-
¢as com oS pobres.

3 — Nessa mesma linha é notavel a multiplicacdo de pe-

quenas comunidades entre os pobres. Sem esquecer as ambi-
giuidades que encerram, especialmente no que se refere a uma
certa manipulacédo dos intelectuais que com elas se comprome-
tem, sdo sinais de verdadeira solidariedade com os pobres, com
sua condcido de vida, seus sofrimentos e suas esperancas.
, 4 — A valorizacdo das Comunidades Eclesiais de Base, co-
mo o lugar onde a Igreja acontece, foi também um evento en:
varias dioceses latino-americanas. Embora nao haja um con-
senso geral sobre o sentido e os limites histéricos das Comunida.-
des Eclesiais de Base, ha sem duvida, uma valorizaco do ele-
mento base, em oposicdo as elites. (2) Essa valorizacdo €
significativa de uma mudanca de mentalidade segundo a qual
se percebe que os pobres tém a sua contribuicdo a dar, e de-
cisiva, para a tecedeira da historia humana.

5 — Nesse movimento de emigracao para o lado dos pobres
nio se pode esquecer que, sob o aspecto doutrinal, a Igreja tem
enfatizado, de forma marcante, sua misséo plofetlca de de-
nuncia das injusticas, de plotestos contra as riquezas e contra
a maquina montada para protegé-las. Preocupou-se mais em
salientar os diversos aspectos da caridade vivida e a expressao
da fé como vivéncia da justica. Varios foram os pronunciamen-
tos de episcopados latino-americanos (3) desmascarando as

(2) O elemento base engloba a parte da populagio, a mais numerosa, yue vive na
busca da satisfacio de suas neceessidades bdsicas, que cstd reduzida ao nivel da sobre-
vivéncia. Conseglientemente se opde as elites, quaisquer que sejam, viste que estas
podem usufruir da esfera da liberdade, que por menor yue seja, cria-lhes wn certo
cspaco de mobilidade e escolha situado acima da procura de sobrevivencia,

(3) Como por exemplo:

— Uma Tgreja da Amazonia em conflito com o latiftndic e a marginalizigao
social — D. Pedro Casaldaliga, bispo de S. Félix do Araguaia MT out. 1971.

— Quvi os clamores do meu povo — Doc. de Bispos ¢ Superiores Maiores o
NI, — Brasil — maio 1973.
. — A marginalizagdo de um povo — Grito uas lgrejas —— Doc. dus bispos du
Centro-Oceste — Goiania — maio 1973.
— Exiuéneias cristis de uma ordem politica — Doc. do Eniscopado Dras. —

feverciro 1977.

— Reflexion v orientacion Pastoral de los Obispos del Comité¢ I'ermanente de
ia Conferencia Episcopal Chilena — Santiago — marzo 1977.

— La Justicia e el mundo — Doc del Episcopado pervano para el Sinodo
de 1971 — agosto 1971.

— Mensaje de la Conferencia Episcopal em El Salvador sobre el momeuto atual
que vive cl I'ais — San Salvador,. 5 dc marzo, 1977,
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estruturas opressoras e a ganancia incontrolada dos donos do
poder, sob suas variadas formas.

Outro esforco caracteristico foi o de escrever uma histéria
da Igreja tentando-se assumir o lado daqueles que nunca re-
digiram sua historia — os pobres. (4)

Acompanhando essa tentetiva, divulgaram-se muitos fo-
lhetos em linguagem popular, tanto documentos eclesiasticos
quanto obras e informacoes na tentativa de viver efetivamente
a fraternidade partilhando e comunicando as aquisi¢bes da
cultura & qual todos devem ter acesso. (5)

Nao faltaram também as cristologias, centrais nos anun-
cios do Reino de Deus, tendo como pano de fundo a realidade
latino-americana. (6)

Todos estes acontecimentos e outros na mesma linha, que
nestas paginas ndo foram enumerados, constituiram-se em
passos importantes do compromisso da Igreja com os pobres,
passos que sem duvida, nestes tempos, sdo os primeiros de uma
série de outros que deverdo ser dados. Essa continuidade é uma
exigéncia da qual os cristdos, que créem na forca dindmica
do Espirito do Senhor, ndo podem abrir méo, sob o risco de
serem infiéis a esse mesmo Espirito.

3. Um Desalio

Falar de um desafio nio significa afirmar que ndo haja
outros dignos de consideracéo e de explicitagdo. Mas, se se fala
de um é porque esse parece ser, entre os varios, o mais esque-
cido e, por conseguinte, aquele que merece ser salientado de
forma, especial no momento atual da Igreja latino-americana.
Por isso, ele passa a ser ndo um desafio periférico, mas central,
num momento onde varios desafios constituem o centro da pro-
blematica de nosso Continente.

Referimo-nos ao problema da mulher latino-americana nu-
ma perspectiva de libertacédo. Esse problema, de fato, ndo apa-~
rece como importante na elaboragéo teoldgica latino-america-
na. Salvo excecdes que o tratam de passagem num capitulo, ou
fazem alusobes rapidas, ou o abordam abstratamente — o tema
da mulher ndo parece impressionar, a ponto de merecer um
sério tratamento teolégico no horizonte histérico da libertacio.

(4) Referimo-nos aos esforgos da CEHILA: Comissio de Estudos de Histéria da
Igreja na América Latina.

(5) Folhetos Populares editados pela Ed. Vozes: “Sdo Sebastido”, “Q Peregrino
de Deus”.

(6) Citamos especialmente: Sobrino, Jon — Cristologia desde América Latina —
Col. Teologia latino-americano — Ed. CRT — México 1977.



Os especialistas em assuntos latino-americanos e em re-
volugGes parecem acreditar, com toda boa vontade, que se pode
adiar esse tema para o futuro, pois, o importante é pensar nas
grandes massas exploradas. Acreditam que a opressdo da mu-
lher terminar4 quando terminar a opressdo imposta as maio-
rias pela sociedade capitalista, como se esse tipo de dominacao
existisse apenas no capitalismo Esquecem-se, entretanto, de
que a maior porcentagem das massas exploradas na Ameérica
Latina é de mulheres que vivem na condicio de duplamente
exploradas.

Operéaria ou doméstica, secretdria ou professora, a mulher
sofre tanto a dominacgéo no trabalho remunerado sugador de
suas forgas, quanto no lar sob o senhorio do homem e das ta-
refas domésticas ndo partithadas. O fato de ser macho da-lhe
o direito de vingar-se das humilhacgdes de aue foi vitima no
trabalho, humilhando a mulher em casa. Ndo percebe a explo-
racdo que faz do trabalho da mulher. Usufrui de casa limpa,
roupa lavada, comida preparada, cama livre ou constrangida-
mente acolhedora... O mesmo processo vivido na relacdo de
trabalho com o patrao que se enriquece as suas custas, ele vive
com a mulher, escrava gratuita, as vezes disfarcada de esposa,
pronta para atender suas necessidades e obedecer a seus dese-
jos. A mulher entra na piramide de exploracdo do trabalho
humano, ocupando o lugar onde o peso da dominacéo é o mais
forte e a consciéncia dessa dominacio a mais fraca. Repousa
sobre ela o peso do trabalho do homem, a humilhac¢do dupli-
cada de que ¢ vitima e a conseqiiente falta de reconhecimento
de sua tarefa na construcdo do mundo.

Além disso, ndo lhe é franqueada de forma decisiva e sig-
nificativa nenhuma participagéo nas decises do pais nem nas
decisbes da Igreja. Isso se torna muito claro nas grandes reu-
nides a nivel continental e/ou mundial, onde a presenca da
mulher resume-se muitas vezes a um convite simbolico, talvez
para lembrar apenas que existem mulheres sobre a face da
terra ou, o que é mais grave, para outorgar-lhes a ilusio de
que estdo comecando a participar das decisbes. Trabalhadoras
silenciosas, fornecem com milhdes de outros trabalhadores in-.
cognitos, as condigdes para que grandes encontros em favor da
libertacdo se facam, mas efetivamente nio parecem competen-
tes e dignas de penetrar nos ‘“santuarios” masculinos e nem
dar sua contribuicio ativa e consciente na caminhada da his-
toria latino-americana e, em particular, da Igreja.

A participacdo da mulher nas grandes decisées da histo-
ria €, sem duvida, um dos desafios que nosso tempo nos impaoe.

Parece que é chegada a hora da consciéncia feminina,
adormecida por séculos e séculos de submissiao, comecar a
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acordar. Adormecida pela forga da vara do Senhor que exige
dela 0 mesmo que se exige de um animal de carga ou adorme-
cida pela exaltagdo de seus encantos femininos a servigo do
macho, ou simplesmente adormecida em sua crenc¢a na supe-
rioridade natural do homem, a hora de acordar, de erguer-se
comegou a soar.

Ouvem-se confusamente rumores de vozes femininas in-
dignadas com a exploragdo de que sdo vitimas, véem-se lam-
pejos de consciéncia de sua situacdo manifestos em pequenos
encontros de operarias, de domésticas, de lavadeiras, de pros-
titutas, de professores, de nescadeiras.

Prepara-me assim, o futuro; espera-se pacientemente na
luta diaria que a gravidez longa e dificil que antecede o nasci-
mento de um mundo novo prossiga. Sonha-se com esse mundo,
mundo diferente, totalmente renovado, no qual de fato “ho-
mem e mulher”, criados a imagem e semelhanca de Deus s€
reconhecam como iguais, responsaveis pela construcéo da his-
téria, duas metades de uma Unica humanidade, o HOMEM.

“Deus criou o HOMEM (ADAM) & sua imagem;

Ele o criou a imagem de Deus,

e criou-os homem (zakar) e mulher (negebeh)”. (Gn.
1.27).

Por tudo isso, falar em compromisso com os pobres na
hora atual da América Latina implica necessariamente em
falar do compromisso com a mulher:

“Manifestou o poder do seu braco,

Dispersou os homens de coracdo orgulhoso,
Derrubou de seus tronos os poderosos € elevou
os humildes.” (Lc 1, 51, 52).

O canto de Maria ressoa em nossos ouvidos nio apenas
no desafio da queda dos grandes impérios e poténcias deste
mundo, mas também na queda dos machismos que impedem
milhares e milhares de mulheres de responderem & vocacao de
liberdade que o Senhor deu a cada um de néds.



Nigniiicado Teolégico

da Il Assembléia

Equipe do Centro Ecuménico de
Documentacao e Informagao

A realizacdo, em Puebla, da terceira assembléia do CELAM
é um acontecimento de inestimavel importédncia. Seria, en-
tanto, incidir em erro divisar a razdo desta importancia no
fato de ai se reunirem os lideres da catolicidade latino-ame-
ricana. Certamente isto acontecera, mas o que confere a as-
sembléia o seu valor ndo é a simples presenca em si de po-
tentados eclesiasticos, mas o fato de esta presenca haver sido.
em larga escala, assumida e determinada pela quase totalidade
das instancias eclesiais ativas. Com efeito, desde que se anun-
ciou a assembléia, muito mais do que habitualmente, os bispos
deixaram de estar sés & frente de suas igrejas. Ja em grande
parte mobilizadas desde o Vaticano II, as referidas insténcias
se colocaram face a responsabilidade de se formar uma efetiva
e prépria consciéncia do que poderia e deveria ser a Assembléia.
Este movimento foi catalisado inicialmente pela publicacéo €
circulacdo do documento de consulta e, € no horizonte e na
prospectiva de uma tal mobilizagio eclesial que, movidos por
uma consulta da CNBB, nos do Centro Ecuménico, responde-
mos aos estimulos que, no referido documento, pudemos en-
contrar. Nossa resposta, tdo somente a sintese de nossas po-
si¢des, ndo pretende ser uma critica, mas uma contribuicdo a
refletir o modo de ver das areas ecuménicas. Dai o seu carater
conciso € a sua abordagem direta dos temas e problemas.
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Isto ndo quer dizer que nossa resposta & solicitacdo da
CNBB niao intencione ser critica, ao contrario, ela ¢ intenciona
e o faz na acepc¢do mais radical do termo, entendendo por cri-
tica, a demanda sempré renovada do fundamento e da razio
de tudo o que se faz e diz. Apenas, esta demanda do fundamento
e da razio ndo se realiza, principalmente, na refutagdo; ao
contrario, ela se realiza. melhor quando propde de modo mais
claro ou mais direto as questées que dizem respeito a seu ob-
jeto. No que concerne & Assembléia de Puebla, trata-se, por tudo
0 que temos ouvido e lido, de descobrir formas concretas para
a caminhada da Igreja na América Latina. Neste sentido, pos-
tos diante das questGes levantadas e encaminhadas pelo do-
cumento de consulta, procuramos aqui propor uma reflexao
sobre aquelas questdes que julgamos mais relevantes, seja por-
que nos pareceu impor-se nossa contribuigéo, seja porque nao
nos satisfez o tratamento que lhes foi dado no primeiro do-
cumento.

Visa a teologia a melhor compreensido possivel de um
universo cujo momento genético é a Fé. Assim, se se tem a
Assembléia de Puebla em conta de um acontecimento inspl-
rado na Fé, a sua compreensio teoldgica se impGe como forma
de consciéncia que lhe é propria. As presentes linhas sdo um
modesto contributo & formacéo desta consciéncia.

1. Universalidade e Particularidade da lIgreja

Por sua esséncia transcende a Igreja toda singularidade:
sdo os seus momentos a particularidade e a universalidade,
entre as quais se instaura uma ininterrupta dialética. Desta.
dialética, Puebla é um momento e um evento privilegiado. Com
efeito, se a universalidade da Igreja se concebesse tdo somente
a priori, ela néo passaria de uma universalidade simplesmente
virtual; ao contrario, na medida em que ela se concebe a arti-
cular-se sob sucessivas formas particulares — e isto tanto no
espaco quanto no tempo, como movimento e instituicdo — é
na superacdo dos sucessivos particularismos que o universal
torna efetiva a sua presenca. Nestes termos, Puebla é um mo-
mento maior de superacdo: superacdo do particularismo
latino-americano face & universalidade da Igreja como totali-
dade, superacdo do particularismo das varias igrejas latino-
-americanas, superacido do particularismo catoélico-romano €
superagéo do particularismo eclesiastico em geral face & socie-
dade latino-americana.



Ora, estas superacdes exigem que se intensifique o dialogo
com todos os grupos com os quais a Igreja Catélica convive.
Entre esses grupos situam-se as igrejas cristds que, como de-
nominagdes, se distinguem e estdo separadas da Igreja de
Roma e com as quais esta tem travado relacdo de reciproca
compreensao e mesmo de cooperacido desde o Vaticano II. Na
seqiiéncia destas relacoes ousamos esperar que a Assembléia
de Puebla seja um marco: que a catolicidade romana latino-
-americana saiba cumprir sua missio ecuménica, eis o gue ou-
samos esperar. E eis o que nos parece ser esta missdo: explorar
as possibilidades de unidade que a experiéncia cristd de nosso
continente possui em razio de néo estar tao diretamente com-
prometida com as separaces que ocorreram em seu passado
europeu.

Todavia, ndo é s6 do seu passado que a América Latina
tira a sua misséo; é também do seu presente: sob a forma de
um capitalismo dependente, é ela solidaria em suas caréncias,
compartilhando as bem-aventurancas dos pobres (Mt 5.3; Lc
6.20). Visada dialeticamente, esta bem-aventuranca é prin-
cipio para a unidade eclesial: da comunhéo dos pobres na
medida em que esta toma progressivamente a forma de uma
luta pela justica, pode-se voltar a procurar a unidade que a
perda ou a falta de solidariedade com eles perdeu ou mesmo
jamais conseguiu realizar plenamente. Nesse sentido, a op¢ad
feita pelo referido documento de consulta de se articular a
partri do tema “evangelizacdo” merece ser assumida pela As-
sembléia e o deve em termos evangélicos: como “evangeliza-
cdo dos pobres” (Mt 11.5; Lc 7.22; Le 4.18; Is 61.1-2; 58.6).
Entretanto, impoe-se ser bem mais concreto. Deixar de carac-
terizar os “pobres” a partir das contradicées da América La-
tina seria utilizar-se da palavra em uma acepc¢éo diluida e
abstrata que nem o realismo cristdo nem o rigor exegético po-
deriam tolerar. Ao contrario, se se trata de evangelizar, é im-
portante divisar hoje, com os meios de hoje, em uma lingua-
gem adequada a realidade de hoje, “quem’ — em rigor de
termos — corresponde aos pobres do Evangelho, e um tal tes-
temunho néo pode ser estranho ao ministério dos hispos.

Todavia, uma vez cumprida a missio de pér em exercicio
o principio de toda a evangelizacéo, a consciéncia crista espera
dos bispos uma outra contribuicdo: a de reabrir, em novas e
mais concretas dimensodes, o didlogo ecuménico. No documento
de consulta, nédo foi este didlogo obieto de um adequado tra-
tamento. Ao contrario, poucas, breves e vagas palavras lhe
foram dedicadas, enquanto se acentuava de um modo insufi-




40

cientemente critico o peso do Catolicismo Romano no Conti-
nente. Sem negar que este peso haja sido grande e decisivo,
e reconhecendo mesmo ser ele ainda hoje consideravel, im-
porta recordar que, atualmente, além das denominagoes oriun-
das do protestantismo histérico, outras emergem em nome do
Evangelho, sem esquecer igualmente a farta medida em que,
em algumas religibes de origem africana, circulam compo-
nentes cristdos. Toda esta imensa massa compde a realidade
latino-americana e s6 pode realizar a sua libertacao, na medida
em que chegar a sua unidade concreta; para esta unidade, &
importante que as igrejas contribuam, antes de tudo, por uma
firme renuncia a toda a pretens@o de dominar. No que diz
respeito & Igreja Catélica Romana, é importante que esta pro-
cure partir do pluralismo que reconhece em si mesma para
um aprofundamento de suas relacdes com as igrejas dela sepa-
radas. O significado historico-teolégico das ruturas e cismas,
a recuperacdo da unidade, apds e através deles, mas jamalis
sem eles e como a simples 1estauragéo do passado, eis o0 que 2
todos compete realizar e o que sugerimos que a Assembléia de
Puebla considere.

2. Eclesialidade e Ministério

A Igreja é essencialmente uma comunidade na qual sc
articula e manifesta o povo de Deus em razdo de uma explicita
profisséo de Fé no Cristo. E é precisamente no seu ser que se
realiza o seu ministério fundamental. Entretanto, este minis-
tério, desde a forma primordial do testemunho (Lc 24.4; At
1.8; 2.32; 3.15; 5.32; 10.39; 13.31; 22.15; etc.), pede a me-
diac@o do discurso e do didlogo e pede de um modo orgénico.
Com isto tomam forma os servigos mais ou menos especiali-
zados que a histéria eclesidstica revela e que ela desenvolve.
Deste ponto de vista, a consideracido dos ministérios especiais
deve fazer-se a partir e 4 luz do ministério fundamental e de
sua forma primordial. No momento presente e, em especial,
na América Latina, a forma, o alcance e a competéncia dos
varios ministérios estdo em questio e é de maxima impor-
tincia que néo se perca de vista o que lhes da unidade e fun-
damento. Assim, ¢ indispensavel rever a totalidade do minis-
tério em exercicio, ndo partindo do que neste é mais especiali-
zado, mas do que é fundamento de todos. N&o se justificaria,
portanto, elaborar um catélogo de competéncia que princi-
piasse pelo ministério dos bispos no que tem de especial, para



chegar até a considera¢do do ministério comum, mesmo por-
que tal ordem de consideracdo pouco mais poderia do que con-
servar o que j& existe. Ao contrario, s6 uma nova e, o quanto
possivel, mais licida consciéncia das exigéncias presentes do
ministério fundamental e de sua forma primordial poderao
libertar as antigas formas de servico de suas contaminacoes
histéricas e liberar formas novas e ja latentes, reassumindo e
renovando o elemento democratico coessenc1a1 a propria ecle-
sialidade.

Deste mesmo ponto de vista, pode e deve ser considerado
o problema da institucionalidade da Igreja. Sem duvida, desde
o Novo Testamento se vislumbra o institucional no eclesial, o
que autoriza o juizo que afirma a relacé@o de ineréncia entre o
institucional e o eclesial, mas é s6 com muita cautela que se
pode afirmar a consubstancialidade entre a Igreja e a institui-
cao. Com efeito, se esta expressdo se assume em sua signifi-
cacdo puramente analitica e segundo o rigor do vocabulario
escolastico, o pensamento teolégico se precipita no mais rigido
e fechado idealismo. O que se sugere, é, portanto, que se parta
do ser historico da Igreja e neste se pense o carater necessario,
mas igualmente histérico e, por isso, mével e mesmo versatil,
das formas institucionais. Uma tal posicdo aparece-nos me-
Ihor, néo s6 porque teologicamente mais solida, mas também
porque mais capaz de assumir com realismo modelos eclesias-
ticos tais que efetivamente a historia os pode reconhecer. Entre
as vantagens que ela pode trazer ao pensamento teoldgico,
realcamos aqui apenas a de permitir uma afirmacgao mais com-
preensiva da transcendéncia do eclesial sobre o institucional,
sem a hecessidade de idealizacdes fixistas que tdo somente dis-
solvem a mediacdo salutar do humano proclamado pela Fé
cristd. Encarar o humano em continuidade de comunhio com
o Cristo na missao do Espirito é certamente a via mais capaz
de levar a consciéncia cristd a encarnar na histéria, geracao
apos geracdo. Afastar-se disto pode perfeitamente degenerar
na pior das idolatrias: a idolatria do préprio passado.

3. lgreja e Sociedade na América Latina

Encarnada, histérica, dialogante, a Igreja tem por inter-
locutor total a prépria sociedade latino-americana. Ora, este
interlocutor se poe distante dela tanto a um titulo extrinseco
quanto intrinseco, isto é, ele nao lhe é apenas exterior, mas
tamhém interior. Esta verdade se torna transparente se se
considera que as mesmas classes que compoem a sociedade, no
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continente como em todo o mundo, coexistem dentro da Igreja
e tendem a observar nela relagdes reciprocas semelhantes as
que travam na existéncia social geral, Nesse sentido, a Igreja
esta constantemente tentada a refletir a sociedade em que
emerge e — sendo esta uma sociedade d classes — a se estru-
turar a partir destas. Este estruturar-se se manifesta de modo
particular na organizacio dos ministérios especiais, que néo
sO tendem a tomar, mas efetivamente tém tomado a forma de
uma rigida e mesmo monarquica hierarquia. Por outro lade,
¢é a Igreja, em principio, uma insténcia auténoma, mesmo em
relacdo ao Estado. Com isto, ela possui, em relacéo a si mesma,
a possibilidade sempre aberta de encaminhar a superacéo de
todas as formas que, oriundas da histéria, lhe aparecam in-
compativeis com o seu préprio conceito. Em outros termos,
do seu proprio interior, em um movimento de permanente
autocritica, de “krisis”, pode ela empreender a superacio das
dominacdes que nela propria se tenham instalado e, com isto,
assumir uma postura profética perante a histéria. Entretanto,
este poder néo é assinalado por nenhum rigido determinismo;
donde a necessidade de aqueles que nela tém voz, antes mesmo
ou no ato de a emprestarem aos que nao a tém, assumirem a
missdo de denunciar, em si mesmos e em seu meio, os males
que lhes cabe denunciar em todos os niveis.

Um tal espirito e uma tal missio ousamos esperar dos
bispos reunidos em Puebla. Antes de tudo, tem a Igreja la-
tino-americana a responsabilidade de julgar suas proprias
elites. Sem duvida, este julgamento nio pode transformar-se
no innutil reflexo de um complexo de culpa: nao se trata jamais
de pretender que a histéria pudesse ter sido totalmente outra.
A Igreja nio poderia dispensar-se de uma consideravel orga-
nicidade e néo poderia igualmente criar do nada as suas for-
mas e instituicdes. Mas isto nfo a dispensa tampouco de en-
carar de modo critico as contradi¢cbes que encontra em seu
seio e de se perguntar se a existéncia de elites nela — elites, as
quais cabe o saber eogoverno, como clero ou como laicato —
nao tem sua razio de ser em sua homogeneidade com a socie-
dade civil, que também assim se estrutura. Habitualmente,
diz-se que as reformas eclesiais, por exemplo as do Vaticano II
e de Medellin, atingiram primeiro as elites para, depois, através
destas, se refletirem sobre a massa. Ora, é sempre possivel
pensar que tais reformas atingiram as elites precisamente
porque foram feitas por ela e para ela. De qualquer maneira,
importa sempre determinar a razdo, o fundamento, a justeza
de subsistirem na Igreja certas discriminacées e contradigdes
que de forma alguma séo indiferentes & sua coeréncia consigo



mesma. E s6 na medida em que se chegar a uma consciéncia
suficientemente depurada, capaz de um juizo sobre os seus
préprics valores, que a Igreja podera dar ao seu testemunho
a respeito da América Latina, a forma de uma palavra auto-
rizada e de um juizo sobre a justica, condicio de todo o juizo
no que concerne ao Continente,

Uma ultima questdo cabe ainda sob o presente titulo. De
tudo o que se tem depreendido dever ser a missdo da Igreja,
pode-se inferir que esta se abre & totalidade dos problemas
humanos. Pode-se repetir mesmo como lugar comum que,
sendo ela humana, nada de humano lhe é estranho. Em ver-
dade, trata-se de muito mais do que de um simples lugar-co-
mum,; trata-se de uma coerente decorréncia de sua profissao
de Fé no Cristo (Jo 1; Hb 1. etc.). Com isto, no caso que nos
toca, abre-se o testemunho eclesial a totalidade da problema-
tica latino-americana, fato que tem como contrapartida ©
risco de se incidir em projetos de uma nova cristandade. Este
risco aparece nos projetos dos que pretendem que a Igreja as-
suma, face aos descaminhos de nossos dias, a posicao de van-
guardeira de uma nova civilizagio. Isto pode fazer-se de modo
manifesto, como ocorre nos integrismos, ou dissimulado, quan-
do se pretende que, sem compromissos com arquétipos passa-
dos, compete a Igreja inspirar uma nova ordem social e poli-
tica, na condicdo de uma espécie quase-tutora da sociedade.
Esta forma de anacronismo é menos rara do que parece e de-
nota a ignordncia de quais sejam os agentes formadores da
sociedade contemporinea. De outro lado, nao se trata de as-
sumir a consciéncia infeliz dos que se penitenciam por tudo ©
que foi a antiga cristandade, como se fosse possivel supera-la
sem passar através dela. Enfim, é ainda necessario reagir con-
tra o espiritualismo desencarnado dos que pretendem que a
Igreja se recolha & sacristia. Contra estas falsas concepgoes
da missdo da Igreja, importa fazer valer o ministério primor-
dial, emitindo, em linguagem concreta, um juizo claro e pre-
ciso sobre as exigéncias da justica.

4, 0 Testemunho Eclesial da América Latina

O testemunho eclesial defronta, concretamente, com as
discriminacGes que, da esfera econdmica & politica, tém dei-
xado profundas marcas no homem latino-americano. Em pri-
meiro momento saltam aos olhos as discriminacgdes de ordem
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econdmica, ja tantas vezes denunciadas por documentos ecle-
sigsticos de varias procedéncias. N&ao basta tdo somente rei-
terar tais dentincias: a simples subsisténcia e mesmo o agra-
vamento das desigualdades, apds todas elas, exige algo mais,
uma, radicalizacao, digo, radicalidade maior. ¥ indispensavel
levar a critica a esta ordem fundamental de injusticas até suas
ultimas conseqiiéncias, como ja o fizeram alguns documentos
oficiosos de bispos, particularmente no Brasil. E indispensavet
ir 4s raizes do mal e nao tratar a desigual distribuicdo dos
bens mais radicais como uma simples questio de boa vontade:
procurar a boa ventade em um status quo inteiramente regido
pelo interesse, pelo lucro, pela lei da acumulagdo méaxima, é
procurd-la em vao, é permitir que ela degenere em simples
abstracdo. O que se deve questionar é gque se pode aceitar uma
ordem fundada na privatizacio de determinados bens e, em
relacdo a isto, via de regra, os documentos eclesiasticos terﬂ-
versam.

Ora, g realidade latino-americana é uma viva demonstra-
cao das conseqiiéncias concretas da discriminacdo econdmica,
hoje erigida em sistema: ¢ toda a sociedade que se organiza
a paltlr dela e 0 homem passa a ser, em escala universal, fun-
cao e ndo agente da produgido. Em outlos termos, a sua pro-
ducdo é dirigida contra seus préoprios interesses e l’leCESSldadeb
Reduzido a mais infima das condigoes, ele sofre a. mais eficiente
repressao quando se insurge. N&o é segredo para ninguém que,
nos derradeiros quinze anos, esta repressido se articulou instl-
tucionalmente a um nivel politico. De tudo isto, o primeirc
Documento de Consulta falou e até mesmo com um certo por-
menor. Mas as suas categorias foram as de um culturalismo
neutralista quase universalmente rejeitado nos circulos cato-
lico-romanos e ecuménicos do Brasl. Em sua linguagem, a
privatizagio dos bens de producio e a sociedade de classes pa-
recem quase irrelevantes; as solugbes que se encaminharam
praticamente nao tocaram nas coordenadas do sistema econé-
mico, social e politico. Tomamos a liberdade de advertir que
nao podemos concordar com um tal neutralismo nem aceitar
que se lhe contraponha um humanismo téo somente abstrato.
Determinados problemas exigem soluc¢bes de sua propria or-
dem ou de ordem mais fundamental e ¢ inutil perder-se em
abstracoes. Nesse sentido, surpreendeu-nos que o documento
se detivesse em criticar o “pragmatismo liberal de origem pro-
testante” e o “marxismo” — de resto reduzidos a proposicoes
simplesmente abstratas, — para depois contrapor-lhes solugoes
que pecaram por uma leitura descaracterizante da realidade
latino-americano. No que a isto respeita, seria indispensavel



que todos os participantes da Assembléia recebessem, em
tempo habil, subsidios concernentes 4 realidade latino-ameri-
cana, do econdmico ao religioso, preparados “ad hoc’™ ou ja
existentes, que deverdo primar por uma rigorosa fundamen-
tacdo tedrica, tanto quanto por um efetivo conhecimento dos
respectivos objetos. Caso contrario, o testemunho que se es-
pera da Assembléia pode dissolver-se em algumas formulas
simplesmente vazias.

Na linguagem que as igrejas vém falando mais recente-
mente, estes problemas se poem em termos de direitos humanos,
Tambeém esta expressdo pode adquirir, em especial por seu rei-
terado uso, uma acepgdo abstrata: nesse sentido, impoe-se
sempre um consideravel rigor critico em sua utilizagdo. E im-
portante enfatizar que o direito a vida, tanto quanto os direitos
& liberdade plena e & comunidade dos bens materiais e cultu-
rais sio indissociaveis. As agressdes que se fazem a eles nao
séo simples acidentes historicos, lamentaveis abusos desta ou
daquela autoridade. Eles se inscrevem coerentemente na 16-
gica do sistema em vigor. Ataca-los é, pois, atacar o sistema.
Donde a coeréncia dos defensores do sistema quando acusam
de subversivos os que o atacam. Nas origens da violéncia que
se faz a0 homem nao esti simplesmente a perda mais ou menos
freqliente de controle por parte dos chamados agentes da re-
pressdo. Esta a prépria repressdo como acio sistematica e,
por detras desta, estd a ordem instituida, o sistema. Seria,
com efeito, impossivel defender os seus interesses contra a
massa colossal dos que sdo por ele oprimidos, respeitando os
restritos limites da honorabilidade e da humanidade burguesas.
E-lhe necessario admitir a violéncia e mesmo racionaliza-la.
Primeiro, admiti-la, depois racionaliza-la; a ultima fase é sem-
pre posterior, mas ja se divisa o seu albor na América Latina
e a consciéncia eclesial ndo a pode perder de vista, pois séo
muitos os requintes com os quais se dissimula. N&o basta,
portanto, ante as violacdes dos direitos humanos, uma atitude
de horror; é necessario uma acdo organizada e permanente.

Todavia, ndo podera a Igreja, no exercicio do seu minis-
tério, atingir o seu escopo sem que a sua consciéncia questione
também a seu proprio respeito. Neste sentido, é necessario ir
bem além do documento de consulta, na critica do passado
historico do catolicismo na América Latina. Certamente,
houve méritos, prestaram-se servicos, mas houve, também,
erros culposos, quica dolosos, equivocos inevitaveis, e, é inelu-
tavel reconhecé-lo, nfo s6 porque ha responsabilidades em
jogo, mas também porque a propria superacdo de sua cons-
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ciéncia de si e da sua missdo o exige. Antes de tudo, ao se
divisarem os liames do esforco missionério com o colonialismo
e a importacéo de modelos tanto das origens quanto da roma-
nizacdo, o que imporfa é superar-se para estar a altura da
miss@o a ser cumprida hoje: e isto se impde, mesmo quando
no passado, as coisas nao poderiam ser ou ter sido de outro
modo. E esta seria certamente uma forma superior de rea-
lizar o que o passado ndo pbde porque os campos ndo estavam
alvos para a colheita (Jo 4.35).

5. Conclusdo

Sdo estas as questoes que sugerimos a reflexdo da As-
sembléia de Puebla. Dela esperamos uma, catolicidade aberta,
uma teologia dindmica, presente a toda a escala da experiéncia
humana. Nesse sentido, a sua vida e a sua forma s8o essen-
cialmente dialéticas, congénitas do real, cujas contradi¢des nao
a podem surpreender. Enfre estas, as contradicées do hu-
mano, sob as formas do econdémico, do social, do politico e do
religioso, tém que ser assumidas com todo o rigor. Ora, deter-
mina este rigor que a Igreja tome como fio condutor os seus
proprios antagonismos, tanto os que a opdem as demais igre-
jas, quanto os que se travam em seu proprio meio. No que
diz respeito aos primeiros, importa-lthe assumir uma postura
fundamentalmente ecuménica, o que implica o reconhecimento
de que o cristianismo néo se realiza somente sob a forma do
catolicismo romano, o que exige uma compreensiao adequada
do fato teoldgico consistente na coexisténcia de igrejas parti-
culares que néo subsistem sob a unidades da mesma denoml-
nagdo, mormente se se admite que as relacdes que travam
entre si ndo sdo em tudo e, mesmo, ndo sdo no fundamental,
as de uma reciproca excomunhio.

Todavia, feito isto, importa considerar com igual atencédo
os antagonismos que se travam dentro do proprio catolicismo
romano. Entre estes, avultam as contradigdes que refletem a
propria sociedade em meio & qual ela se constitui, isto é, as
contradigbes de suas classes sociais. Tivemos ocasido de aludir a
este problema e a um outro que se sustenta perfeitamente bem
dentro de uma sociedade de classes: o problma consistente no



carater rigidamente hierarquico do catolicismo. Diante destes
problemas, néo se pode permanecer passivo: a auséncia quase
total de um processo democratico na organizacio interna da
Igreja Catdlica, em especial no que concerne as relacoes en-
tre povo e clero, é, nela, o que hé de menos aceitdavel para o
homem contemporéneo. Além disso, a propria “razdo de ecle-
sialidade”, compreendida como unidade de iguais, exige que
se travem relactes democraticas, ndo permitindo a prépria
histéria — que nos atesta pertencerem tais relacGes as tradicoes
do catolicismo — que se projete toda a perfeicdo para a esca-
tologia. Sem duvida, reconhecemos as dificuldades concretas,
tanto de se altarerem pesadas estruturas herdadas de um pas-
sado compacto, quanto de realizar, em qualquer esfera €, ndo
apenas na religiosa, uma democracia que seja mais do que uma
simples abstracdo. Mas nio nos parece que a Igreja possa adiar
uma decisdo a respeito. Ao contrario, é por ela que importa
encadear a superacgdo do seu particularismo mais préprio, para
chegar aquele juizo, aquela “Krisis” que lhe ¢ exigida por seu
proprio ministério primordial.
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Bispo Melodista

iala da

ENTREVISTA
com Paulo Ayres de Mattos

T Assembléia

Bispo da Primeira (historicamente) Regido da Igreja Me-
todista do Brasil — 146 igrejas organizadas, 220 comunidades
ao todo, 106 pastores, uma das seis regides mais um campO
geral de trabalho no Norte — Paulo Ayres de Mattos é conhe-
cidissimo nos meios eclesiasticos brasileiros. Desde sua pre-
senca como pastor das igrejas metodistas de Cabo Frio e
Central de Niterdi que, paralelamente, vem exercendo funcgoes
de relevo em nosso Centro de Documentagdo e Informacéo.
Por outro lado, a sua atuacdo em congressos, encontros, se-
minarios o tornou conhecido e muito entre os sul-americanos,
europeus e outros.

Com toda essa projecdo néo deixou de ser o nosso com-
panheiro de reflexao que ele anima sempre com sua cultura,
agudeza critica e seguranca de raciocinio. Sempre indispen-
savel em nossos encontros e bate-papos pelo conhecimento
de causa e consciéncia lucida que possui.

Nesta contribuicdo do CEI a uma assembléia sul-ameri-
cana, de bispos catélicos romanos, fazia falta a palavra de um
bispo nao-catdlico. Decidimos conversar com ele. Em nossa
conversa deixamos de lado os titulos, preferindo o “vocé” da
intimidade de que sempre desfrutamos e de que ndo nos pre-
tendemos separar apesar de titulos, honrarias e funcoes ele-
vadas. Uma conversa com o companheiro de sempre.



CEI — Em termos internacionais, Paulo, as Regides Ecle-
sidsticas da Igreja Metodista do Brasil estdo ligadas a outras
fora do Pais?

PAM — A Igreja Metodista participa de trés conselhos
internacionais: dois metodistas e um ecuménico. Parti-
ticipa do Conselho Latino-americano de Igrejas Metodistas
(CIEMAL)), do Conselho Mundial Metodista e do Conselho
Mundial de Igrejas (CMI).

CEI — O CIEMAL tem uma sede fixa?

PAM — Nao, o CIEMAL nao tem uma sede. Eu sou o
presidente; o Rev. Mortimer Arias da Bolivia é o secretario
executivo; Margarita Grassi do Uruguai é a vice-presidente;
e 0 pastor Ulisses Hernandez do México é o secretario.

1.  Conseiho Nacional de Igrejas Cristas

CEI — Vocé tem conhecimento de que se estd4 formando,
aqui no Brasil, um Conselho Nacional de Igrejas Cristas, cer-
tamente. O que nos pode adiantar?

PAM — A organizacdo do Conselho Nacional de Igrejas
Cristas, sem duvida, sera o ponto de chegada de conversacoes
que ja se desenvolvem hg trés anos. Recentemente se realizou,
aqui no Rio, o sexto encontro, estando marcado outro para o
final deste ano. As igrejas que participam neste momento sao
a Metodista, a Catdlica, a Episcopal, a Evangélica de Confissao
Luterana e duas Reformadas, a de origem holandesa e a Crista
Reformada de origem hungara. Ja se estabeleceu, nas con-
versacoes, o anteprojeto de base constitutiva. A Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) ja a aprovou oficial-
mente, na ultima reunido de Itaici; a Igreja Metodista vai
apreciar a matéria agora, em julho; a Igreja Luterana, em
outubro e as duas Igrejas Reformadas no final de junho.
Possivelmente, dentro de um ano, ja havera condicOes para
se formar o Conselho Nacional de Igrejas Cristas.

CEI — Para esse Conselho Nacional de Igrejas serao con-
vidadas outras confissdes que ndo as mencionadas?

PAM — J4 tém sido convidadas outras igrejas: a Lute-
rana do Brasil, pertencente ao Sinodo Missouri, que esteve
participando até agora, no ultimo encontro, porém, nao esteve
representada; a Alianca Reformada de Sao Paulo, formada
por um grupo de Igrejas dissidentes da Igreja Presbiteriana
do Brasil e da Igreja Presbiteriana Independente; a Igreja
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Pentecostal “O Brasil para Cristo” que ainda néo participou
de nenhuma dessas reunioes; e também foram convidadas e
nao participaram de nenhuma reunidao as igrejas ortodoxas
do Brasil. No entanto, na base constitutiva diz-se que este
Conselho de Igrejas estd aberto a todas as que aceitam a base,
isto é, confessam Jesus Cristo como Senhor e Deus.

2. Observadores Protestantes em Puebla

CEI — Paulo, vamos falar da Conferéncia Episcopal La-
tino-americana que se vai reunir em Puebla. Este é o motivo
principal de nossa conversa. Estamos sabendo que vocé foi
indicado a fim de participar dessa Assembléia como bispo pro-
testante. Que nos diz sobre as possibilidades que se abrem
diante de tal perspectiva?

PAM — Primeiramente sera necessario esclarecer os cami-
nhos e os processos através dos quais o meu nome foi escolhido
entre os bispos metodistas da América Latina para ir a Puebla.
O CIEMAL a que me referi, é o Unico corpo denominacional,
protestante, continental que existe em toda a América Lati-
na que se formou hé alguns anos atrés, originarias a maioria
dessas Igrejas das missdes latino-americanas da Igreja Metc-
dista Unida dos Estados Unidos, e que, depois de sua indepen-
déncia e da sua autonomia, resolveram manter um laco de
cooperacdo fraternall O CIEMAL estabeleceu ja ha alguns
anos um relacicnamento com a Conferéncia Episcopal Latino-
-americana; criou-se uma comissio mista que tem desenvolvi-
do um plano de trabalho de discussoes a respeito dos assuntos
comuns, tais como o batismo, eucaristia, ministério, com a
participacdo de elementos tanto metodistas, como catolicos.
Agora, com a terceira Conferéncia Latino-americana (CELAM),
em virtude desses contatos que ja se desenvolveram por al-
guns anos, a direcdo do CIEMAL recebeu de CELAM um con-
vite para que enviasse, dentre os bispos metodistas na América
Latina, um representante para participar na Conferéncia de
Puebla. A assembléia do CIEMAL, a assembléia geral, que se
reune de cinco em cinco anos, no principio deste més de maio
esteve reunida em Sdo José da Costa Rica, e 14 0 meu nome
fol escolhido para ser o representante dos bispos metodistas
a reunido de Puebla, sendo que, como suplente, ficou o bispo
Federico Pagura, da Igreja Metodista da Argentina. Portanto,
eu nao recebi um convite em meu nome pessoal, eu fui indi-
cado numa eleicdo do corpo representativo das Igrejas Meto-
distas na América Latina. Esta eleicdo necessita, ainda, receber
a aprovacao da Santa Sé, do Vaticano.



CEI — De qualquer forma, temos gque convir que repre-
senta um privilégio. ..

PAM — Certo, essa é a segunda parte da questdo. Os cri-
térios que foram levados em consideracdo para a escolha dos
bispos, tanto o titular como o suplente, nessa representacio
das Igrejas Metodistas a Puebla, foram os critérios de aue os
bispos escolhidos deveriam ter um minimo de conhecimento
da atual situac@o da Igreja Catolica na América Latina e que
j& mantivessem certos contatos com grupos e autoridades ca-
tolicas latino-americanas. Entéo, a comissio responsavel pelas
indicacCes, decidiu-se pelo meu nome e pelo do bispo Pagura,
levou-os ao plenario e o plenario decidiu-se pela sua ratificacao.
O que me parece importante neste convite, que o CIEMAL
recebeu, é que ndo foi simplesmente um convite protocolar
diplomatico, feito a um outro 6rgao religioso, mas nasceu de
um convivio estabelecido ja ha algum tempo entre as Igrejas
Catolica e Metodista na América Latina a partir de uma re-
flexdo em conjunto, tanto sobre questdes teologicas, como so-
bre o significado da presenga das igreias no contexto latino-
-americano. Isso nos fez respeitar uns aos outros, de tal forma
que eu considero um acontecimento inédito e de grande sig-
nificado, o fato de bispos evangélicos protestantes terem sido
convidados para estarem presentes numa conferéncia catolica
latino-americana. £ o fruto da participacdo que estas duas
igrejas tém mantido em diversos paises da América Latina
ao lado de situagdes conflitivas que 0S nossos povos vivem.
E claro que, do ponto de vista pessoal, eu me considero bastante
feliz em ter a possibilidade de participar da Assembléia de
Puebla, representando os bispos metodistas, nao sé por causa
da presenca da confissao metodista, mas especialmente a par-
tir de um compromisso que cada dia vai se explicitando mais
em nossas igrejas, a favor daqueles setores latino-americanos
que ainda vivem praticamente numa situacio sub-humana;
quer dizer, um convivio em torno de questdes tanto de signi-
ficado teolégico, como de significado pastoral.

CEI — Paulo, a gente fica feliz de ouvir esse crescimento
da Igreja, e também a gente constata aue tudo isso é fruto das
Igrejas e da Igreja Catdlica. Certamente que o CELAM Ilhe
fez esse convite no espirito conciliar e ecuménico. Nao conhe-
cemos o regimento da préxima conferéncia mas, no seu en-
tender, vocé vai participar 14, na qualidade de observador, ou
participa com voz e voto, se integra no coracao da conferéncia,
ou ali estara apenas para ouvir e depois nos trazer os resul-
tados?
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PAM — A gente tem que notar que o convite para o ob-
servador metodista estar presente 14 no CELAM, em termos
de América Latina é inusitado. Sé existem exemplos como 0
caso do concilio Vaticano II, para o qual foram convidados
observadores protestantes. Também aqui no Brasil, ja se tem
tornado comum a participacdo de presencas protestantes jun-
to as assembléias da CNBB. Mas, em termos de América La-
tina, é a primeira vez que isso se da. Como essa. Conferéncia
Episcopal de Puebla tem grande importancia dentro do con-
texto catélico romano da América Latina, é claro que existem
procedimentos que determinam os trabalhos da conferéncia,
e é evidente que um bispo protestante nfo seria convidado a
ter voz e voto numa conferéncia destas. Ele é um observador.
Eu creio que um bispo protestante numa conferéncia assim,
nesse papel, certamente pcdera expressar as suas opinides e
sugestoes em trabalhos de grupo, em trabalhos de comissoes,
mas, eu creio, que em plenario, isso nao sera possivel porque
afinal a assembléia é de bispos catoélicos romanos. Ainda néo
se chegou ao ponto de celebrar uma conferéncia ecuménica de
bispos cristdos na América Latina. Quem sabe, no futuro...

CEI — Mesmo assim, particpiando de grupos e conhece-
dor que é da realidade latino-americana, vocé ja se esta pre-
parando para essa conferéncia. Deve estar examinando do-
cumentos e também preparando-se a partir de sua Igreja, e
reunindo documentos. oGstariamos de saber, frente aog do-
cumentos basicos que estéo ai, como estd sendo tratada a pro-
blematica do povo, a que atinge o homem do campo, o tra-
balhador rural, o trabalhador urbano, o homem que esta ai
inserido na construcao civil, na industria. Na sua opiniao os
documentos introduzem uma reflexido nesse sentido ou ha va-
zios que devem ser preenchidos?

PAM — As Igrejas Metodistas ja participaram de dois
encontros em que se consideraram os rumos da conferéncia
de Puebla: a reunido das Igrejas membros do Conselho Mun-
dial de Igrejas, em Lima, em novembro do ano passado, € a
reuniao mais recente do CIEMAL na Costa Rica. As Igrejas
Metodistas manifestaram, — em Lima, com outras Igrejas,
e em Costa Rica, em seu proprio nome — a certeza de que a
Conferéncia de Puebla vai ratificar e avancar a linha que
a Conferéncia de Medellin tomou com respeito ao compromis-
so, & responsabilidade que as Igrejas na América Latina tém
diante da situacio dos povos de nosso Continente, na sua to-
talidade sofrendo momentos muito dificeis. Em ambas as opor-
tunidades, as Igrejas Metodistas deixaram bem claro que €
sua esperanca ver este compromisso ao lado dos oprimidos ser



mantido pela Conferéncia de Puebla e que, de forma alguma,
tal compromisso seja descaracterizado ou desfigurado por suas
decisCes. Estes pronunciamentos protestantes njo significam
uma intervencgdo da Igreja Protestante nos negdcios internos
da Igreja Catolica, mas, nasce de uma conviccao daquilo que
0s préprios fatcs e a palavra de Deus nos esta indicando ser
a caminhada das Igrejas na América Latina. Ora, a partir
dai, desse compromisso com os setores marginalizados, oprimi-
dos das sociedades latino-americanas, eu creio que os documen-
tos preparatdrios para Puebla, de uma certa forma, foram do-
cumentos que apresentaram deficiéncias e lacunas. A discusséo
motivada, tanto no Brasil como em outros paises, e também
fora até da América Latina, ja levou a grupos de prelados,
de leigos, de sacerdotes e pastores, a expressarem seu pensa-
mento com respeito a essas lacunas, reclamando que a Con-
feréncia de Puebla se manifeste a respeito dos aspectos que nao
foram abordados ou tratados adequadamente pelos documen-
tos preparatérios. Prenunciamentos oficiais, como os Documen-
tos de Itaici (CNBB), procuram corrigir essas lacunas e aspec-
tos que foram, ou desconsiderados, ou descuidados na prepa-
racdo dos documentos de consulta. Se a gente reamente pre-
tende levar a sério a linha de trabalho que a Igreja Catolica,
em amplos setores, em toda a América Latina, adotou a partir
de Medellin, é certo que a Conferéncia de Puebla ndo podera
silenciar, e ndo podera deixar de levar em considerag¢do uma
pastoral que vise atender aos clamores e as reivindicagées dos
setores operarios e camponeses.

3. 0 Caminho da lgreja na América Latina

CEI — Vocé estj falando aqui em Puebla, mas, Puebla, na
Igreja da América Latina significa um acontecimento dentro
de uma marcha, dentro de um processo. E dentro dessa mat-
cha, dentro dessa linha, essa posicao da Igreja tem trazido al-
guma tensio com o Estado. Tem trazido tensao porque, de
certa forma, ela estd se metendo em questdes que envolvem
assuntos politicos, assuntos econémcios, assuntos sociais, como
o problema do salario, da anistia, da repressao, da seguranca
nacional etc. Vocé como vé a situacdo dessa caminhada da
Igreja e essa tensdo com o Estado e os diversos paises da Ameé-
rica Latina?

PAM — O caminhar da Igreja na América Latina ex-
perimentou momentos diferentes nestes tiltimos vinte e cinco
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anos. Por volta do final da década de cinqiienta, grupos pro-
testantes em diversos paises da América Latina — especial-
mente aqueles grupos que estavam recebendo uma outra for-
macao, que ndo a formagdo das Igrejas Protestantes na Amé-
rica Latina — reclamavam de suas igrejas, um assumir mais
responsavel daquilo que na época se dizia ser a mensagem
social do Evangelho, a responsabilidade social da Igreja; in-
clusive se fez presente aqui em nosso Pais na Confederacao
Evangélica do Brasil, com o Setor de Responsabilidade Social
da Igreja, do qual participaram diversos elementos da atual
equipe do CEI. Esses setores das Igrejas Evangélicas, no co-
meco da década de sessenta, reclamavam que a Igreja assumis-
se um papel maior nas questdes socio-econémico-politicas dos
paises latino-americanos. E claro que, em grande parte, essas
posicoes estavam nutridas ja dentro do proprio movimento
ecumeénico, ja que o Conselho Mundial de Igrejas, quando €
fundado em 1948, ainda sob o impacto da II guerra Mundial,
que retardou por 10 anos a sua organizacdo, demonstrou uma
forte preocupacio pelas questoes sociais, econdmicas e poli-
ticas, porque incorporava, em seu seio, o movimento de vida
e trabalho, um movimento ecuménico gue se preocupa funda-
mentalmente com o testemunho cristdo no meio da sociedade.

Esses grupos na América Latina, na década de sessenta,
protestantes, prestaram uma colaboracdo as Igrejas, o que,
de uma certa forma, fez com que essas Igrejas se tornassem
conscientes da situacéo que os povos latino-americanos enfren-
tavam. Essa tomada de consciéncia nao foi facil e ela foi sem-
pre muito conflitiva; grupos inteiros permaneciam nas posi-
coes tradicionais, evitando assumir gqualquer compromisso
malis claro, mais definido em favor das lutas dos setores popu-
lares latino-americanos. Ora, lembramos que nessa mesma épc-
ca a Igreja Catodlica esta passando por um processo de trans-
formacdo bastante profundo com o Concilio Vaticano II. £ a
época do pontificado de Jodo XXIII. O concilio Vaticano II
vai abrir novas pistas para a acéo da Igreja Catélica no mundo.
Na Ameérica Latina, essa atitude, esse compromisso mais claro
com a realidade terrena vai se fazer sentir de maneira bastante
explicita na Conferéncia de Medellin. Todo esse periodo que
vai do Conclio Vaticano II até Medellin, é a gestacdo de uma
nova situacio para a Igreja na América Latina, a Igreja Ca-
tolica Romana. ..

CEI — Mais ou menos durante uns quatro ou cinco
anos...



PAM — Essa gestagdo de um novo posicionamento da
Igreja Catdlica diante da realidade latino-americana, se da
ao mesmo tempo em que a América Latina comeca a experi-
mentar uma série sucessiva de pronunciamentos militares que
fazem com que a democracia liberal entre em colapso paula-
tinamente em praticamente todos os paises do Continente.
E claro que & medida em que a Igreja se aproxima mais do povo
e os regimes na América Latina passavam paulatinamente a
adotar politicas antipopulares, o confronto entre a Igreja Ca-
tolcia e alguns setores das Igrejas protestantes e o Estado, se
tornasse quase que inevitavel (£ preciso que se diga aqui
que a maioria das Igrejas Protestantes, na América Latina, e
também em outros continentes, tém apoiado os golpes milita-
res, infelizmente. ..). E verdade que essa trajetoria da Igreja,
numa diregdo diferente daquela que a maioria dos paises la-
tino-americanos passavam g experimentar, colocou em oposi-
cdo esses setores mais conscientes, e que foram mais sensiveis
a renovacao conciliar, em conflito com as autoridades.

4, As Conquistas lrreversiveis da Igreja sdo do Povo

CEI — Medellin foi para todos nés e para todo o mundo
um acontecimento novo que se abriu, e uma esperanca também
para todos os sacerdotes e povo. As experiéncias nos dizem
que Medellin foi o ponto de partida para o arranque novo
da Igreja latino-americana. Agora, pelos jornais, pelas revistas
e por contatos pessoals, percebem-se duas grandes tendéncias
no interior do episcopado. H4 uma de grupos de bispos que
querem recuar, quase desconhecendo Medellin, e outra de
grupos que defendem e reafirmam Medellin. Na sua opiniao
acredita que em Puebla pode acontecer um recuo do processo
aberto ha dez anos atras?

PAM — A situacgdo interna do episcopado catdlico romano,
na América Latina, tem sido alvo dessas consideragoes todas,
e algumas pessoas, inclusive alguns criticos, alguns comenta-
ristas, chegam a afirmar que essa tendéncia de se reformular
ou, — como alguns dizem — até mesmo de desconhecer
Medellin, estaria expressa no documento basico, no documento
preparatério da Conferéncia de Puebla. Entretanto, eu creio
que — como as igrejas protestantes e metodistas ja se pro-
nunciaram em duas ocasides — nos precisamos e devemos
manter a esperanca de que Puebla, de forma alguma, vai sig-
nicar um recuo ou um desconhecimento da caminhada gue
foi tdo kem caracterizada pelas decisCes de Medellin. Creio
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que essa marcha que as Igrejas na América Latina vém em-
preeendendo, diversos setores da Igreja Catolica de maneira
bastante consciente, também alguns setores nas Igrejas Evan-
gélicas que compartilham deste mesmo compromisso, nao so-
frera essa marcha qualquer ameaca de recuo, Creip que se
deve exatamente esperar que Puebla vai significar uma ra-
tificacdo da trajetéria empreendida por setores das igrejas,
especialmente por aqueles mais ligados as necessidades dos
povos latino-americanos.

CEI — Ha questées irreversiveis. ..

PAM — Acredito que ha conquistas irreversiveis que nao
sdo somente conquistas da Igreja, mas sdo conquistas do povo,
acima de tudo. Entdo, essas conquistas, sendo conquistas néo
da Igreja mas do povo, ndo podem ser desconhecidas e igno-
radas, muito pelo contrario, elas tém que ser ratificadas, e,
niclusive, devem ser fortalecidas tais posi¢ces que ao largo
destes anos tém sido obtidas em toda a América Latina, em
meio a tanta opressdo, repressdo e sofrimento.

CEI — E como os evangélicos véem essa caminhada? Por-
que vocé esta falando da caminhada do povo, da Igreja Ca-
tolica. Quais as expectativas dos evangélicos desde essa ca-
minhada e o significado de Puebla?

PAM — E forcoso reconhecer gue os evangélicos na América
Latina se compdem de inumeros grupos diferentes, com po-
sicoes bastante divergentes a respeito de muita coisa ou a
respeito de quase tudo. E claro que os setores mais tradicio-
nais das Igrejas Evangélicas tém visto sempre qualquer rela-
cionamento com a Igreja Catélica com muita reserva. N&o
gostaria de tratar como os evangélicos, como um todo, véem
essa caminhada em direcdo ao povo, as necessidades do povo,
as reivindicacdes do povo, que setores cristdos na América tém
aprendido; eu gostaria de ver isso tratado como uma posicao
tomada por outros setores evangélicos. A maioria dos evan-
gélicos latino-americanos véem com suspeita todo e qualquer
acontecimento que ocorra dentro da Igreja Catdélica. Acusam
que estas mudancas sdc meramente taticas, e que, no fundo,
a Igreja Catdlica conttnua a mesma, pois nao passou por ne-
nhum processo genuino de transformacio; muito pelo con-
trério, toda essa renovacio, inclusive as posi¢des mais abertas
ao dilogo ecumeénico, é conseqii€ncia unicamente do medo que
a Igreja Catélica nutre profundamente pelo comunismo €
avanco das igrejas protestantes. Seria, entdo, a partir desse
medo, que a Igreja Catolica estaria procurando revisar, na
aparéncia, a sua maneira de ser e agir. Para esses grupos mais



conservadores das Igrejas Evangélicas, portanto, toda essa
atitude da Igreja Catélica em assumir uma posicio a favor
das reivindicacSes democraticas e populares, seria a maneira
também da Igreja Catolica enfrentar nio sé6 o comunismo
mas também o avanco das Igrejas Protestantes e que tem cria-
do problemas e dificuldades muito grandes para ela em toda
a América Latina. S40 exatamente estes grupos evangeélicos
conservaderes, anticatélicos, que tém avrovado as ditaduras
militares. Eu diria que um setor ndo muito grande das Igrejas
Evangélicas, especialmente setores presentes nas Igrejas Me.-
todistas, Luteranas, em algumas Igreias Presbiterianas, raro
nas Igrejas Batistas, raro nas Igrejas Pentecostais, é que man-
tém uma atitude de simpatia e solidariedade para com as posi-
coes que a Igreja Catoiica tem mostrado ao assumir um compro-
misso mais direto com os reclamos populares. Esses grupos
que véem com muita simpatia e até mesmo se tornam solidarios
neste compromisso, é claro que esperam -—— como ja foi ma-
nifestado pela reunido das Igrejas, membros do CMI ja em
Lima e também pela Assembléia das Igrejas Metodistas em
Costa Rica — que este compromisso com os setores oprimidos
na Ameérica Latina seja néo s6 ratificado, mas que cresca a
partir da Conferéncia de Puebla.

5. 0 Conflito entre as Duas Espadas

CEI — Paulo, gual seria a sua reflexdo frente a todas
essas tensdes que se criam, de que a Igreja nio deve se meter
no social, de que a Igreja nao deve conscientizar, de que a
Igreja fazendo isso esta subvertendo a ordem e de que, enfim,
estd quase desafiada a ser podada na sua misséo (de ordem
divina), inclusvie, culpando-a de criar repressoes, assustar o
povo com isso; teria, vocé, alguma reflexdo a fazer no sentido
de animacao da fé?

PAM — O conflito entre as duas espadas nio ¢ um con-
flito novo: entre a espada do Estado e a Palavra de Deus; ele
é conflto bastante antigo. J& no préprio Novo Testamento, na
Igreja primitiva, a gente encontra tal conflito. Nao é novo.
Sempre que a Igreja tem procurado ser fiel ao chamado que
o seu Senhor lhe faz, ela tem enfrentado situacoes bastante
adversas e perseguicoes, e torturas, e mortes. E, aonde a Igreja
foi tiel ao seu Senhor — e ela ¢ fiel & medida em que diz que
importa antes obedecer a Deus do que aos homens, e assume
como lema ser fiel até a morte, isto é, a Igreja que niao teme
a morte — onde isso se deu, ela foi uma Igreja que entrou em
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conflito aberto com os poderosos deste mundo. Ora, a Igreja
tem vivido momentos de trangiiilidade e até mesmo de uma
certa respeitabilidade mudana, quando se tem acomodado aos
poderosos deste munde, pois fica, ndo ao lado dos despojados
do poder, mas ao lado dos poderosos e, portanto, vive em paz
e tranqiiilidade. Isso também ja foi sentido 14 na Igreja pri-
mitiva: o préoprio livro de Apocalinse mostra algumas igrejas
que se tornaram acomomadas aos poderosos deste tempo, deste
mundo e, pcrtanto, renunciaram a fé. Igrejas mornas, Igrejas
compromissadas com os nicolaitas, agueles que passaram a
prestar culto a Diana dos efésois, e coisas desse tipo. Ora, 2
Igreja na América Latina e em quase todo o mundo (pode-se
assim dizer) durante sécules, tem realmente estado mais ao
lado dos poderosos, do que dos fracos; dos opressores, do que
dos oprimidos. Toda vez em que se coloca ao lado dos setores
que marcham na direcdo do verdaderio futuro da humanidade,
de uma certa forma, aqueles que fizeram esta opcéo, a partir
do Evangelho foram esmagados tanto pelo braco secular, como
pelo brago religioso. Possivelmente, grande parte de grupos
cristaos considerados heréticos, tinham mais o sentido da his-
téria do que os proprios setores oficiais em algumas épocas.
Isso mesmo aconteceu com a Reforma Luterana, quando Lu-
tero fica ao lado dos nobres e contra os pobres na Revolta
Camponesa da Alemanha, no século XVI, chegando mesmo a
defender a legitimidade dos principes esmagarem violentamen-
te a revolta. Isso tem acontecido em diversas épocas. Diante
disto, nés cristaos, somos confrontados com a realidade de queé
0 nosso compromisso com Cristo e sua Igreja passa por uma
fidelidade também & causa daqueles que sofrem, daqueles que
sdc oprimidos, daqueles que no mundo de hoje sdo comple-
tamente marginalizados e que, a custa de seu trabalho, e do
seu esforco, e de tudo aquilo aue eles sdo, afinal de contas,
constroem esta sociedade em que vivemes sem, contudo, terem
o direito de participar com justica, do fruto do seu préprio tra-
balho.

E claro que, nesse sentido, a Biblia nos alerta para tal
situacao de injustica e o compromisso cristdo com esta luta
€ muito reforcado por diversos textos. Tiago nos diz que a fé
sem okras é morta, e que os saldrios dos trabalhadores que
tém ceifado os campos tém sido usurpados por outros, e que o
clamor desses trabalhadores tem chegado até Deus, numa alu-
sao muito préxima aos clamores do povo cativo no Egito. A
partir dai, eu creio que os setores cristaos que estdo realmente
comprometidos com essa luta, devem nao desanimar, mas de-
vem enfrentar as ameacas, os perigos e todas as circunstancias



adversas que se colocam diante da caminhada do povo, como
um preco que tais setores cristdos tém que pagar por sua fide-
lidade & Palavra de Deus, na luta em favor da justica. E gracas
a Deus que a América Latina tem presenciado inumeros teste-
munhos cristdos que nao tém traido essa luta, inclusive com
o preco de suas proprias vidas.

6. A Caminhada da Igreja Vista de Fora

CEI — Nos até agora temos falado do que a Igreja pensa
a respeito de Puebla, do que os evangélicos véem com referén-
a essa caminhada. Mas afinal, sem ser a Igreja, sem serem oS
evangélicos, como é aue esta sociedade latino-americana e ou-
tros setores, hoje olha a Igreja? Como, por exemplo 0s opera-
rios, os trabalhadores rurais, setores da classe média, estudan-
tes véem a Igreja? Nao queremos que vocé diga como a Igreja
se v&, mas como é que acha que os outros setores da sociedade
véem a Igreja nessa caminhada?

FAM — Acho que essa é uma questao dificil para eu res-
ponder, porque néo pertenco a tais setores. O gue se pode dizer
é inferido do relacionamento com eles, capbtando as manifes.
tacoes deles com respeito a Igreja. A experiéncia latino-ame-
ricana parte de um fato que, do ponto de vista histérico, é
inquestionavel. £ que, dentre os povos do terceiro mundo, cer-
tamente a América Latina ¢ a parte desse terceiro mundo mais
fortemente influencaida pelo cristiansimo. A verdade é que esse
cristianismo foi diversificado: a Igreja Catdlica mais tradicic-
nal, ligada a Igreja do tempo em que os paises latino-america-
nos eram coldnias de Portugal e de Espanha; a Igreja Catdlica
a partir da reforma do século passado, aquilo que alguns his-
toriadores tém denominado de romanizacdo da Igreja Catolica
na América Latina; a Igreja Catélica apds Medellin. As igre-
jas protestantes, por outro lado, na maioria originarias de tra-
balhos evangélicos dos Estados Unidos, e a eles ligados de
forma indireta. Levando-se em consideracao toda essa diversi-
dade da presenca do Cristianismo na América Latina, temos
que reconhecer qgue nosso Continente é, do terceiro mundo, o
que mais tem sentido a influéncia crista, do Cristianismo.

A experiéncia hsitérica mais recente da Ameérica Latina,
nos tem mostrado que a presenca da Igreja ndo precisa ser
necessariamente uma presenca que signique um compromisse
com a exploracdo e a dominacdo de nossos povos. E verdade
que grande parte dessa nossa experiéncia no passado mostra
uma igreja ao lado dos poderosos, dos exploradores, entretanto,
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nestes ultimos anos tragicos pelos quais a América Latina
tem passado, é forcoso reconhecer-se que as igrejas cristas e
especialmente a Igreja Catoélica — através de pronunciamentos
de seus mals altos dirigentes, de reunides de sinodos, de con-
feréncias episcopais, de movimentos de leigos (especialmente
naquelas dioceses em que o trabalho se tem desenvolvido nas
Comunidades de Base) — essa Igreja latino-americana tem as-
sumido um compromisso mais definitivo, mais significativo ao
lado dos oprimidos e dos explorados. Esse fato nos ajuda a
supor, a imaginar que tais grupos, vitimas que foram da vio-
lenta repressdo que tomou conta de todos os paises de nosso
Continente nestes ultimos anos, encontraram, em setores am-
plos da Igreja, aliados que ajudaram a defender os interesses
dos malis atingidos pela repressao. Ora, se essa experiéncia de
engajamento sacrificial, de compromisso ao lado dos persegui-
dos, torturados, dagqueles gue foram mortos e daqueles que de-
sapareceram ajudou a Igreja a conhecer mais de perto o so-
frimento do povo, por outro lado, também ajudou esses setores
da sociedade a conhecerem mais de perto um aspecto da Igreja
que lhes era desconhecido. Ajudou-os a perceberem uma dimen-
sdo da mensagem do Evangelho que nfao lhes era conhecida, a
dirnensao libertadora do Evangelho que leva os cristdos a esta-
rem ao lado nao dos poderosos, mas daqueles grupos que a
linguagem biblica diz que estdo despojados do poder e da forca
dominante.

Creio que se pode portanto afirmar, em decorréncia desta
experiéncia da Igreja na sua opcdo em favor dos pobres, dos
oprimidos, que os setores da sociedade que tém sido atingidos
de uma forma ou de outra pela repressiao ou pela exploragdo
que existe em tocda a América Latina, véem hoje a Igreja,
especialmente desses cristdos que lutam a seu lado, com grande
respeito os véem, como pessoas que estdo caminhando lado a
lado na direcdo de um futuro onde poderemos ter realmente
uma sociedade mais justa, mais humana, mais fraterna e —
por isso mesmo — mais crista.



DOCUMENTO

Subsidios para Puebla —

Documento de Itaici

Os Bispos do Brasil esperam de Puebla que saiba assumir a
realidade da Ameérica Latina, sobretudo em sua evolugdo nos
ultimos dez anos: partindo de Medellin e mantendo o seu es-
pirito, que saiba discernir esta realidade a luz do Evangelho
e que saiba indicar corajosamente pistas para a caminhada
pastoral futura.

Como subsidios para esta tarefa, registram aqui as reflexoes
da Assembléia Geral Extraordinaria realizada em Itaici, S&o
Paulo, de 18 a 25 de abril de 1978.

1. ENFOQUES DA REALIDADE
LATINO-AMERICANA

Na realidade latino-americana discernimos os elementos e as-
pectos que julgamos devem ser levados em conta na elabora-
cdo de um diagnéstico global do continente.
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1.1 Do Ponto de Vista Eclesial

A situaca@o eclesial apresenta aspectos negativos e posi-
tivos. Entre os aspectos negativos chamamos a atencao para
a situacdo de uma Igreja que nio se sente ainda suficiente-
mente preparada para enfrentar os probemas da civilizagao
urbana e industrial que geram as megalépoles. A estrutura
paroquial, embora ainda valida, vem revelando inadequacio
para evangelizar esses grandes centros urbanos, onde os meios
de comunicacio social exercem grande influéncia freqiiente-
mente conflitante com a mensagem do Evangelho e superam
em eficdcia o magistério da Igreja.

A Igreja se ressente da expansio do secularismo, do
ateismo, atingindo mais as familias e da expansao de ideolo-
gias anticristds, para resistir as quais faltou adequada for-
macao da consciéncia critica. Em certas areas, aprofunda-se
a dicctomia entre fé e vida.

O impacto dessas ideologias gerou divergéncias internas
na Igreja por parte de figuras do clero e das elites intelectuais.

As classes médias e altas, nas grandes cidades, revelam
um certo descompromisso com o social. Ao lado disto obser-
va-se em todas as classes, sobretudo na populacdo menos
assistida, um éxodo para o espiritismo, as religides esotéricas
e orientais e certas seitas proselitistas.

A reacdo pastoral da Igreja a essa situacdo encontra obs-
taculos sérios. Urge descobrir criativamente formas de comu-
nhio eclesial adequadas a evangelizacdo da cidade, onde o
tipo de relacionamento interpessoal nao oferece as mesmas
chances as CEBs como no mundo rural. Por vezes, a acio
social desenvolvida pela Igreja em apoio & sua acdo pastoral
é confundida com subversdo e servico ao comunismo.

A imagem de uma Igreja ligada aos poderes opressores,
em passado ainda recente, reduziu sua credibilidade evangeli-
zadora. A Igreja ndo conseguiu dar sempre um testemunho
bastante convincente de pobreza e profetismo.

Uma acdo pastoral muitas vezes reduzida quase que a
um simples processo de sacramentalizagdo sem preocupacido
pelo acompanhamento e insercdo comunitaria teve como rea-
¢a0 uma perigosa desvalorizacdo da participacdo sacramental,
maxime da peniténcia, do matriménio, da eucaristia e talvez
até do batismo.

A Igreja da América Latina é uma Igreja ainda depen-
dente de recursos humanos e materiais para a evangelizacio.

Observa-se pouco conhecimento da Doutrina Social da
Igreja, a ndo ser por parte de especialistas. O povo em geral



ignora mesmo os documentos da Igreja, os quais nio lhe sio
suficientemente comunicados.

A eclesiologia que se vem elaborando na América Latina
ainda se revela mais vivencial que sistematica.

Uma renovac¢io da Liturgia mal entendida, em alguns
ambientes, levou a uma perda de preciosas formas de expressio
da religiosidade popular. Tal perda ¢ uma das causas do fe-
némeno de sincretismo religioso.

O sentimento religioso do povo é pouco esclarecido e en-
volvido em formas de sincretismo. N&o discerne bem entre
Providéncia e fatalismo, entre culto auténtico e cultos sincré
ticos. As devocgdes tém carater sentimentalista. Deus é apreen-
dido como o Deus providente, o solucionador de casos, o ultimo
recurso do pobre. Deus, nos meios mais urbanizados e intelec-
tualizados, se reduz a um conceito distante, nacional, objeto
de manipulagées, desvinculado da realidade. N&o é anunciado
como aguele que se revela através da propria Historia.

De outro lado, os agentes de pastoral — seja levados pela
ignorancia dos valores da religiosidade popular, seja impul-
sionados por certo racionalismo teolégico — impuseram aos
fiéis uma pastoral de cursos e reflexdes que dificulta a mani-
festagdo de sua religiosidade, favorecendo sua passagem para
outras religides.

Entre os aspectos positivos registra-se a situagdo de uma
Igreja que, mais voltada para o povo e mais preocupada com
os simples, soube assumir posicoes proféticas, que lhe mere-
ceram perseguicdes, ao mesmo tempo que a gloria de seus
primeiros martires. Neste contexto, é de assinalar-se que se
destacaram figuras proféticas no episcopado e entre os reli-
giosos e os leigos.

Essa Igreja soube abrir mao de privilégios tradicionais,
ganhando assim maior liberdade ante as forcas econdmicas
e politicas e podendo estabelecer uma ligacdo maior entre
evangelizacdo e mudanca social, por um maior espirito de
servico, especialmente no anuncio e em defesa dos Direitos
Humanos e com base na dentuncia de suas violagoes.

A comunhao interna da Igreja exprime-se mais clara-
mente em estruturas visivels: CELAM, Conferéncias Episco-
pais e Religiosas, Conselhos Presbiteriais e Paroquiais, arti-
culacdo de Igrejas-irmas, Conselho Indigenista Missionario.

As CEBs tornam-se valiosa realidade na vida do homem e
das comunidades, pela vivéncia, testemunho € agfo nas di-
mensees religiosas e social.

Renova-se a vida liturgica da Igreja, sua vida de oragio
e contemplagdo. Cresce nela a consciéncia da presenca do Es-
pirito Santo em sua vida, com expans@o dos movimentos
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carismaticos. As Igrejas particulares foram revalorizadas na
diversidade dos seus carismas.

Assiste-se ao surgimento de novos ministérios, novos tipos
de missoes, com a valoriza¢io de expressoes, gestos e simbolos
préprios do povo. Cresce a valorizagio do laicato, com acei-
tacdo maior de seu trabalho e a corresponsabilidade dos seus
membros mais conscientes.

A Igreja pode desenvolver assim uma pastoral mais abran-
gente, com a expanséo dos circulos biblicos, formacio de agen-
tes de pastoral, reciclagem de seus membros mesmo bispos,
além de presbiteros e lideres leigos, com um crescente namero
de comunidades religiosas mais inseridas nos planos de pas-
toral de conjunto € na realidade do povo, vivendo entre ele em
pequenas comunidades.

Expande-se uma catequese mais atenta a situacio envol-
vente, em todos os niveis: geradora e formadora da fé; educa-
dora da consciéncia moral e do senso critico; formadora do
espirito comunitéario e do compromisso social.

A Igreja se abriu mais para os MCS e foi mais aceita por
eles. A palavra da hierarquia, os pronunciamentos nacionais
e diocesanos encontraram maior ressonancia mesmo em setores
nio-confessionais. A Igreja tornou-se noticia.

Crescem as iniciativas de carater ecuménico e amplia-
ram-se as formas de cooperacdo entre as Igrejas cristas.

A juventude, muito suscetivel ap valor da autenticidade,
reage diante de certos contra testemunhos da Igreja, mas des-
cokbre novamente o valor da vocacdo sacerdotal e religiosa,
dando esperancas para o futuro.

Desenvolve-se um pensamento teolégico original latino-
-americano, gracgas ao esforco de novos tedlogos fazendo teolo-
gia a partir da realidade, preocupando-se com a justica social
e a Igreja de base.

1.2 Do Ponto de Vista Sdcio-politico-econdnico

Observa-se no continente latino-americano uma exacer-
bagdo do conflito: opressores e oprimidos, devida a uma si-
tuacio de gritante inigiiidade social.

Acentuou-se a injustica na reparticdo da terra pela pressio
exercida por grandes empresas sobre os que a ocupam e dela
tiram os meios de sua subsisténcia, incentivando a proletari-
zacao do homem rural. Aos mecanismos de pressio dessas



empresas some-se a criminosa politica agraria de alguns paises
sul-americanos, que ameacam a Ssobrevivéncia da pequena
propriedade rural, trabalhada em regime de economia familiar.

Essa pressao vem atingindo também as populacdes indi-
genas, dizimadas progressivamente vela reducfo de suas re-
servas, pelas migracdes forcadas, pelo contagio com as frentes
de expansdo do capitalismo agrario que acaba por absorvé-las
como mao-de-obra indefesa e facilmente explorada.

A inigua reparticdo das rendas vem propiciando um peri-
goso afrontamento das classes sociais. Enguanto, por um lado,
uma minoria pode permitir-se padrées requintados de con-
sumo, por outro, a grande maioria dos marginalizados se ex-
tenua na luta pela sobrevivéncia. £ na América Latina que se
encontram os paises de mais amplo leque de dispersao salarial,
que constitui o mais grave escandalo social de um continente
que é tido por cristao.

A posse dos meios de producdo concentrou-se nas maos de
grupos poderosos, ou do Estado, ao mesmo tempo em gue s€
acelerou a desnacionalizacio das economias nacionais pelo
dominio crescente das multinacionais.

Uma bea parte dos problemas de nossas cidades vem das
relacdes de trabalho, fruto desta concentracdo do poder eco-
némico e a consequente exploracdo dos trabalhadores, cuja
vida familiar e social sfo condicionadas pelo salario balxissimo
que recebem.

Esses diversos fenémenos propiciaram, em certos meios,
o crescimento da receptividade & mensagem marxista e os le-
varam a buscar em suas teorias os instrumentos para infer-
pretar a realidade, e em seus métodos, a estratégia para trans-
forma-la.

Aumentam as concentra¢oes urbanas a um ritmo ace-
lerado pelas migracoes de grandes contingentes humanos
através do éxodo rural. Criaram-se assim problemas que amea-
cam de colapso as proprias megalopoles. Entre esses proble-
mas, destacam-se a extensdo da favelizacéo, sitiando as cidades
a partir de suas periferias, a politica de remocao das favelas,
exacerbando o problema da segregacio dos pobres e o cresci-
mento da criminalidade e de formas selvagens de violéncia.

Aumentam também os movimentos de migracio interna,
problematizando a familia e, muitas vezes, sua futura insta-
lacdo em outra regidio e normalmente a possibilidade de tra-
balho.

O contexto urbano vem criando condigbes sempre mais
adversas ao desenvolvimento normal das familias. O problema
habitacional assume graves proporgdes, com suas solucdes
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frustradas pela desenfreada especulagdo imobilidria, absor-
vendo, para construcdes de alto luxo, recursos de programas
habitacionais inadequados.

Uma alarmante difusido do uso dos téxicos vem corrom-
pendo especialmente a juventude. Essa difusfo, explorada por
mafias organizadas, gera novas formas de crime e de terror
e, por suas ramificacdes em todas as classes sociais, torna ine-
ficazes as veleidades de combaté-la,

Cresce em proporg¢oes assustadoras o problema do menor
abandonado, provocando, entre outras conseqiiéncias, o au-
mento da promiscuidade e dos indices de criminalidade juvenil.

A situacgfo e injustica vai sendo mantida por mecanismos
de violéncia institucionalizada, por forcas de repressédo operan-
do fora da lei, gozando de omissao, complacéncia ou cumpli-
cidade dos poderes e gerando reacoes desesperadas que ofere-
cem pretextos para repressoes mais violentas.

A dindmica desse processo incentiva a multiplicacio das
violacdes dos mais elementares direitos humanos: invasao de
domicilios, seqiiestros, banimentos, desaparecimentos de pes-
soas indefesas, prisdes arbitrarias, supressao do habeas-corpus,
incomunicabilidade abusiva, torturas e mortes.

Pelo surgimento de regimes militares, os sistemas politi-
cos do continente foram progressivamente influenciados pela
doutrina da Seguranca Nacional que, absolutizando o Estado,
reduziu a seguranca das pessoas e concentrou o poder nas
maos de oligarquias restritas que decidem o destino das nacdes.

3

Tal processo é facilitado pela manipulacio oficial dos
meios de comunicacgio e da educacdo que perdem sua signifi-
cacao libertadora, para transformarem-se em processos de ins-
trumentalizac@o das pessoas a servigo dos objetivos do desen-
volvimento econémico.

A América Latina vem perdendo sua oportunidade his-
tdrica de realizar um medelo justo e humano de desenvolvi-
mento, sucumbindo as seducdes do consumismo e alienando
sua liberdade politica nas méos de uma tecnocracia que reduz
as pessoas a numeros de calculos de uma engenharia social
e suprime os espacos de liberdade das entidades intermediarias:
familia, instituicées, associacgoes, sindicatos. . .

Os esforcos do continente, por libertar-se de sua condicéo
secular de dependéncia, sdo ameacados de fracasso pelas ar-
ticulacoes trilaterais dos poélos de dominagéo tendentes a trans-
formar o subdesenvolvimento de uma fase transitéria de um
p{ocesso em uma funcio permanente e toleravel de um sistema
global.



1.3 Do Ponto de Vista Cultural

A cultura latinoamericana distingue-se da espanhola e
portuguesa; nao se esquecam os elementos indigenas e afri-
canos que a marcaram, promovendo um estudo acurado para
discernir os valores nelas existentes e respeitando-os em nos-
sa convivéncia continental; nesse contexto assumem impor-
tancia especial o sincretismo de Umbanda e os cultos afro-
-brasileiros.

Ainda nap se encontrou uma resposta latino-americana
satisfatoria sobre a preservacido das culturas e a aceitacao
da cultura mundial de hoje: continua em aberto a pergunta
de como criar consciéncia critica e integrar novos valores.

A Igreja ganhari muito em credibilidade, se der maior
énfase ao tema de religiosidade popular a partir de uma opcéo
pelo pobre. Sua resposta deve bastar-se na realidade do con-
tinente, situando-se em seu contexto histérico e ndo impor-
tando esquemas interpretativos de contextos histéricos muito
diferentes.

Entre os valores mais expressives da cultura latino-ame-
ricana ressaltam-se os seguintes: religiosidade popular, fami-
lia, relacionamento interpessoal, hospitalidade, bondade,
compreensdo, perddo, capacidade de sofrer e de lutar, capa-
cidade de assimilar habilidades técnicas.

Observa-se também um amalgama de contra-valores de-
correntes da segregacdo racial, do poderio econdmico e po-
litico.

Existe uma verdadeira violentacio da heterogeneidade de
culturas: pelos MCS e pelo consumismo gue nivelam as cul-
turas e levam a cultura de massa; pela expansdo de subcul-
turas de cunho religioso e pela pressido que favorece a implan-
tacdo estratégica de uma sociedade de consumo. i

A marginalizacdo cultural do povo traz conseqiiéncias
sérias para a vida da fé e para a convivéncia social; e a mar-
ginalizacdo da mulher, que ainda aparece em nosso continen-
te, debilita a vitalidade construtora da sociedade e da Igreja.

Apesar de a Igreja atingir parcialmente certos nucleos
de cultura do povo mais humilde (escola, culto etc.), falta-
-lhe metodologia para responder as necessidades das expres-
sbes culturais; verifica-se um processo evolutivo na tentativa
de respostas, mas os valores que existem nas camadas popu-
lares ainda néo sao aproveitados.

Observa-se também que alguns setores abusam do titulo
“cultura cristd na América Latina” para defenderem a ma-
nutencdo do “status quo” da sociedade, esvaziando e instru-
mentalizando a palavra ‘“crista”.
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,

No enfoque da realidade latino-americana, é indispenséa-
vel integrar os diversos sintomas numa referéncia a suas cau-
sas profundas: opcao por um capitalismo dirigido pela tecno-
cracia, sem atencfo ao valor da pessoa humana e seus direi-
tos; opcao por regimes de forca como unica alternativa para
manter a ordem; visdo miope de um dualismo irredutivel
entre capitalismo e comunismo, como se ndo fosse possivel
ser anticapitalista sem ser comunista,

2. ELEMENTOS PARA JULGAR ESSA
REALIDADE

2.1 Cuanto & lgreja

Para julgar a realidade latino-americana 2 luz da Pala-
vra, alguns elementos devem ser colocados em destaque: a
Igreja quer viver um momento intenso de testemunho de fé,
de proclamacio da Graca do Cristo que dé testemunho de
sclidariedade entre seus membros. Assim quer tornar-se visi-
vel como sinal de comunhao entre as pessoas.

Dada a vocacio original do homem todo para filho de
Deus e por conseguinte sua destinacao a comunhio de vida
com Deus e participacdo de sua felicidade, toda a situacao
negativa, acima descrita, deve ser caracterizada pela marca
de pecado, isto é, de uma situacao que ofende a Deus pelo
fato de contrariar a dignidade do homem como filho de Deus,
e por isso nao pode ser justificada e muito menos mantida.

A comunhao com o Pai farad dela um instrumento de
conversdo dos homens para a unifo, onde cada membro possa
chegar a participacio ativa e a corresponsabilidade atraves
de organismos eficazes.

Pela, convivéncia assumida de modo pratico e sempye
novo, a Igreja sera vista como sinal e instrumento de salva-
cao e poderi educar os homens neste continente para a au-
téntica solidariedade, vencendo todas as formas de injusticge,
dentro e fora dela.

A Igreja, solidaria, sinal e instrumento de comunhfo no
meio do povo, superara qualquer vinculacio a sistemas ou
regimes de opressdo. Assumindo sua missdo de servico aos
homens, em especial pelo compromisso claro de estar ao lado
dos pobres e oprimidos, mantendo-se aberta a todas as classes
sociais, a Igreja dara testemunho de sua atencio as necessi-
dades da pessoa humana em todas as suas dimensdes.



Povo de Deus em marcha, todos os membros da Igreja
participam da mesma aventura, mas animados pela esperanca
da libertacdo. A fé na Palavra daquele que passou fazendo o
bem, sofreu, morreu e ressuscitou, suscita no intimo de cada
cristdo, o espirito de servigo que compromete a todos e a cada
um no processo de luta pela superacdo dos sofrimentos, da
miséria, da pobreza, da injustica, da opressao de qualquer tipo.

Neste sentido, a propria Igreja — para ser autenticamente
evangélica — deverd superar as discriminacoes internas.

As funcdes dos bispos, dos presbiteros, dos diversos minis-
térios e dos leigos, serao sempre distintas. Melhor definida, po-
rém, de modo pratico e concreto, a missdo dos pastores nao
lhes confere titulos de honra e de privilégios, mas de servico.

Assim a Igreja se apresentara ao Pai e diante dos homens
como os “filhos reunidos com Cristo, pela forca do Espirito
Santo”.

Unida na mesma fraternidade, a Igreja deve diversificar
os ministérios, ndo segundo padroes pré-estabelecidos, mas se-
gundo o impulso do Espirito, de acordo com as necessidades
das comunidades em diferentes situacdes. A diversidade de
dons e carismas daré & Igreja una, a multiforme capacidade
de servir com disponibilidade, eficacia e despojamento.

Na Amércia Latina, as CEBs e muitas outras formas de
convivéncia eclesial estdo a exigir uma especificagéo e preparo
mais adequado dos bispos, presbiteros e didconos, para o exer-
cicio de sua funcdo. Mas vai além a necessidade de nossas si-
tuacdes: a criatividade sugerird o reexame critico dos atuais
modelos de ministros e o aparecimento de novos ministerios
que, por sua vez, reclamardo processo de amadurecimento na fé
e consciéncia eclesial, bem como verdadeira aceitagao por par-
te da hierarquia e das comunidades.

A Igreja particlular, com suas caracteristicas e fisionomia
préprias, nao pode perder de vista a transcendéncia da fé e da
unidade visivel com as demais igrejas, marco central do cris-
tianismo.

No anuncio do Evangelho, na defesa corojosa dos direitos
humanos, na encarnagdo que faz assumir a pessoa humana

em suas circunstancias concretas, € preciso que a Igreja viva

o dinamismo da conversao para a unidade, sem fechamento
nem particularismo.

O auténtico espirito evangelico faz da Igreja sinal e ins-
trumento da salvacdo, reveladora do sentido iibertador da fé,
face aos acontecimentos e aos sinais dos tempos. Por outro
lado, ela denuncia toda imagem de igreja dominadora, im-
buida de espirito clericalista, identificado muitas vezes com
a hierarquia, e coloca em relevo seu compromisso com a Histo-
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ria e com o povo. Em particular, se compromete com as comu-
nidades que se reanem para a escuta da Palavra e, sob o im-
pulso do Espirito, encarnam a fé viva nos fatos de cada dia,
celebrando-os na comunhao com o mistério do Cristo.

2.2 Quanto a Cristologia

O caminhar do povo de Deus esta marcado pela passagem
de Jesus de Nazaré que entra no mundo e entra na casa dos
pecadores. Isto significa que ele assume as situacoes reais do
homem nas circunstancias em que este vive. Suas atitudes con-
cretas sempre foram de libertacdo de stuacgdes concretas.

Cristo libertador é o profeta que coloca gestos com que o
doente, o marginalizado, as criancas e toda pessoa, sob qual-
quer forma de abandono, deixam de viver na marginalidade e
passam a fazer parte de um povo. A Igreja da América Latina,
seguidora do Cristo que convive com a gente de seu tempo,
sabe e deve assumir as condigdes da pobreza, do perseguido,
do marginalizado, como causa propria para identificar-se com
ele.

O Cristo, morto e ressuscitado, esta vivo e presente na
histéria de todos os tempos, sobretudo pela Igreja, que é seu
sacramento de acdo salvadora. Estd do mesmo modo presente
na pessoa humana, méaxime no pobre, pois veio para dar a
plenitude de vida.

O mesmo Jesus, dom do Pai & humanidade para liberta-la,
continua oferecendo-se como propiciacdo pelos nossos pecadcs
e vive intercedendo por nos.

A Eucaristia é a realidade e a proclamacéo do Cristo sem.
pre presente,

O Cristo que viveu a condigio humana, profeta morto e
ressuscitado, convoca a sua Igreja que prolonga seu COrpo no
tempo e no espaco. Ele integra, como membros seus, cada ser
humano, de qualquer raca e condicdo. Cada homem encarna
em si a imagem daquele que veio na fraqueza e foi dela li-
bertado pelo Pai, a fim de fazer de cada pessoa um “filho mui-
to amado”, escolhido para ser — pela for¢ca do Espirito —
configurado com o Senhor Jesus, destinado & Ressurreicio.
Por sso, aqui e agora, cada ser humano ja merece todo respeito.

Partindo da visdo do homem, especialmente do homem
sofredor, manifestacdo viva de Jesus, a cristologia procura
fluminar mutuamente o conhecimento de Cristo, o revelador
do Pai, e o conhecimento mais profundo do préprio homem.

A cristologia, como evangelizacdo, deve anunciar o Cristo
como Filho Unigénito de Deus que se faz homem para, preci-



samente, refazer o homem como filho de Deus, unindo-o a
si e fazendo-o viver de sua vida de ressuscitado, vencendo o
pecado em toda a sua extensido individual e social.

2.3 Quanto a Liturgia

A liturgia, centro e cume da vida eclesial, deve ser a fonte
de toda e qualquer evangelizacdo. A vida do homem do campa,
da periferia, dos centros urbanos, vivida na fé e na esperanca,
se caracteriza pelo sofrimento que necessita de libertacao e
de novas perspectivas.

Cristo, homem morto e filho de Deus, ressuscitado pelo
poder do Espirito, tornar-se-4 motivo de forca e de &nimo para
0 povo em marcha.

O mistério pascal que a liturgia apresenta em sinais, é a
histéria do homem de todos os tempos. Nio basta que os ritos
facam menc¢do do Jesus historico. E preciso que a realidade
do mistério se aproxime concretamente da realidade vivida
pelo homem de hoje, que os gestos, simbolos e palavras reve-
lem a situacdo das comunidades e ao mesmo tempo sejam
reconhecidos como expressao do mistério.

A unido do mistério e da situacdo do homem de hoje é
que proclama a gléria de Deus e a libertacdo do homem. Ce-
lehrar significa, pois, colocar em harmonia o0 homem em situa-
cdo e a esperanca do Reino que se prepara.

Assim como a evangelizacdo é indispensavel para que oS
sinais liturgicos expressem o mistério celebrado, assim a litur-
gia se apresenta como modo pratico e concreto de manifestar os
aspectos da vida cotidiana assumida pelo Cristo.

2.4 Quanto & Evangelizacdo

A pessoa humana, centro de toda acdo apostolica e desti-
natéria da evangelizacéo, é de fato o ponto de partida da en-
carnacdo da liturgia. Ignorar a situacdo do homem é também
ignorar o caminho para o conhecimento de Deus.

A tarefa de evangelizar, pelo testemunho e pelo anuncio,
deve levar a pessoa humana e os grupos sociais:

— a tomar consciéncia de sua dignidade e da situacéo em que
se encontram;

-—— a comprometer-se na renovacio de sua vida e da sociedade,
segundo os valores evangélicos, através da vivéncia e da so-
lidariedade humana e da participa¢2o na comunhéo ecle-
sial (cf. E.N., n.° 14);
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— a buscar uma libertacdo que ultrapasse todos os limites
temporais e que tenha sua plena realizacio na comunhao
com Deus (cf. E.N., n.° 27);

— a manifestar sua agéo em todas as dimensdes do MANDA-
MENTO NOVO, que ¢ um amor inteligente e critico (cf.
E.N., n.° 38).

A teologia da comunhioc da sentido, forca e rumo a teo-
logia da libertacdo: libertar integralmente para a plena comu-
nhdo da vida fraterna dos homens entre si e comunhgo filial
dos homens com Deus Pai.

Toda evangelizacdo libertadora ¢, por isso, também trans-
formadora do mundo em que a pessoa humana vive e se realiza.
E proprio da indole secular que o leigo exerca uma acdo de
presenca num mundo contaminado pelo pecado, para recria-lo,
segundo o designio de Deus. A salvacio situa-se no plano da
prépria criagao.

A formacdo da consciéncia missionaria é indispensavel.
Quem nao alimenta o anserio de salvar o “homem todo” estaria
alienado. Mas a consciéncia de libertar “todos os homens” é
também parte integrante da evangelizacdo. Ser missionario e
tornar-se apostolo das nacgdes ¢ condicdo do cristéo.

E impossivel evangelizar sem admitir atitude aberta de
chegar-se a cada pessoa como Deus o fez e a historia o situou.
O culto e crescimento de fé que parassem num afeto a Igreja
catodlica, sem despertar para a dimensio missiondria, seriam
atitudes de homem religioso, e ndo de cristao.

A Igreja deve anunciar ao homem de hoje que ele é, por
designio divino, filho de Deus, com todos os seus valores mate-
riais e espirituais, nas dimensoes de comunhéo com Deus, com
o outro, consigo mesmo e com as coisas criadas (GS. 13).

A religiosidade popular e a peculiar devocdo a Maria séo
elementos importantes para a vida de fé do povo latino-ame-
ricano e brasileiro. Todo crescimento na educacgao da fé deve
levar em conta esses dados. Ser homem religioso e nao ter che-
gado a uma fé evangelizante esclarecida é a situacio freqiiente
do homem em nosso continente. Portanto, g respeito e o estu-
do da religiosidade sdo condicoes indispensaveis a evangeliza-
cao do homem na América Latina.

Quando se trata de acdes concretas, dentro de uma visao
ecuménica, ndo se deve perguntar a que igreja pertence o
outro, mas se deve verificar se esse outro estd aberto a pessoa
humana e se aceita o principio doutrinal de que a libertacéo
do homem ¢ tarefa de todos.



Jesus Cristo — Deus que se fez peregrino da histéria —
se situou no centro da mesma histéria. Sua acéo evangeliza-
dora e a da sua Igreja visam construir o Reino de Deus. A
Igreja quer construir o reino e evidenciar que Jesus, o Homem-
-Deus, deve ser o centro da historia.

O Reino de Deus, embora nio seja deste mundo, é forga
que exige realizagOes concretas dentro dos modelos reais his-
toricos deste mundo.

Pode em nosa histéria ambigua até gerar conflitos duros.

O Reino de Deus é virtude.

O Senhor Jesus, Servidor do Pai e dos homens, veio servir.

A Igreja é Servidora da Palavra e do Reino de Deus.

Construir o Reino exige ter “paciéncia” com o pecador,
inclusive o opressor.

Construir o Reino é vislumbrar a gléria do Pai, que esta
no céu.

3. SUGESTOES PARA A ACAO
EVANGELIZADORA

Depois de alguns enfoques de nossa realidade latino-
-americana e de alguns elementos para julgé-la, apresentamos
algumas sugestoes para uma ACAO EVANGELIZADORA da
IGREJA na AMERICA LATINA.

Sugerem-se, pois, diversas iniciativas:

3.1 Vida da Igreja

Continue a Acdo Evangelizadora da Igreja na Ameérica
Latina 4 luz do Concilio Vaticano II, da Conferéncia de Me-
dellin, da Exortacao Evangelii Nuntiandi, de Documentos dos
Episcopados latino-americanos, como “Exigéncias cristds de
uma ordem politica” reforcando-se desta forma a unidade pas-
toral da Igreja no continente.

Desdobre-se a a¢io pastoral no anuncio da Boa Nova, na
dentuncia das injusticas, na convocacéo dos batizados para as-
sumirem suas proprias responsabilidades como povo de Deus.

Prossiga-se o aprofundamento das CEBs, da Evangelizacao
libertadora, de um pensamento teolégico original; de uma Igre-
ja de fraternidade, participacio e didlogo, descomprometida
com sistemas, regimes e ideologias e encarnada nas caracteris-
ticas préprias de sua originalidade latino-americana; de uma
opcéo prioritaria, mas ndo excludente, pelos pobres e oprimi-
dos.

Encaminhe-se o estudo sobre temas que criam perplexi-
dades e tensdes. Entre estes, a teologia da libertacdo; a proble-
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matica da evangelizagdo das elites, dos grupos de influéncia,
-das classes média e alta e da pastoral castrense; a evangeliza-
cao dos que se afastam da Igreja e dos que vivem em condicgoes
publicas de pecado; a invasdo de seitas anticristas e do sinere-
tismo religiose; o problema de radicalizagoes dentro e fora da
Igreja; a temaética do regime de cristandade e da Igreja em
diaspora; o problema da “analise marxista” em seu valor, seu
método e seu uso; a funcao social da provriedade no campo €
na cidade; a tematica do socialismo; capitalismo liberal e Iuta
de classes; seguranca nacional, scciedade de consumo; a dis-
tincdo entre noder e autoridade, dentro e fora da Igreja; a
exigéncia de uma catequese e uma liturgia mais adaptadas a
mentalidade e as expressdes culturais do povo; a religiosidade
popular com todos os seus valores e seus problemas; a convi-

‘véncia da Igreja com os varios sistemas da sociedade, salva-

guardando os principios do Evangelho.

Freocupa-se a Igreja com as varias culturas na evangell-
zacao, na liturgia, na pastoral e na formacao de agentes orde-
nados e nao ordenados.

Face ao continuado processo de marginalizacdo e extingédo
dos indios no Brasil, a Igreia vem procurando atuar junto a
eles uma pastoral que visa os seguintes objetivos:

—— A defesa da posse de suas terras como condicdo de sua
sobrevivéncia cultural e fisica.

— Respeito pela sua cultura e seus valores.

— Encarnacéo na sua realidade, identificando-se com eles
como forma de explicitar com eles a salvagao que vem de Cristo.

-— Incentivo e apoio as formas de busca e concretizagdo

‘de sua autodeterminacao.

Proceda-se a uma revisdo critica das obras da Igreja na

-sua eficacia evangelizadora, com atencéo especial & problema-

tica da Escola Catolica.

Assuma-se a Religiosidade Popular com todos os seus va-
lores e expressodes culturais do povo.

Sendo a liturgia cume e fonte da vida de Igreja, prossi-
ga-se & auténtica renovacdo litirgica do continente, levando
em consideracao especial documentos de importéncia liturgica,
proprios da América Latina, como os do I e IT Encontros Latino-
-americanos de Medellin e de Caracas, além da carta especial
enviada pelo Cardeal Secretario de Estado aos participantes

-do Encontro de Caracas.

- Valorize-se na América Latina a importancia, para a Evan-
gelizacdo, da Liturgia de Radio e TV.
Desenvolva-se uma catequese educadora permanente da

-1é, malis atinente a situacéo envolvente, capaz de firmar a cons-



ciéncia moral, o senso critico, o espirito comunitario e o com-
promisso social.

Os Pastores incluam em suas diversas tarefas pastmals
o promover a participacdo do povo de Deus, paltlcularmente
do leigo, que tem seu lugar e seu papel propnos na Igreja e
no mundo

Quanto aos presbitercs, acredita-se que, no presente e no
futuro, a figura do presbitero, cooperador imediato do minis-
tério episcopal, seja fundamental na Igreja. Proclame-se a
significacdo eclesial do presbitero, fiel a sua vocacdo e a sua
atitude de servico ao seu povo e a conseqiiente promocao-de
-vocacdes que continuem seu trabalho.

Analise-se a situacido dos que deixaram o ministério e es-
tude-se a possibilidade do aparecimento, num futuro préoximo,
de um novo tipo de presbitero, surgido da prépria comunidade,
sem exigéncias de uma longa preparacéo académica.

Considerando a caréncia de presbiteros e a necessidade
espiritual das pequenas comunidades, examine-se a possibili-
dade de ordenacéo presbiterial de homens casados, que se re-
comendam por sua vida cristd e lideranca apostolica na sua
propria comunidade.

Dé-se especial atencio aos ministérios eclesiais, ordena-
-dos e ndo ordenados, como solugdo para os problemas das co-
munidades. Isto envolve o surgimento e a promocéo dos novos
ministérios, a valorizacdo particular dos ministérios leigos e a
formacio dos agentes, a partir da realidade latino-americana.

Estudem-se também as possibilidades pastorais do minis-
tério diaconal auxiliar do ministério do Bispo e de seu pres-
bitério, a servico da Igreja.

Valorizem-se as grandes tendéncias da vida religiosa quan-
to a evangelizacdo. Amplie-se o campo da atuacio apostolica
-com deslocamentos para novos espacos geograficos e sociais
malis pobres. Formem-se comunidades mais evangélicas pelo
-compromisso de oracdo, pessoal e comunitaria, estilo de con-
vivéncia mais fraterna; simplifiquem-se as suas estruturas e
-suas formas de vida; sejam mais evangelizadoras, atentas as
necessidades do contexto, inseridas nas igreias locais, reinter-
pretadoras e carisma, que evangelizem pelo Testemunho da
fé e do amor e pelo compromisso com a justica. Haja certa de-
sinstitucionalizacio das atividades apostélicas. Integrem-se
mais os Religiosos na Pastoral Organica das Igrejas Particula-
res. Haja trabalhos pastorais, assumidos por grupos intercon-
_gregacionais.

Aclare-se mais o julgar e a missao do leige na Igreja e no
mundo.

~Em particular: ) U
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Descubra-se a vocacfo cristd de cada lider a fim de im-
pulsioné-lo ao anuncio do Cristo Ressuscitado;

— Capacite-se o leigo para assumir a pastoral nas diver-
sas faixas: rural, urbana, operéria, universitaria, jovem. Nessa
formacéo, evite-se o perigo de sua clericalizacio;

— Estruturem-se mais os Movimentos de Leigos em nivel
diocesano e paroquial;

— Favoreca-se mais sua participacdo em assembléias;

— Promovam-se grupos que ajudem os leigos a viverem
a “indole secular”, iluminando suas tarefas temporais & luz
do Evangelho;

— Atenda-se ao papel relevante da mulher na Igreja e na
sociedade;

— Atualizem-se os movimentos de Acao Catdlica.

3.2 Presenca da Igreja no Mundo

Na construcdo de uma nova sociedade a luz do Evangelho
tratem-se o mais diversos problemas sécio-econdmico-politico-
-culturais, particularmente os relacionados com os sistemas
vigentes, o indio, o negro, o marginalizado, o oprimido, a terra,
o jovem, o operario, o universitario, a familia, 0 homem da
cidade e do campo. ..

A presenca da Igreja no mundo deve ser apresentada como
a presenca do fermento evangélico gue procura transformar
a sociedade em convivéncia fraterna mas de modo a que essa
fraternidade se traduza em estruturas econémicas e politicas
que permitam a participacfo de todo o bovo na defini¢do dos
objetivos a serem alcangados e promovam uma justa distri-
buicdo da renda, sem privilégios.

A propésito de pastoral urbana, questione-se a propria
realidade da grande cidade e dos incentivos 4 sua crescente
expansio, uma vez que a propria vida da grande cidade cons-
titui especial desafio & vivéncia cristd. Nossa acdo pastoral
deve partir de uma consideracdo da realidade da estrutura
prépria da cidade, que funciona como uma unidade orgénica;
de outro modo sera dificil evangelizar o homem urbano.

Procurem-se as causas da marginalizacio, evitando con-
centragdes desumanas, causadas por imperalismos gananciosos
de grupos. Denuncie-se a posse concentrada dos meios de pro-
ducdo, como instrumento de marginalizacio.

Atenda-se ao problema ecoldgico em suas incidéncias pas-
torais.

Incentive-se a pastoral dos Meios de Comunicacio Social
de maneira que se tornem veiculo do pensamento social cristéo,



Desperte-se a consciéneia do povo para o escindalo das
tremendas injusticas existentes na América Latina.

Considere-se o papel das elites como fator de mudancas,
sem contrapoé-las as bases, para nio favorecer a luta de classes.
Veja-se também o angulo de influéncia dos pobres na conver-
580 dos ricos.

Atue-se junto aos grupos de influéncia, como intelectuais,
empresérios, politicos, jovens, operarios, procurando pedago-
gicamente promover homens novos a luz do Evangelho, que
assumam as mais diversas funcbes na sociedade.

Incentive-se a pastoral do mundo do trabalho pela criagédo
de grupos e formacdo de liderancas, a fim de que, educados
nos principios do Evangelho, com o auxilioc do método: ver-
-julgar-agir, possam inspirar a transformacio da problema-
tica social reinante e nortear a convivéncia nas comunidades
a respeito das questdes econémico-sociais. Na acdo evangeliza-
dora descubram-se e apdiem-se, em espirito de solidariedade,
os seus valores autenticamente humanos e cristdos, sem violar
o processo de sua caminhada historica, cuja defini¢do e desen-
volvimento é da competéncia dos préprios trabalhadores.

Valorizem-se as CEBs que procuram viver toda sua vida
eclesial. Questionando as macroestruturas eclesiais, elas em sua
diversidade, se integram na unidade. Repercute beneficamente
sua influéncia no campo socio-econdémico-politico, levando o
povo a uma participacdo malis ativa e mais consciente na co-
munidade. Acompanhem-se as CEBs, que se tém revelado inte-
gratorias, quando a Igreja est4 ao lado do povo.

Promovam-se “Comissoes de Justica e Paz” em nivel dio-
cesano para serem efetivas nos problemas locais com gestos
concretos, puros e motivados.

Criem-se “Centros de Defesa dos Direitos Humanos” a
fim de lutarem por eles em nivel nacional e internacional, e
de modo ecumeénico.

Apele-se as Igrejas Cristas do Continente para, em espirito
ecumeénico, unirem-se num Testemunho evangelizador em fa-
vor do povo oprimido.

Criem-se Conselhos de Igreias Cristds em nivel de nagéo
e continente na Amércia Latina.

Assuma a Igreja sua missdo proficua com gestos concretos,
enfrentando os conflitos que dividem a América Latina no que
tange aos direitos humanos, & doutrina de Seguranca Nacio-
nal, as radicalizacOes integristas e revolucionarias e ap trila-
teralismo.
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4. SUGESTOES DIVERSAS Ll

4.1. Para Preparar a Assembléia

Incentive-se a participacéo do povo na preparacao de Pue-
bla por uma campanha de oracdes e por continuas informagoes
através de Meios de comunicacdo, de conferéncias e de ho-
milias.

Fovoreca-se intensa participacio das bases pela acolhida
efetiva das contrlbulcoes dos Regionais das dioceses, como de
outras entidades e grupos.

Os episcopados sejam consultados sobre os tedlogos asses-
sores a fmi de evitar em Puebla rumos tendenciosos. n

_ Destaca-se a impressdo negativa causada por uma orques-
tracdo injusta e sem base, na América Latina e na Europa,
contra o Documento ConSuIta que desencadeou um 1ntenso
recesso de participacdo das basees.

4.2 Para Elaboracdo do Documento de Puebla

-Que o documento nao fique no plano das generalidades
e da teoria, ndo se envolva em andlises sofisticadas -da realidade
da América Latina e ndo pretenda tratar de todos os proble-
mas. ) '

Tome o “Evangelii Nuntiandi” como documento de refe-
réncia no estilo e na forma de elaboragao.

~ Na elaboracao do documento haja presenca de peritos —
especlalmente nas questoes de Liturgia — como também de
agentes de base.

‘Tome como destinatarios:

O grande povo de Deus, em linguagem acessivel, funda-
mentada na Biblia.

Os agentes de pastoral numa linguagem exata ¢ ndo-em
linguagem popular.

Na elaboracao do Documento confie-se mais no dlscerr_u-
mento dos proprios Pastores, interpretando as bases. Utilizem-

-se as contribui¢cdes das ciéncias humanas, sem entretanto as-
sumi-las como critério decisivo.



Que o Documento tome um cunho eminenfemente pas-
cral, sem descuidar de uma boa fundamentacio teologica;
140 seja demasiadamente espiritualista, mas anime o Pove
le Deus na sua caminhada concreta.

1.3 Para a Assembléia

Que o grande acontecimento de Puebla nio sirva apenas
oara uma rica troca de experiéncias pastorais e para a elabo-
cagao de um decumento, mas para a realizacio de alguns gestos
jue, s6 no contexto da Assembléia, podem ganhar toda a sud
grandeza.

Um apelo as Igrejas dos paises desenvolvidos para que
assumam atitudes proféticas em face das forcas e dos meca-
nismos de opressao.

CelebracgGes que manifestem a presenca do povo, do tra-
balhador, do indio, do negro na Assembléia e a solidariedade
dos pastores com eles. Tais celebracdes poderdo expressar ao
vivo e com a participacdo criadora e espontanea do povo, sob
a supervisdo dos peritos em Liturgia, os dramas malis signifi-
cativos da vida real dos grupos humanos e das populagoes
mais marginalizadas.

. Um pronunciamento enérgico de repudio a todas as for-
mas de violéncia, especialmente a insttucionalizada, assumin-
do critica profética dos sistemas s6cio-econdmico-politicos vi-
gentes na América Latina e da situacdo de dependéncia do
continente.

Um pronunciamento de repudio as difamacoes e caluinias
assacadas contra a Igreja e em especial contra alguns dos
seus membros mais engajados na defesa do povo.

Leve-se em conta a apreensiao existente em torno de dlvel-
sos aspectos da Assembléia: — teme-se que o documento venha
a ser manipulado por grupos radicais ( conservadores ou avan-
cados) ou que a Santa Sé lhe faca restricoes, quando lhe for
enviado.

Teme-se que os bispos se redinam num clima de tensao
e pressdes; que seus esforcos nao cheguem a conclusao e que
nao encontrem a undiade ou, pelo contrario, nivilem realidades
diferentes no esforco de verificagdo.

Teme-se que a resposta de Puebla néo satisfaca aos anseios
e expectativas do povo da América Latina e que excessivas
esperancas terminem numa grande frustracéo.

Teme-se unilateralidade na elaboracao do documento: que
haja supervalorizacao do social ou abandono total, que nac
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se leve em conta a dimensio espiritual, que haja certo aban:
dono da catequese e da formacio moral das consciéncias, que
a atuag@o pastoral nos meios de influéncia seja subestimada
que a a¢do missionaria néo consiga destaque e que néo se fags
mengéo dos que foram seqiiestrados e torturados como presos
politicos.

Teme-se que a Assembléia se envolva em discussdes ideolo-
gicas e interminéveis problemas a ponto de desviar a atencac
da urgéncia de promogéo e conscientizacdo do povo e da ne
cessidade de encontrar pistas para uma evangelizacio vital.

Teme-se que ndo se tenha presente a importancia de Pue-
bla no que diz respeito 4 sua repercussio nos outros continen-
tes.

Teme-se que Medellin seja tomado como absoluto; que Me-
dellin néo seja suficientemente assumido e implementado; que
se suponha que Medellin ji esteja totalmente realizado; que
nio se tenha coragem de fazer uma profunda avaliacio critica
de Medellin e dos problemas surgidos ou agravados na América
Latina, depois de Medellin.

A devocdo a Maria é uma constante no povo de Deus, na
América Latina, sob titulos diversos. Na preparacéo e realiza-
¢do da Assembléia episcopal de Puebla, Maria esti presente,
como Mée de Cristo e da Igreja. Nesta presenca depositamos
toda a nossa confiancga de que Puebla representara um momen-
to decisivo para a evangelizacdo no presente e no futuro da
América Latina.

Como pastores, recomendamos que, em todas as comuni-
dades, oferecam-se constantes preces pela III Assembléia do
Episcopado Latino-americano, inclusive recitando, por oca-
sido da celebracdo Eucaristica e outras, a oracdo composta pelo
Santo Padre Paulo VI, invocando a luz do Espirito Santo sobre
o importante acontecimento.
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