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CARLOS RODRIGUES BRANDAO

A Fé e a Festa: Tensfes entre Modos de Crenga e Pratica
do Catolicismo em uma Festa de Santo.

O Autor (Cavalhadas de Piren6polis — Prémio Na-
cional de Folclore, Professor da Universidade Fede-
ral de Goiéas), desenvolve parte do capitulo conclusi-
vo de uma andlise de relacdes rituais e versdes ideo-
légicas, dentro de uma festa tradicional em Goias,
a Festa do Espirito Santo em Pirendpolis. Trata-se
de trabalho ainda ndo publicado. (Pagina 2)

ELTER DIAS MACIEL

A Etica do Pietismo Brasileiro.

Este trabalho, ainda ndo publicado, é parte de um
dos capitulos da tese de doutoramento apresentada
pelo Autor na Universidade de S&o Paulo (O Pie-
tismo no Brasil). Profundo conhecedor do Protes-
tantismo Brasileiro, Elter (soci6logo da Universidade
Federal de Goias) tem realizado diversas pesquisas
no campo da Sociologia da Religido e pertence ao
corpo redatorial de nossa Revista. (Pagina 17)

ALBA MARIA ZALUAR GUIMARAES

Os Homens de Deus: O Milagre.

Trata-se da parte final do capitulo IV (Promessas e
Milagres dos Santcs) da Dissertacdo de Mestrado (Os
Homens de Deus — Um Estudo Comparativo sobre o
Sistema de Crencas c¢ Praticas em algumas Areas do
Brasil Rural). Para realizar seu estudo a Autora tra-
balhou sobre os dados de trabalhos de campo em so-
ciedades rurais do Brasil, notadamente os de: Galvan
(1955). Pierson (1966). Willems (1961). Harris il965)
e Araujo (1959 e 61). (Pagina 32)

Fragmentos da Consciéncia Religiosa. (Pagina 44)



“O homem religiose grita por Deus, grita por Cristo... até
que aparecam os anunciadcres do Cristo realmente Salva-
dor, Libertador, nossa Esperanca.”

Esta palavra foi de D. Adriano (Suplemento 8). E pare-
ce-nos que sua colocagdo conlinua certa. A ansia de liberta-
¢ao estd na cspontaneidade e criatividade das ralzes de tra-
dicdes religiosas, alma popular, cantandc a Festa. E Festa é
a explosao da alegria. Mas alegria?

“...penduravamos as nossas harpas

pois aqueles que nos levaram cativos nos pediani cancdes

e 0s nossos opressores gue fossemos alegres. ..

Como porém, haverlamos de entoar o canto do Senhor

em terra estranha?”

Esta € a elegia (salmo 137) de um poeta vivendo com
seu povo a angustia do jugo, da escravidio. Era a terra-nio-
-terra porque alheia. Era a alegria que os donos queriam
ganhar. Era o grito por libertacdo. Sem ela a festa s6 é festa
enquanto anuncia a oufra Fesia,

Por isso ela gera tensodes entre os donos da Festa (os
que a manipulam como dominadores, ou para amaciarem
as vozes dos que cantam, ou para venderem o espetaculo
a0s apreciadores) e os senhores da Festa em cujo sangue,
geracges apos geracgdes, se¢ enraizou a Festa como um canfo
de liberdade.

Mas o “religioso” se imbrica — alma viva, espirito de
vida — no “social”, no “politico”. As pressoes dos gue que-
rem os servos-cantadores acabam por quebrar esse imenso
universo-homem-guer-ser-livre e deixar-lhe, depois da festa
que nao chegou a ser Festa, um gosto amarge de ressaca “ateé
gue aparecam os anunciadcres do Cristo realmente Liber-
tador”, e haja, entfo, a Festa.

E muito facil perceber os motivos da eclosio pietista e
do apelo ao milagre. Sao formas de fuga. A primeira como
forca desviadora, “...como freio as aspiracées do povo” (Su-
plemento 12). alienadora das condicOes adversas gue negam
a Festa; a segunda como clemento-remendo as frustracgles
de uma festa que nao chegou o ser a Festa. Porém sao po-
bres estas consideracoes de um editorialista que deseja ape-
nas apresentar trés estudos nesta edicio segunda de Reli-
giogidade Popular,
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C OMPREENDER as relagoes

entre uma Area de Festa

(a Festa do Espirito Santo) e
uma 4rea de Igreja (a Igreja
Catdlica presente em Pirendpo-
lis}), significa investigar os mo-
dos como, no interior de uma
situacio folelérico-religiosa con-
creta: a) os agentes de uma e
de outra area separam e rela-
cionam o sagrado e o profano;
b) os agentes das duas areas —
religiosas e seu corpo de auxi-
liares de igreja de um lado, pro-
motores da Festa, de oulro --
atuam no sentido de manter ou
ampliar esferas de influéneia e
controle social através da Festa.

a) A Fesla e a Igreja.

A oposicdo entre dois ciclos de
seqiléncias de “‘tempos” de culto
e de pratica religiosa coletiva,
pode estabelecer o principio das
diferencas da maneira como @S
representantes institucionais da
Igreja Catdlica de Pirendpolis e
os promotores locais e tradicio-
nais organizam e procuram le-
gitimar modos préprios de in-
clusiio e atuacio na esfera do
religicso.

Ha dois ciclos diferentes de
organizacio do tempo simbolico
do religioso que, pelos dias de
Pentecostes, tocam-se em ape-
nas alguns pontos comuns de
crenca e de pratica do sagrado.
Este cruzamento de codigos di-
vergentes faz unirem-se e, se
oporem, pelos de relagdes — um
da Igreja, outro da Festa — pa-
ra produzirem o conjunto de

festejos do Espirito Santo, e, nc
seu interior, a tensao crescente
entre gs dois lados.

Um ciclo € dirigido pelos sim-
bolos de crenga e de pratica re-
ligiosa individual e coletiva,
conduzidas pela ideclogia da
igreja loeal, tomada como uma
agéneta institucionalizada do
campo do religioso e, concentra-
da sobre a figura do padre,

Neste ciclo de crdem litGrgico-
-pastoral ¢ no interior da ideo-
logia que lhe comanda a seqlién-
cia e o0s seus significados, o
Tempo de Pentecostes inclui-se
emt um calendario de comemo-
racdes religiosas cujo ponto ter-
minal coincide eom o inicio de
uma nova seqiiéncia. Nela, g Do~
mingo de Pentecosies € um sim-
ples ponto, importante, no en-
tanto, porque e€stabelece o prin-
cipio de um “novo tempo” Ii-
turgico, o “tempo de Pentecos-
tes” que se prolonga até o Ad-
vento. antecedente imediato ao
Natal.

O ciclo anual da Igreja é uma
codificacho altamente sintetiza-
dora e com pretensdes a ser uni-
verfal. Ele se explicita em cac}a
tgreja concreta através das pra-
ticas da comunidade de crentes,
sobretudo durante as missas,
quando reproduz, na conjuntura
concreta de Pirendpolis, um con-
junto de sighificados histo’ri(_:o~
-religiosos da presenca e da In-
tervencao de Jesus Cristo no in-
terior de uma sociedade coloni-
zada. Ao apresentarem © seu
codigo lithrgico com os simbclos
da “presenca da igreja univer-
sal no mundo”, os funcionarios e




auxiliares religioscs pretendem,
segundo suas proprias explica-
cges, ligar uma comunidade
eclesial a um contexto historico
tctal de salvacao: o “corpo mis-
tice” ou a “igreja universal”, Na
Igreja Catdlica pos-conciliar, o
significado do que foi dito até
aqui, fol redefinido e recolocado
como nucleo de vivéncia da pro-
pria “econcmia da salvacio” (a
expressio entre aspas é também
poés-coneiliar e muito emprega-
da atualmente).

Assim, pode-se dizer que o pa-
dre e seus auxiliares possuem,
em Pirendpolis, como porta-vo-
zes da Igreja Catélica, um uni-
verso simbolico explicitado, a
cada momentc, segundo os ter-
mos de um ciclo litdreico orga-
nizador do codigo de legitima-
cdo que a igreja faz: da ordem
social e de sua propria ordem,
como campo especifico do reli-
gicso. A seqiiéneiz de sermoéss
do padre em momentas diversos
de um anc acompanha os ter-
mos do ciclo da igreja ¢ € a me-
lhor traducic do que sc afir-
mou até aqui.

O outro ciclg dirige a ideclo-
gia da Festa na medida em que
é a forma mais explicitada da
maneira como os seus produto-
res concebem sua propria in-
clusin e participacdo no campo
do religioso. Nele. ¢ Domingo do
Divino é 0 momento central de
uma sucessdo de festas locais
“de santo”. cujos motivos de
destague estio mais ligados &
vida particular da comunidads
tocal de que a da Igreja Catd-
lica, ainda quando se subordi-
nem. os acontecimentos do ci-
clo da Festa, as proprias seqiién-
cias do calendario liturgico da
Igreja.

O ciclo da Festa reproduz o
codigo simbolico das relacdes
entre a sociedade, através de
seus agentes produtores domi-
nantegs e. a Igreja, através de
seu agenle institucicnal, o pa-

dre. No ciclo ha um lugar de
destaque central para a Fesla
do Divino e outros, para festejos
“de santo” menores, como as
festividades teitas na Lua Cheia
de julho, no alto dos Montes Pi-
reneus, junto a uma pequena
capela erigida em lcuvor a Nos-
sa Scnhora da Imaculada,

Em cidades goianas como Pi-
renopoelis, onde, desde o “tempo
do ouro” a prescnca de funcio-
narios especializados da igreja
é quase contempcranea 4os anos
ce fundacdo da vila, as ‘“festas
de santo” sao realizadas alravés
da mediacdo do corpo de fun-
cionarios e de auxiliares ecle-
siais. No entanto, é fatc conhe-
cido que, mesmo em cidades
muito menores e mais recentes.
onde ainda ndo hd padre resi-
dente, as mesmas festas se re-
novam a cada ano ,incluindo, em
geral, a presenca de um padre
visitante no seu dia principal,
gquasz sempre um domingo. Isto
significa que a mesma *“‘testa de
santo”, considerada como um
evento essencialmente religiosn,
pode ser compreendida como um
conjunto de festejos que dispen-
sam, para a sua maior parte. a
inclusac de corpe de funcionha-
rios especializados de igreja.

O ciclo dos agentfes da Festa
procura reproduzir a vida da sc-
ciedade local através da igreja,
enquanto o ciclo da igreja re-
produz acontecimentos histori-
cos e significados religioscs “da
Igreja” alravés da vida da so-
ciedade loeal.

Reunidos os dois ciclos, por
um ponto comum escolhido en-
tre muitos outrcs, eles podem
ger, a0 mesmo tempo, aproxi-
mados e diferenciados: pelo
modo como distribuem sets
tempos simbolicos de crenca ¢
culto e; pelas formas concrelas
como organizam, ao longo da
primeira, as formas de pratica
do segundo.



CICLO DA IGREJA

CICLO DA FESTA

ADVENTO

(tempo depois do Advento)

NATAL

Festas de Natal

EPIFANIA
ttempa depois da Epitania)

FOLIAS DE REIS

QUARESMA

PASCOA
(tempc depois da Pascoa)

(tempo antes da Festa)

SEMANA SANTA

PENTECOSTES

(tempo depois de Pentecostes)

FESTA DO DIVINO
(tempo da Festa)

NOSSA SENHORA DO ROSARIO
SAO BENEDITO

ADVENTO

FESTA DE NOSSA SENHORA
(Pireneus)
(tempo depois da Festa)

B nos proprios codigos de defi-
nicdo do “Tempo de Pentecos-
tes” (Igreja) ou, de “Tempo doc
Divino” (festa), que as diver-
géncias religiosas entre as duas
areas de agentes aparecem mais
concrctamente em Pirendpolis.
Uma coisa é ouvir, de uma par-
te, as palavras do padre nas ho-
milias das missas, sobretudo nas
ée Domingo. Qutra coisa é es-

cular nas ruas, mesmo entre os
agentes mais letradcs da Festa
(dentistas, advogados, professo-
res) e, 0s personagens — rituais
de cada ano, os seus codigos de
explicacao “do que sec faz” ¢ “por
que se faz” isso ou aquilo, na
Festa do Divino. O nacles dos
dois modocs de definir o Tempo
do Espirito Santo pode ser re-
sumido:




AREA DA IGREJA

AREA DA FESTA

Locais de emissao: dentro da
Igreja Matriz de Pirendpolis
sobretudo nas missas de apés
novena, nas de domingo e nas
de segunda e terca-feira.
Homilias e avisos do padre -+
cantos e oracoes de igreja pds-
-conciliar + material litdrgico
para acompanhamento das mis-
sas.

Locais de emissao: tcdos os lu-
gares da cidade envolvidos pela
Festa, sobrefudo locais de rea-
lizacio dos seus rituais religio-
sos “de rua” (fslias, cortejos,
ete) ou profanos.

Folhetos e prospectos distribul-
dos com explicacoes sobre a
Festa (sobretudo o Programa da
Festa).

Emissores: agentes da Igreja —
padre e seus auxiliares leigos
de Igreja poés-conciliar.

Emissores: agentes e persona-
gens da Festa, inclusive os mem-
bros da Irmandade do Santissi-
mo Sacramento.

Expressoes do ciclo:

Tempo de Penteccstes

Tempo simbolica/religioso  da
Igreja para a Sociedade

Expressoes do ciclo:

Tempo da Festa do Divino
Tempo social/religioso da cida-
de para a Igreja

(ritos de igreja — sociedade dos (rituais da festa - moradores
fiéis). da regifo).
Comemoracoes liturgicas como | Comemoracdes tradicionais e

expressio de um ato de fé em
um novo tempoc de alirmacio
simbdlica do fiel (as promessas
de Pentecostes).

folcléricas como expressio de
um ato de fé na intervencio de
uma divindade “santificada” (O
Diving) em favor da regido (a
fé no Divino).

Tempo “depois da Pascoa”
(a vinda do Paraclito prometido
pelo Cristo na Pascoa).

Tempo depois da colheita de
cereais.

(a vinda da “fartura” depois da
safra agricola anual).

Na area da Festa, o que 0s seus
agenles consideram como sim-
bolicamente eficaz é o proprio
culto festive € coletivo de lou-
vor ao Espirito Santo. A efica-
cia simbdlica acreditada neles
agentes da Igreja esta na parti-
cipacéo do fiel, através de uma
comunidade eclesial conereta,
em um tempo de vida liturgica
da Igreja, como instrumento de
salvacao.

O padre procura utilizar os
seus momentos de maior inter-
vencdo na Festa, para produzir

uma versao atualizada dos sig-
nificados dos festejos. Ele langa
méo sobretudo das missas para
dirigir mensagens pastorais cujo
conteudos e cuja pedagogia opde-
-Se a4s propostas e crengas tra-
dicionais da Festa. Mas é jus-
tamente durante as missas dos
dias de Festa gue os participan-
tes dos festejos “ao santo” co-
locam-se menos ao alcance da
atuacao do padre. £ também ne-
1a gue as diferencas de formas
de rarticipagao no culto ao Es-
pirito Santo mais se acentuam.



Enqguanto o padre e os agen-
tes auxiliares de igreja (prin-
cipalmente, segundo nos pare-
ceu, jovens cursilhistas) fazem
da missa, o momento central
das comemoracoes ao Hspirito
Santo, as pessoas da Festa usam
a2 missa como um outro de tan-
tos momentos-rituais, patrtes de
uma mesma seqiiéncia de feste-
jos ao Divino. Enquanto o padre
acentua o valor do rito que ofi-
cia e coloca, depois dele, tanlo
o sorleio como a coroag¢do do
novo imperador, como partes su-
pletivas e de menor importan-
cia; as pessoas da Festa parti-
cipam das missas de domingo
como rituais gue antecedem os
momentos supremos e esperados
do “sorteic” e da “coroacio”.

Ocupando e€spacos proprios
dentro da Igreia de Nossa Se-
nhoa do Rosario, durante as
missas do Domingo, os agentes
da Festa e da Izreja distribuem-
-se em verdadeiras 4reas sinmi-
bolicamente explicitadoras dos
modos como: 1.° participam
dos ritos de Igreia durante a
Festa: 2.2 estabelccem relacdes
difusamente hostis entre alguns
de seus elementos.

Cercado de Irmaos do Santis-
simo Sacramento (os persona-
gens mais divididcs entre a Fes-
ta e a Igreja), o padre coloca-se,
desde o novo altar, de costas
para o Imperador do Divino e
seu séguito de acompanhantes
da procissao e. de frente para a
ascembléia de assistenles onde,
de forma mais ou menos indi-
ferenciada segundo suias posi-
coes na nave central, distri-
buem-se fiéis e turistas. No ex-
tremo oposto ao lugar onde fica
o imperador e seu cortejo, estdo
as membhros do coro ¢ da peque-
na orquestra, ocupados em mu-
sicar, dadas em latim e segundo
as tradicoes da Festa, algumas
das partes da missa.

Os irmaos do Santissimo Sa-
cramento possuem pouca atua-

¢do junto ao padre, Rodeiam-no
portando castigais com velas
acesas. Toea a um grupo mais
jovem de auxiliares de igreja, as
tarefas de atualizar uma missa
repetida desde os comecgos do
século XVIII, segundo os termos
da liturgia pOs-conciliar. Eles
fazem algumas leituras, organi-
zam a participaciio dos fiéis e
auxiliam a distribuicdo da hos-
tia consagrada. Durante a missa
o padre nao tem qualguer tipo
de relacio direta com o impera~
dor e cOm as pessoas que
ocupam, com ele, ao niesmo
tempo, uma pcsigdo de honra
(0 trono) e de exclusio (as cos-
tas do padre e do lado de tras
do rite). Nos anos de 1974 e 1975
pelo menos, sequer o imperador
e seus acompanhantes partici-
param da comunhao. Varios ou-
tros personagens e agentes par-
ticiparam da missa como ele:
estdo dentro da igreja, presen-
tes mais na Festa do que na
missa.

Iiste fato poderia ser verificado com
algwina  facilidade  através da  cetra-
nha combinac¢do feita com as musicas
religiosas durante as missas, principal-
mente as do domingo (missa cantada
da manhi) ¢ a do encerramento da no-
vena no sihado, Em alguns momentos,
o coro da Iesta, acompanhado de sua
pedquena orguestra, canta em Latim as
misicas tradicionais dos festejos an Iis-
pirito Santo. Em outros momentos, au-
xiliares do padrve comandam cantos de
liturgis renovada, em Dortuguls e fei-
tos por grande parte dos fiéis, sem o
participagio, no entanto, das pessoas da
cora. O padre aceita as musicas “‘tra-
dicionais” da Festa mas, com 3uas ati-
tudes, mostra-se bastante mais identifi-
cadn com  os assistentes da missa e,
especialmente, com os ¢ue participam
dela desde o ponto de vista de sua pro-
posta de titual.




Altar antigo Simbolos da
L Festa: an-
ARE d i-
Imperador, es- O O AREA DA v?rl;o dobfﬁ—
FESTA e
posa e acom- O O @& O deiras, co-
panhantes O ® O @ roas, cetro
ete.
Altar novo ARFA DE Simboi os da
Padre * TENSAO Igreja: céa-
% ® mmmm ©| lees, para-
Irmaos do SS. (Festa vs mentos,
® O ® 0O ®O0 Igrej a) hést;ia, vi-
nho ete.
Assisténcia O @€ 0O & O AREA MISTA.
(figis + turis-| @€ O @€ O O (pessoas “na
tas + pesscas) O ® O @ @ Festa” e pes-
da Festa) ®e O ® 0O 0O ggg)s na Mis-
0O 00 OO AREA DA
C
ore 000 O O FESTA

Tanlo nas missas como em ou-
tros locais de atuacdo, o padre
age como o representante legi-
timo da igreja que instituciona-
liza a pratica religiosa ga cida-
de e legitima os valores de sua
ordem gsocial. Ele se considera
0 possuidor dos meios € dos mo-
dos legitimos de manipulagéo
local do sagrado no campo espe-
cifico do religioso. Percebe os
promotores da Festa como 0s
manipuladores do profano, den-
tro dos festejos, ou os co-mani-
puladores do sagrado, as vezes
através de atuagdes indevidas.
Os personagens € agentes da
Festa definem-se como os ma-
nipuladores legitimos do que ha
de religioso na Festa, através de
se considerarem conio o8 con-
tinuadores de sua tradicio, Atri-
buem ao badre uma presenca e
uma atuagio necessarias e legl-

timas, mas em conflito com os
seus interesses quando, através
de projetos de inovacio de ri-
tuais da Festa, nos termos con-
fessados de uma igreja pos-con-
ciliar, colocam em perigo a per-
manéncia de formas originais
do culto, tidas como a garantia
do valor e do significado do mo-
do local de festejar o Espirito
Santo (1).

h) O Crente e o Padre,

O Imperador do Divino coloca-
-se de joelhos diante do padre
e recebe de suas méaos a coroa
& as béncaos da Igreja para o
exercicio do seu “ano imperial”:
a Festa subordina-se & Igreja.
O padre faz esfor¢os para ino-
var as formas de festejar o Es-
pirito Santo e encontra resis-
téncia quase obstinada de parte



de seus agentes mais tradicio-
nais. Durante outro ano, domi-
nam ainda scbre os rituais, “a
maneira, de fazer dos antigos”:
de certe mocdo. a Igreja subor-
dina-se 4 Festa,

Explicados os termos das ten-
soes do tipo Festa/Igreja, a me-
lhor maneira de encontrar al-
guns dos seus motivos mais es-
truturais estd em aceitar a Fes-
ta como um campo de relacoes
que responde a interesses par-
ciais de agentes dos dois lados.
Da mesma forma como vimos
antes, a Festa é responsavel pe-
la oposigdo entre agentes da
Fesia e agentes da cidade. A s5ua
parcialidade como campo de So-
lucdo dos inferesses de catego-
rias diversas de agentes promo-
tores e comprometidos, inaugu-
ra um tipo de tensdo que €, em
ultima analise, um evidente jo-
g0 em que os contendores exer-
citam possibilidades de amplia-
cao de suas esferas de controle.
E o que torna importante o con-
trole sobre situagdes rituals de
uma simples festa folcldrica “do
santo”. senio o fato de que. den-
tro dela. articulam-se relacées
significativamente confluentes
enire o puramente religioso e o
claramente polities?

Somente um estudo histérico
feito em maior profundidade,
poderia esclarecer o efetivo sis-
tema de relacocs entre os fun-
clonarios eclesiais de Pirenopo-
1is e os sujeitos de suas classes
e seus segmentos sociais.

Segundo as informagles de
nessoas da cidade ligadas tanto
a Festa como a Igreja Catolica,
os padres do passado .sobretudo
quando n#do pcrtencentes a al-
guma, ordem religiosa, dividiam-

-se entre: a) pequenos funcio-
narios de especializacao religio-
sa e servicos pastorais, sob ©
controle de grupos dominantes
ou de institui¢bes, como as ir-
mandades e b) agueles que
acumulavam, ao lado de funcoes
religiosas especificas, bens de
producio e poder de controle lo-
cal que os colocava na mesma
posicio de classe dos proprios
grupos dominantes aos quais a
igreja loeal tendia a subordi-
nar-se (2).

No entanto, qualquer gue fosse
a posicdo, em um determinado
momento da historia do antigo
Arraial de Nossa Senhora do
Rosario das Minas de Meia Pon-
te, duas supocsicées podem ser
feitas aqui: a) eles foram fun-
cionarios da sociedade através
de seus postos na Igreja Cato-
lica com servicos controlados ou
por senhores rurais ou “senho-
res de escravos” cu, entio, por
irmandades religiosas; b) eles
teriam sido os co-instauradores
e estariam entre os principais
promotores da Festa do Espirito
Santo. Lembremos que entre os
anos de 1820 e 1876 — ja em ple-
na decadéncia da mineracio ¢
nos comecas da instauragido de
uma sociedade ganadeira — oifo
Imperadores do Divino foram
padres da cidade.

O ciclo dos agentes da
Festa procura reproduzir
a vida da sociedade lo-
cal através da Igreja, en-
quanto o ciclo da Igreja
reproduz acontecimentos
histéricos e significados
religiosos “da Igreja”
através da vida da so-
ciedade local.
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De anos passados para 03
atuais, 0 padre, como um fun-
cionario especializado do campo
do religioso perdeu por¢des sig-
nificativas de seu poder direto
(como uvm membro de grupos
domingados) ou indireto (quands
a servico desses grupos), en-
quanto modalidade do poder po-
litico-social, na mesma medida
cm que aumenton o seu poder
de controle airavés da religiao,
tornando-se um especialista de
um campc de relacdes mais in-
dependente, mais diferenciado e
melhor definido (4).

Ora, com relacao ao problema
especifico da Fesla do Egpirito
Santc, o padre parece estar pas-
sando de promotor comprometi-
do com ela, através de sua po-
sicdo na igreja, a especialista da
propria igreja, com areas mais
restritas de rela¢do e coentrole
com/sobre a Festa.

Muito embora o vigario atual
da cidade possa se confundir
com a elite dominante de pro-
dutores rurais — como fazen-
deiro que € — na gualidade de
um funecionario especializado no
campo do religioso, ele & um
mediadar entre a sociedade civil
e a comunidade dos fiéis inclui-
dos na Igreja Catdlica. £ sobre
os seus ombros que pesa a parte
mais aguda das contradicdes da
Festa e, por isso, suas atuacdss
tendem a ser ambivalentes, na
medida em que ainda sequer
se definiu o campo de controle
possivel sobre a Festa e 05 mo-
dos institucionais de aumcnta-
-lo. O padre aceita a Fesla e se
inclui nela, dentro de sua parte
de rituais “de igreja” e até os
limites permitidos por sua posi-
cdo na sociedade: “batliza” os
guerreiros mouros nas Cavalha-
das, sorteia ¢ coroa o novo im-
perador, ete. Mas €le recusa a
Festa, tal como tem sido, e, em
nome de uma proposta de ino-
vacdes de tipo “purificador da
fé e de culto”, propde alterna-
tivas de participacdo mais reli-

giosa e menos festiva. E'e cri-
tica, com suas palavras, sua
atuacio ¢ suas omissées. o lado
mais tradicional e nao renovado
dos festejos, Os crentes do Es-
piritc Santo, lambém [idis da
“igreja do padre”, respondem
subordinando-se a ele até os li-
miles em que o conflito sz de-
fine: a ruptura entre tormas lo-
cais e tradicionais de culio ao
Espirito Santo e entre as formas
inovadas de uma igreja pos-con-
ciliar.

Na defesa do “modo dos an-
tigos” para a feitura anual da
Fesba, os seus agentes estabele-
cem conflitos com frentes al-
ternativas de inovacao: em umae
direciio, a dos agentes civis da
cidade. interessados em inovar
a2 Festa para a participacio de
uma area regional e nacicnal de
convocados, TProgressivamezante
mais submetidos ao seu controle
direto; em outra direcdo, a dos
agentes de Igreja. interessados
em inovar a mesma Fesia no
sentido de fazé-la subcrdinar-
-s& mals aos novos termos pro-
postos pela Igreja Catdlica c,
afravés deles. a um seu controlz
também mais direto e abran-
gente,

A tensdo originada dentro da
Festa, entre agentes civis @a
municipalidade, agentes da Igre-
ja ¢ os agentes da Festa, nada
tem @ ver com uma luta, no
campo dos rituais simbdlicos,
enlre categorias de agentes de
classes sociais sem oposi¢ao. Na
verdade, tanto o padre, como o
prefeito e o fabriqueiro da ci-
dade, derivam de uma mesma
classe social, participam da le-
gitimacdo da mesma crdem so-
cial e se incluem na sociedade
a partir dos mesmos interesses.
Fora os propositos ideologica-
mente confessados de utilizacéo
da Festa segundo projetos di-
vergentes gque respondem a for-
mas especializadas de formular
propostas para o proprio desting



social de Pirendpolis, eles estdo
unidos dentro do projeto mais
amplo: ¢ de manterem a Festa
como um campe oportuno de
pedagodia da conservagéio da or-
dem social.

Para o caso da Festa do Espi-
rito Santo, as divergéncias e

tensdes decorrentes sio internas
a classe social dominante e sio
opostas. quanto aos modos como
segmentos sociais dentro dela,
procuram aumentar modcs de
contrcle e detinicdo de um
ritnal festivo, de cariter fol-
clorico-religioso.

NOTAS

(1) “A onosigla entre os detentores do
monopolic de gestio do sagrada e os
lelgos, objetivamente  definidos  coma
profanos, no duple sentido de ignoran-
tes da religiio ¢ estranhos ao sagrado
e 20 corpe de administradores do sa-
grado, constitui a base do principio de
oposicio entre o sagrade e o profano ¢,
paralelamente, entre a manipulacio le-
gitima (religiio) e a manipulagio pro-
fana e profanadora (magia e feiticaria)
do sagrado, quer se trate de uma pro-
fanagdo objetiva (ou seja, a magia ¢ a
{eiticuria como religifio dominada) quer
se trate de profanag¢io inftencional (a
magia eomo anti-religifio ou religido In-
vertida” (Bourdieu, 1974: 48).

As palavras dc¢ Bourdieu podem apli-
car-se a0 €aso, pelo menos em parte.
Dentro de nma petspectiva de igreja
nos-conciliar, praticas rituais sio con-
sideradas como mais préximas de uma
magia difusa ¢ mesclada de elementos
religiosos, do que de uma religiio. Nos
detalhes das relagdes enlre o cremnte e
a igreja aparecem, dentro da Festa, pra-
ticas individuais e coletivas que pode-
riam ser, a rigor, identificadas por esta
como magicas ou como uma forma de-
turpada de vivéncia da ‘pura religiosi-
dade catélica”.

(2) Citagdes do livro de Jarbas Jay-
me: “Tivemons ocasiio de ver, linhas
volvidas, como se estabeleceu em Ca-
valeante (antiga cidade a caminho do
Norte da Provincia), em 14 de setem-

Lro de 1821, um governo provisérin,
a cuja testa se colocara Joaquim ‘I'en-
tinio  Seyurado. Esse governo, orien-
tado pelo padre Bartolomeu Marques, ze
hatia pela emancipaciio do Brasil” (Jay-
me, 1871 : 52).

Depois de enumerar uma surpreenden-
te quantidade de padres que trabalha-
ram ng regido, Jarbas Javwe cila um
deles na sepminte sitnagiio: “Imciados
o0s frabalhos de mineracio, surge-lhe,
seguido de virios escravos, um prepos-
to do padre José Caetano e procura
embargar-The as atividades. Da reagin
opnsta pela guarda-mmor, resultou a pri-
sin do rveferido preposto. Reunidos em
maior nimero, os escravos daquele sa-
cerdote atacarani o guarda-mor, arre-
bataram-lhe o feitor ¢ o cxpulsaram, e
aos seus companheiros, a tiros, das mar-
gens daquele rio’” (Jayme, 1971 84).

As pessoas da cidade falam dos padres
do passado como de uma gente inte-
grada “comon qualguer outro” nos cos-
tumes da sociedade. “Muitos tinham até
familia. Pode-se dizer que aqui, todo
mundo é descendente de padre”.

(3) Esta poderia ser wna progressiva
tendéneia do clero em todo o Brasil:
uma redu¢io de atividades politico-eco-
némicas em troca de uma ampliagio do
poder derivado de sua atuagdo especi-
fica no campo do rcligioso. Consultar
Thomas Bruneau, 1974 : primeira par-
te).
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A Etica

do Pietismo

Brasileiro

INTRODUCAQ

O fendomeno protestante no

Brasil alcancou, para os
estudicsos, certa complexidade
apas o crescimente dos movi-
mentos de “péntecostalizacio”
gque Se instauraram no bojo das
igejas “histaricas”. As sucessi-
vas ondas de renovacao, as cri-
ses infernas e os intermindveis
movimentos de cisao atestam da
efervescéncia que se manilesta
em todas as denominacoes.

O texto que se segue, €embara
fazendo parte de um trabalho
maior que trata do movimento
pietista no Brasil, podera trazer
algumas coordenadas para o es-
tudo da religiosidade popular,
uma vez que a pentecostalizacio
6, em certo sentido, o exacerba-
mento de certas tendéncias en-
contradas no pietismo. A meca-
nica do comportamento que se
encontra nos avivamentos pode

Elter Dias Maciel

scr detectada também em algu-
mas denominacdes do protes-
tantismo “histdrico”,

O trabalho mencionado anali-
sa a vida protestante até a deé-
cada de 50, de modo que podem
parecer um tanto caricaturais
os exemplos citados e as afirma-
coes feitas ao longo da descri-
cAo. Como se trata de uma pes-
quisa que se limita ao periodo
em que as transformacdes ape-
nas se esbo¢am, a impressio po-
de ser a de que ha exagero nas
conclusfes. Mas que nao se caia
em crro de perspectiva quanto
ao seu significado real. O pietis-
mo, s6 podera mudar suas ati-
tudes e éntases se alterar suas
caracteristicas prinecipais, o gue
significa o abandono de sua pro-
pria natureza. Quando ha dife-
rencas de grau ( e é 0 que acon-
tece realmente), nac se deve es-
perar que tenha havido zlte-
ragoes fundamentalis em sua
maneira de ver o mundo e seu
aparelhamento conceifual.
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¥ necessario notar, todavia, alge que muitas vezes
tem sido esquecido, o fato de a Reforma nao ter im-
plicado na eliminacao do controle da igreja sobre a
vida colidiana, mas antes, sua substituicao do congirole
vigente, por uma nova forma. Equivaleu, isto sim, ao
repudio de um controle que era muito ténue na época,
dificilmente perceptivel na pritica, porque pouco mais
gue formal, em favor de uma regulamentacio de toda
a conduta, que, penetrando em todos os setores da vida
publica ou privada era infinitamente mais importuna e
lavada a sério. O dominio do calvinismo, seria por
sua vez, a forma mais insuportavel de controle eclesias-

tico do individuo que até entio ja pode existir. (1)

Os resultados obtidos pelo tra-
balho de Lalive no Chile a
respeito da ética social do
protestantismo, e suas conclu-
s6es scbre a América Lating séo
também wapliciveis ao Brasil.
Embora tenha pesquisado espe-
cificamente o pentecostalismo,
seus levantamentos e questiona-
rios atingiram elementos das
igrejas “historicas”, principal-
mente os metodistas. Chega ele
a conclusdo de que esta ética
contém trés elementos impor-
tantes e fundamentais gue cons-
tituem o cerne da acdo social
protestante: “a separagio (ar-
bitriria) entre o social € o PO-
litico, a aceitacdo da luta poli-
tica Mo easo em que ela seja ne-
cessaria para a defesa des in-
teresses da igreja e a crenca de
que a conversio individual leva
4 mudanca estrutural da socie-
dade” (2).

Mostra que a atitude da igre-
ja € a que emana de sua visago
individualista da empresa reli-
giosa, gue consiste em retirar o
individuo da sociedade. entre-
gar-lhe uma doutrina moral,
para aue depois a acido do con-
verso influa na vida econémica,
roeial ¢ politica.

No entanto, torna-se necessa-
rio discutir o terceiro item quan-
do o sociélogo se refere as ca-
racteristicas da ética social do
protestantismo, isto €, quando
menciona a crenga de que a
conversio individual leva 4 mu-
danca estrutural da sociedade.

Pelo que se pdde aprender
nos depoimentos colhidos a res-
peito de sua visdo politica, em
geral o protestante nio pensa em
mudanca de estrufura e sim em
aperfeicoamento da mesma. Sua
visdo nfo permite a compre-
ensiio da estrutura como sendo
produto da atividade humana;
pois o respeito e acatamento a
lei ¢ & ordem indicam que sua
esperanca estd em outra parte.
Além dissc, ha 0s constantes pro-
nunciamentos no sentido de fir-
mar as estruturas. Trata-se pois.
em relacio ac pietismo, de na
mesma ordem obter um compot-
tamento justo; nas mesmas es-
truturas fazer com que paftroes
e empregados vivam em harmo-
nia. Sua atitude é a de conver-
ter maus patrdes, e sua ética
individual a de criar hons em-
pregados, como ficou demons-
trado em capitulo anterior. Em-
bora alguns elementos esparsos



tenham conseguido vislumbrar o
erro nas estruturas socials, esta
nao é uma atitude carcteristica
dos pietistas brasileiros (como
nao foi a do pietismo mundial).
Ele é um aperfeicoador da or-
dem justamento por Iornecer
elementos de pensamento e
acao que a reforcem. O que o
protestante pietista cré é que
na mesma ordem sc pode fazer
justica. Nao ha, pois, erro nas
estruturas, e sim nos homens,
gque sdo egoistas e maus por es-
tarem afastados dos principios
evangélicos.

E evidente que, a partir da dé-
cada de 50 (alguns um pouco
antes), novas concepgdes surgi-
ram, ja por causa do confronto
com a situacdo mundial ou ain-
da pela penetraciac de correntes
teclégicas que incorporaram vi-
sao socialista dos problemas es-
truturais; mas — e isto ja fri-
samos -— se o protestantismo
iniciar, um dia, a¢io no sentido
de contestacac da ordem, isto se
daria somente através do aban-
dono das caracteristicas do pie-
tismo que forja o protestantis-
mo brasileiro.

Por isto colocariamoes como
terceira caracteristica de seu
pensamento social, ““a crenga de
gue a conversdo individual leva
a solugao dos problemas da so-
ciedade”, implicando nisto dois
aspectos: o primeiro é gue o pro-
testante acredita que é precur-
sor e defensor da democracia, €.
como atua somente na Area ju-
ridico-politica, nao percebe gue
qperfeicoa o sistema legal que
perpetua a estratificagdo socio-
-econdmica que dificulta a exis-
téncia desta mesma democracia.
Somente cré, como verdade es-
tabelecida, que os brasileiros,
por nio serem protestantes, sdo
nral preparados para o exercicio
da democracia, O protestantis-
mo brasileiro, devido as suas ori-
gens e também devido & presen-
¢a constante e diretora dos mis-
sionarios, sempre divisou nos

Estados Unidos o modelo a ser
seguido pelo Brasil. isto é, os
americangs sio protestantes e
prosperos, demdcceratas e podero-
sos. Nao podia por isto mesmo
verificar as conseqiiéncias, para
nossa formacdo, das relagoes
com duas nacdes protestantes:
Inglaterra e Estados Unidos.

O segundc aspecto é a crenga
de que sob qualquer regime o
homem, se {ransformado pelo
evangelho (na sua perspectiva),
pode encontrar justica social,
excetuando-se 0s reégimes que
impecam a existéncia e a difu-
sdo das liberdades religiosas e de
consciéncia. Isto se torna claro
pela compreensao do discurse
do pietismo, sua relagdo com o
liberalismo burgués, e sua énfa-
se no indivdiduc isolado.

Etica Individual

Torna-se necessario falar, en-
t4.0, da ética individual dos pro-
testantes brasileiros, visto que,
com & ressalva, aceitamos a ex-
celente caracterizagdo que La-
live fez da ética social do pro-
testantismo latino-americano.

E ¢é neste sentido que a cita-
c¢ao de Weber, a respeito da éti-
ca protestante, que abre este
capitulo, se enche de signhificado
para esta etapa do trabalho. Es-
tava ele se referindo A ética cal-
vinista principalmente, mas che-
ga 0 momenio de rememorar o
fato de que o pietismo exacer-
bou =a ética calvinista no que
tange ao comportamento indi-
vidual. Nao se trata da igreja-
-estado a controlar g vida pabli-
ca dos cidaddos, e sim do sis-
tema, talvez o mais -opressor,
estabelecido para controlar o
comportamentc dos fiéis em
uma extensio “insuportivel”,
para utilizar a expressdo de
Weber.

Torna-se claro, a medida que
estudamos a ética do pietismo,
que o controle social necessa-
ric 4 manutencéo da instituicao
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é realizadc principalmente atra-
vés destas normas do comporta-
mento. Em outras palavras, os
“dilemas” (3) encontrados pela
instituicao religiosa para a sua
existéncia, e em sua relacdo com
a sociedade sio contornados pela
regulamentacic do comporta-
mento.

Na medida em qgue se instilu-
cionaliza, a religido tende a
exercer maior controle sobre as-
pectos importantes de suas for-
mulagdes e experiéncias, uma
V€Z que nao quer correr o risco
de extingdo ou fragmentacio,
Adquire certa rigidez nao s6 no
que tange ao dogma, como tam-
bém no que se refere a ética.
£ natural, pois, que, em se tra-
tando de uma religido de mi-
noria € com caracteristicas scc-
tarias, isto se dé em nivel mais
acentuado.

Uma vez institucionalizada, a
experiéncia sectaria (caso espe-
cifico) necessita alcancar certa
concretitude para transmitir as
novas geractes seus postulados.
Agora, em termos de comporta-
menlo, verifica-se o risco, sem-
pre presente, através do qual a
intuic&o ética original é perdida
em delrimento de sua traducéo
para um conjunto de regras de
“santificacio” para 0s recém-
-convertidos.

Este ¢ um fendmeno comum
em termos de institui¢des reli-
giosas. Pade-se falar de “roti-
nizacdo” do carisma” (Weber),
de “contencdo do carisma”
(O'Dea), ou de “um processo de
infantilizagdo™” (Eliade); mas o

Nao ha, pois, erro nas
estruturas, e sim nos
homens, que sdo
egoistas e maus por
estarem afastados dos
principios evangélicos.

fato é que transmissao de pos-
tuladcs no contexto da institui-
¢ao correra sempre o risco da
“perda da intuicao original”, o
que € apenas natural.

No caso da ética pietista, o
observador percebe que, sendo
“diluicdo de diluigbes anterio-
res”, isto é, sendo um protes-
tantismo ja adaptado e readan-
tado em suas passagens pela
Inglaterra e Estados Unidos —
e ainda sofrendo alteracdes va-
rias em cada um dos paises —
o fenémeno se torna mais fa-
cilinente perceptivel. “As regras
especificam e assim substituem
a intuicdo original por itens
especificos de comportamentoe
prescrito e proscrito. Assim é
possivel gque se desenvolva um
complexo conjunto de formula-
coes legalistas” (4).

Em se tratando da religiosi-
dade que estudamos. as formu-
lacdes legalistas sdo sua carac-
teristicas marcante, levando os
fiéis. como veremos a um com-
portamento especifico nitida-
mente oposto aos dos outros
membros da sociedade, colocan-
do-05 em permanente auestio-
namento em relacic a ética in-
dividual circundante (5).

Este aspeecto, que marea a vi-
da religiosa do protestante bra-
sileiro em geral, ndo é acidental
e esta ligado as origens do pie-
tismo e a configuracido que este
tomou nos Estados Unidos. Di-
ferentemente das seitas escato-
logicas, o pietismo transforma
a ética social daquelas em es-
treita ética individualista-lega-
lista.

Mas esta ética individualista
é, em 1ltima andlise vinculada
2 ideologia do individualismo
burgués (8).

Niebuhr chama a atencdo pa-
ra o fato de que os irmacs Wes~
ley eram membros das classes
médias inglesas e que refleliam
a filosofia individualista a que
deram forma religiosa.



Dentro desta perspectiva e de-
vido a eslas herangas, o protes-
tantismo brasileiro — por ser
minoria cercada por um mundo
catolico — acentuando a étiea
individual. sera uma religiao
afastada da vida circundante.

E preciso entender, pois, o lu-
gar que ocupa na vida do pro-
testante brasileiro aquilo que ele
chama de “testemunho”, ou se-
ja tomar atitudes e comportar-
-se de maneira tal que outros
vejam os resultados praticos de
sua fé, dentro desta perspectiva
individualista. O membro de
uma igreja € preparado para
que seu comportamento teste-
munhe a fé e, através disto, tra-
ga outras pessoas a comunida-
de. O comportamento é, entio,
poderosa arma no sentido de
conguistar outras pessoas a co-
munidade. O comportamento é,
entao, poderosa arma no senti-
do de conguistar outras pessoas
e, se possivel, ¢ pals.

Este & outro aspecto que é ne-
cessario ter em mente quando
se trata da vida ascética do pro-
testante brasileiro, que é dirigi-
da mais no sentido de “ganhar
almas” e “dar testemunho da
fé” do que propriamente mos-
trar os beneficios materiais des-
ta crenca. No protestante lati-
no-americano em geral, estes si-
nais sao muito mais significati-
vos do que as béncaos materiais,
Isto foi analisadc de forma has-
tante clara por Lalive, quando
relaciona o que chama de “hi-
potese weberiana” com o pro-
testantismo chileno (7).

O individuo é colocado peran-
te o seu Deus sem intermedia-
rios (santcs, confissoes, absolvi-
¢do), e este relacionamento ma-
nifesta-se emn seu modo de agir,
em sua €tica pessoal. Realmente
neste sentido o homem esta so
perante a sua eonsciéncia e seu
Deus. Esta relacio s6 é suporta-
vel alravés da grande é&nfasge
que ¢ protestante da a sua co-
munidade. Como estdo sempre

juntos em uma teligiio que
ocupa todo o tempo disponivel
de seus membros, é natural que
o convivio reforce a comuni-
dade,

Causa certa estranheza ao ob-
servador que em primeira im-
pressao examina o comporta-
mento protestante, a questio
que realmente surge, isto é, co-
mo pode o protestante sobervi-
ver com carga tdo pesada schre
05 proprios ombros. O que acon-
fece é que a vida comunitaria
é. em geral, muito deesnvolvida
nas ecclesiolae, 0 que vem re-
presenfar de qvalquer maneira
uma identificacdo acue funciona
romo cafarse. isto é, o compar-
tilhar com os irmaos. Seus pro-
btemas de consciéncia, suas du-
vidas, seus fracassos,

Nio resta duvida de que o
exercicio de cerfas atividades
comuns & vida religiosa permite,
de anando em quando. alivio &8s
tensdes criadas pelos dramas de
consciéneia. B o avue se da. nor
exemnlo. e uma “série de enn-
feréncias”. acontecimento tipi-
co e signiticativo nas igreias
onde o emocionalismn é uma
eonstante. Ests “série” se cons-
titui em sermdes aque se suce-
dem num crescendo através do
agual a situaedn de “necado” e
“miséria espiritual” dos indivi-
duos & colocada com uma pro-
fusao de exemplos que muito
influenciam o ambiente no sen-
tido de forte carpa emocional
(o nrotestantismo pietista e avi-
valista aperfeicoou admiravel-
mente esta técnica), apds a qual
é oferecida uma oportunidade
de redencdo, que vem, ou no fi-
nal de cada peroracado ou ha
ultima mensagem, dependendo
muito do estilo do orador.

A redencéo é oferecida “aqui
e agora”, pois “amanha pode
ser muito tarde”, como coloca
com muita clareza um dcs hinos
que as congregacdes utilizam
nessas ocasides. Aqueles que se
sentiram tocados pela mensa-
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gem levantam seus bracos ou
vao a frente da comunidade pa-
ra testemunhar perante todos
sua decisdo. Sdo em seguida
abragados pelos irmaos (em co-
mocao absolutamente sincera),
que o ineentivam a que o rea-
tamento de relagdes com Deus
nado sofra mais de interrupcio,
o que significa também uma vi-
da de retidao e pureza ao lado
de outros membros da comuni-
dade.

A forga desta comunidade néo
pode ser esquecida, guando se
procura entender o fendmeno,
pois é exatamente através dela
gue o exarcebamento da vida in-
dividual (ético) pode ser vivido
e suportado.

Mas o que Weber divisou com
admirgvel acuidade é o fato de
gue “g mais insuportavel forma
de controle eclesiastico que ja
pdde existir” acompanha todos
os passos da vida protestante,
pois em relacio a4 formalidade
do controle exercido pela igreja
catdlica € infinitamente maior.

Porém em contato com a so-
ciedade secular, nas suas rela-
¢es de trabalho ou estudo, ele
estd s0. B o0 tnico responsavel
pelo testemunho da fé, e tudo
0 que isto representa para uma
sociedade “sem Deus”. ¥ natu-
ral, pois, que o protestante, via

de regra, seja uma personalida-
de deslocada. Néo se identifica
com os colegas de trabalho ou
estudo porque sua estrutura in-
terna, moldada nesta perspecti-
va, ndo permite. E isto contribui
inevitavelmente para seu afas-
tamento, mesmo quando seja
cercado por uma. aura de respei-
to ou admiracao.

Como ha uma sociedade toda
para ser salva das maos do ca-
tolicismo (estamos tratando de
um periodo ainda nao atingido
de forma significativa pelos mo-
vimentos ecuménicos) e do pa-
ganismo, e como estio envol-
vidos com problemas de salva-
¢do da alma, os protestantes se
encontram sempre em atitude
de fazer prosélitos. Folheie-se
um hindrio dos que sdo utiliza-
dos em seus cultos e isto se tor-
na patente através das letras
de muitos hinos que sio entoa-
dos com freqiiéncia.

Por outro lado, ndo é possivel
deixar de lado o fato de que
o pietismo fornece profunda im-
pressdo subjetiva ao individuo.
A énfase nas oracdes e medita-
coes, ao lade de continuos avi-
vamentos da relacio pessoal
com Deus, ddo ao crente a sen-
sacdo de vida ativa e plena ds
significado. E é por isto mesmo
que se coloca em posicac de obs-
curecer a realidade.

A iluminacio interior fornecida pelo pietismo nao
traz solucio para a maior parte dos problemas da vida
cotidiana e, se subitamente se torna necessario agir
sobre o processo histérico, procura-se interpretar os
aconfecimentos histéricos como se fossem indicacoes

da vontade de Deus (8).

O homem filiado ao piletismo
nao pode perceber a histéria por
outro prisma. Sua visao voltada
para os exemplos do passado on-
de procura g vontade de Deus,
elimina o exame das atitudes
humanas no construir a histé-
ria. Procuram-se vislumbrar

apenas  as conseqiiéneias dos
“pecados” humanos e niao é ne-
cessario acentuar o fato de que
sempre sdo encontradas expli-
cacoes dentro dos polos desta
perspectiva: o Brasil ndo se de-
senvolveu porque seu paganis-
mo nao permitiu, pols, ao con-



trario dos paises protestantes, os
catélicos ainda adoram ima-
gens; a miséria humana se da
por contigéncias pecaminosas,
preguica, cachaca, etfe.

Isto significa que ndo estd o
pietista em condi¢des de pro-
curar por outros processos mais
racionais as causas dos proble-
mas sociais. E evidente que, por
outra parte, csta tentativa de
explicar todos os fendémenos co-
moc expressao da vontade de
Deus (nesta perspectiva) pode
levar a atitudes fatalistas, prin-
cipalmente porque, ao contrario
das seitas escatologicas, prefere
nédo interferir questionando a
ordem.

Da mesma forma com gque
consideravam a ordem social
estabelecida por Deus, estavam
propénsos a aceitar a “morali-
dade burguesa”, de que falava
Weber, como também de ordem
diving.

E uma vez que o pietismo é
uma religido da moralidade,
exerceu tal énfase no comporta-
mento que este se {ocrnou a pe-
dra de toque ou leitmotif mes-
mo de sua existéncia. E no Bra-
sil — por serem minoria e por
considerarem a sociedade cir-
cundante desprovida de ética —
houve o acentfuamento notavel
das regras de comportamento a
que nos vimos referindo. Entio,
o protestante. ndo fuma, nao
bebe, ndo danca, ndo val ao ci-
nema domingo (houve em rela-
cia0 a0 cinema sempre uma po-
sicAo controversa, pois varios
foram os pastores das diferen-
tes denominacoes que o comba-
teram, nao somente aos domin-
gos, mas por conter “perigos pa-
ra a fé). e até poucn tempo, em
certas congregacoes. naa assis-
tia aos jogos de futebol pelo -
dio, por serem dispuftados, em
sua malioria, aos domingos.

E preciso estar atento ao que
representam estes dois fatos na
vida do protestante em relagao
A sociedade circundante, ou se-

jam: sua ética rigorosa aliada
as multiplas atividades internas
da ecclesiola (9).

As restri¢des impostas por es-
ta atitude contribuirdo para gue
o afastamento em relacdo a so-
ciedade circundante seja cada
vez maior e é inevitavel que os
aspectos positivos gque possam
estar contidos no abandonc acs
vicios, por exemplo, sejam ohs-
curecidos por um legalismo es-
treito que aos poucos vai sufo-
cando a perschalidade dos
membros das congregacoes.

A titulo de ilustracao, convém
narrar agui o que aconteceu re-
centemente, ha cerca de ftrés
anocs. em uma igreja batista da
cidade de Goiania. Elementos
componentes do grupo mais ido-
50 dec membrgs reclamaram jun-
to ao pastor o fato de que ha-
via jovens, filhos da igreja, fre-
gitentando o cinema. Os “cine-
mistas”, concluiu um velho ba-
tista, ou se arrependem ou de-
vem deixar a igreja. Isto sig-
nifica que o legalismo ¢ a fis-
calizacic de comportamento in-
dividual chegou ap extremo da
sugestao de exclusdo por causa
do pecado que consiste em ir
a0 cinema. Isto é, exeluir os mo-
cos do que consideram a casa
de Deus, por causa da quebra
de seus prineipics de santidade.
Numerosos exemplos comgp este
vao mostrando e confirmando
a fiscalizacfo “insuportavel” e
o controle ecelesiastico a que
chegam as congregacodes protes-
tantes.

Em 1953 um grupo de jovens
presbhiterianos se apresenta ao
conseltho de sna igreja (presbi-
teriana de Lavras, Minas Gerais,
para, a sua “profissio de fé”,
ou seja a proclamacio publica
em dia especial. de que os pos-
tulados da confissdo adotada
pela denominacio sdo aceitos.
Estes mocos haviam tomado sua
decisao apos “série de confe-
réneias” realizada com grands
cuidado e preparo no colégio lo-
cal que erg mantido por uma das
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missfes norte-americanas. Co-
mo sempre acontece, estavam
saindo de marcante experiéncia
emocional, na qual, foram leva-
dcs a optar entre uma vida de
“pecadcs” e a salvacio da alma,;
entre ser condenados por toda
a eternidade ou scntir as expe-
riéncias da vida com Cristo. A
decisfio deveria ser coroada com
a profissaop de fé.

A congregagdo mandara im-
primir um termo de comprc-
misso onde estavam arroiadas
algumas perguntas concernen-
tes ao comportamento a ser
adotado pelos futuros membros.
Havia, entre outras, uma per-
gunta que ilustra bem ¢ que de-
sejamos mostrar: pode ¢ crente
tomar sorvcte no domingo? Al-
guns mocos julgaram que sim.
O conselho da igreja (pastor ¢
presbiteros) se reuniu para exa-
me dos candidatos, € em sua
opinido a respeito da pergunta
ponderou gue nao, pois prejudi-
cava o testemunho da fé o em-
prego do dinheiro “naguilo gue
nao era pao” no dia do senhor.
E 2 posicac decisiva foi coloca-
da por um dos presbhiteros, ao
formular a pergunta: que fé é
esta que ndo pode renunciar a
prazeres nem na dia do Senhor?
B o que estava em jogo entdo,
por causa de um sorvete tomado
ou nao aos domingos, era a pro-
pria fé, o proprie arrolamento
do individuo na “comunidade
dos salvos”.

Houve ainda um grupc de jo-
vens fillados a uma congregacio
do interior, que foi aconselhado
a nao tomar guarania em festas
a que porventura tivessem de
assistir, pois os “de fora” pode-
riam pensar que era cerveja. E,
por incrivel que possa parecer,
esta nio é uma atitude isolada,
acidental, mas constitui exem-
plo tipico de comportamento de
protestantes no interior do pais
e, em alguns casos, também dos
centros mais avancados.

Os exemplcs citados ndo sao
mera curiosidade ou exotismo,

mas devem ser tomados em duas
perspectivas: primeiro, os efei-
tos castradores de um compor-
tamento tao anti-natural; se-
gundo, em como influem para
isclar o individuo de sua comu-
nidade maior, pois a cidade e a
Nacao passam a ser apenas um
campo de provas onde rapidas
incursdes sAo realizadas, uma
vezZ que a permanéncia poderia
ser perigosa & sobrevivéncia mo-
ral do prosélito. Este tem que
estar voltado unicamente para o
reino salvacionista das comuni-
dades protestantes. Léonard
conclui: “O mesmo papel de se-
gregacdo e forte coesfo social é
desempenhado, aqui, pelo rigo-
rismo habitual das igrejas pro-
testantes” (10).

Um exemplo bem significati-
ve do que a adesdc ao protes-
tantismo representa para o pro-
sélito ou “professo” estd numa
ocorréncia que se deu na segun-
da metade da década de 50 com
alunos do Instituto Gammon,
estabelecimento de ensine evan-
gélico que trouxe significativa
contribuicdo & educacdo regio-
nal do estado de Minas Gerais,
Situado na cidade de Lavras,
tornou-se conhecido e fregiien-
tade durante muitos anos por
alunos de guase todos os estados
da federacio,

O educandirio tinha organi-
zacoes internas quec cuidavam
da educacdo flsica, entidades
recrealivas e associacdes litera-
rias para o desenvolvimento dos
conhecimentos gerais, da orat6-
rin e lazer. Mas incluia, entre
estas, um grémio evangélico.
Note-se bem, o habito do pro-
testante no sentido da segrega-
cao & tdo acentuado que, em
estabelecimento de ensino evan-
gélico, com corientagao total-
mente evangélica, professores
na sua maioria evangélicos, rea-
lizando diariamente assembléias
para cultos e um mininio de dois
servicos religiosos aos domingos;
onde tocda a estrutura denota
a coloracdo religiosa da orga-



nizacdo, ainda assim havia (e
cremos que ainda ha) grémios
evangélicos, para que os alunos
protestantés se exercitassem na
oracao, na prédica e em fazer
prosélitcs.

E evidente que isto acentuaria
a visao dicotémica a um ponfo
que muito bem pode ser exem-
plificado pelo incidente que des-
tacamos: os alunos nao evangé-
Jicos fundaram, a titulo de mo-
fa. uma scciedade a que deno-
minaram SOCQOPU (Sociedade
Contra os Puritanos), com esta-
tuto que tivemos oportunidade
de folhear e que dividia os alu-
nos evangélicos em trés cate-
gorias:

a) protestantes — isto &, fi-
l1hos de pais protestantes. mas
que no colégin viviam como os
outros. permitindo-se as mes-
mas atividades.

b) puritanos — individuos
“crentes” cuias atividades sao
marcadas por posicoes radicais
em relacio a religido, nac vi-
vendo a vida dos oulros cole-
gas. Eram considerados since-
ros, mas dados ao exagero, pois
segregados.

¢) nuxifanos — aqueles ane
se filiam & religido pregada pela
instituicdo, nor necessidade de
bolsas de estudo e de aleancar
certas vantagens fornecidas pe-
la missdo ou pela igreja.

E interessante ohservar como
os alunos do curso secunddario
que cstudavam na instituicao
conseguiram  vislumbrar com
clareza 4 problemadatica que en-
vclve a vida protestante no Bra-
sil. Geralmente quem convive
de perto com evangélicos per-
cebe que a atitude ética do
membro de igreja pratestante é
aquela que primeiro se faz no-
tar em tudo -aquilo que cons-
titui sua vivéncia; e suas ins-
tituicdes sdo muito representa-
tivas das acoes extremas que
caracterizam seu comportamen-
to.

Cremos que o pielismo
ndo pode ser incluido
entire os grupos protes-
tantes que permiliriam
maior liberdade indivi-
dual a seus adeptos, in-
fluenciando assim a so-
ciedade em geral.

Percebe-se com isto tudo, que
no esquema geral do pietismo —
através da exposicio feita no
capitulo relacionado com o as-
sunto — o que houve no Brasil
foi somente ¢ exacerbamento de
que falamos, mas nenhuma mo-
dificacdo em seus postulados ou
corpo de doutrina.

O protestante esta, pois, con-
denado a uma separacfo que
acentua a urgéncia da vida fu-
tura e é, em sentido muito es-
treito, “estrangeiro na terra dos
homens”, agui ja par causa de
sua ética, corroborando ainda
para acentuar o seu estranpe-
rismo de origem e sustentacio.

Além disso é preciso mencio-
nar ¢ que acontece nesse senti-
do em relacio a vida do pals,
estabelecendo um paralelo en-
tre o protestante do interior e
sua comunidade maior, ou seja,
sua cidade ou regiao.

Aqueles que estio familiari-
zados com a vida do interior
sabem como vive ¢ homem t{ipi-
ca do campao ou das cidades pe-
quenas e como atua em suas
dimensdes provincianas. Conhe-
cem sua lida diaria na lavoura
ou na criacéo de gado e 0 pouco
tempo de que dispdem para di-
versao e lazer, O domingo e 0S8
feriados santos constituem o8
momentos de sua diversao e quc-
bra da rotina. oferecendo im-
portante variacdo de comporta-
mento ¢ relevante acontecimen-
to em suas experiéncias limita-
das.
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Nags festas, hailes e pagodes,
encontram os amigos, bebem
sua chachaca, jogam baralho e
travam relagdes due podem le-
var ao casamenfo e A unifo.
Por outro lade, demonstram
suas habilidades com instru-
mentos musicals, trocam con-
fidéncias e, se a oportunidade
aparece, mercadeiam. Sao Joio,
Sao Pedro e outras festas da
igreja sdo esperadas e vividas
com alegria, pois representam a
quebra da monotonig de suas
ex{sténcias e o centro de suas
atividades comunitartas., Ha as
rodadas de “trico” até alta ma-
drugada e a duracio de um pa-
gode é, as vezes, de sol a sol.

Quando uma congregacio
protestante se estabelece num
lugar, inicia imediatamente sua
acado proselitista através de fo-
lhetos, visitas, série de prega-
¢oes, condenagio dos vicios e
da vida “desregrada e pagd”
que as atitudes descritas acima
representam. E o que acontece,
entao, é que o nedfito passa a
nao beber mais em uma roda
de amigos, nao fuma com eles,
nac participa dos jogos de azar
e 0 “fruco” (quase um rito em
certas partes do pals), é elimi-
nado de sua vida; néo participa
das festividades do “paganismo
catolico” e evidentemente se
afasta escandalizado dos pago-
des. Quanto aos domingos, sdo
inteiramente dedicadcs as tare-
fas da igreja.

Como uma igreja protestante
cria fortes comunidades fecha-
das, fornece ao prosélito o apoio
de uma vivéncia entre irmfos,
desligando-o no entanto, de for-
ma sumaria, de sua comunidade
primaria. Os pentecostais, por
exemplo, sio muito fortes nas
zonas de rapida urbanizacio,
onde o homem proveniente do
campo encontra substitutivo
para a comunidade que perdeu.

Nao é dificil perceber que o
protestantismo, com suas ca-
racteristicas importadas — que

constituem seu estrangeirismo
— e esta ética de afastamento,
ird tornar o converso em um
estrangeiro em seu préaprio meio,
pois a condenacao dos “maus
costumes” nacionais através da
perspectiva pietista, acaba por
colocar juntos vicios e costu-
mes, unificando verdadeiras
formas de lazer provenientes de
uma longa vivéncia, com “pe-
cado”.

Mas, em relacao ao homem do
campo, a utilizacio do termo
anomia nio me parece adequa-
da guando se diz que este era o
estado em que se encontrava o
homem que aderiu ao protes-
tantismo. Embora marginaliza-
do da vidg econdémica e politica
do pais e escravizado & terra,
sua vida tinha um significado
e suas relacles primdrias e de
companheirismo eram um fato.
O que aconteceu € que, agre-
gado A nova T8, passa a perten-
cer a uma forte comunidade que
lhe fornece significado a exis-
téncia em termos de absolutos,
mas a preco do sacrificio de sua
comunidade anterior, que tam-
bém lhe fornecia os quadros de
referéncia peculiares, Houve
portanto, em relacio a vida ru-
ral. substituicio de nomes, em
tfue o prolestante — parece fora
de dvida — é mais forte. Quan-
to a concepcio que tem da so-
ciedade, parece que essa troca
nio moedifica substancialmente
a situac&o do homem do cam-
PO, pois a sobriedade, juntamen-
te com o abandono de vicios,
nao alteram a visdo e acdo do
homem do campo no sentido
de uma compreensio maior da
humanidade e precaridade das
estruturas sociais,

Em se tratando da vida urba-
na, e guardando-se as diferen-
tes variacdes que se processam
a nivel de classe e de maior in-
formagfo, o fenomeno se pro-
cessa de modo semelhante, a
nio ser, evidentemente, nas con-
gregacoes onde ha a predomi-
nancia de elementos de classes



mais abastadas. Ainda assim o
protestantismo pietista, através
de sua ética contribuiu para um
afastamento complementar ao
estrangeirismo ja adquirido na
origem.

Os constantes combates ao
carnaval, ap futebol, as dancas
de qualquer espécie e as ativi-
dades de lazer aos domingos,
com tudo o que elas podem in-
cluir, vao exercer também no
homem da cidade a funcio de
afastamento, de isolamento.

Isto significa, a curto e a lon-
go prazo, uma perda gradual da
identidade com a cultura da na-
ca0, uma vez que esta repre-
senta o “mundo” ainda né&o
transformado pela pregacado
prctestante, isto é, um mundo
cheio de armadilhas, local de
provacio que o crente tem de
suportar, mas em atitude de
afastamento e de desconfianca.
NZo houve em termos tipico-
-ideais, e no periodo que estuda-
mos, identificacao do protestan-
te com a vida nacional e o con-
tato exercido através das in-
cursges proselitistas é sempre
atitude de critica e desaprova-
cio.

A prépria linguagem usada €
muito significativa do enfoque
através do qual os prolestantes
viam g sociedade e suas diver-
soes. Por exemplo, quando o “O
Puritano” escreve artigo conde-
natério 2m relacio ao carnaval.
o faz numa prespectiva em que
se ressaltam os termos do apa-
relhamentc conceitual com que
julgavam ou observavam a So-
ciedade circundante: “As hostes
satanicas arremessaram sobre 2
terra dardos de vaidade, de lu-
xnria, de orgia e de folganca
nestes dias em gue Momo impe-
ra e que no computo cclesiasti-
co tem o significativo nome dz
carnaval”. Isto em 1916, Mas em
1925 ¢ mesmo periddico discute,
em editorial, o problema do cor-
te dos cabelos, assunto aborda~
do em vArios numeros e onde
o pastor Julio Nogueira argn-

menta scbre a importincia de
0 crente ser diferente do “mun-
do”. Em 1930, ainda no mesmo
jornal, Alpheu Qliveira lamenta,
em artigo denominado signifi-
cativamente “Os tempos que
atravessamos”, a polca roupa
destes tempos, utilizando-se de
interessante eomparacao com os
barbaros e selvagens que anda-
vam nus antes do contato com a
civilizacdo, mas que aos poucos
foram modificando seus costu-
mes “indecoroscs”,

Esta é a perspectiva através
da qual @ ética do pietismo vai
fazendo sentir sua presenca na
vida do pals. Em 1927 o Rev.
Galdino Moreira envia oficio ao
presidente do Conselho Munici-
pal do Distrito Federal em pro-
testo contra a oficializacio do
“maldito carnaval” (11), Ou ain-
da na opinido dos membros da
Comissao de Justica da Cimara
dos Deputados, em 1924, a res-
peito das eleigdes nos domingos:
“_..0 espirito desse costume
(gunarda do domingo) é entre
elas (secitas protestanles) tao
exagerado, que ndo seria de
admirar se dispensassem a to-
lerancia evangélica e preferis-
sem perder o boi caindo na vala
no dia do Senhor...” (12).

Chepa-se a iniciar campanha
para a criacido de uma Federa-
cio FEvangélica de Escoteiros,
onde seria observado malor ri-
gor de disciplina e de lingua-
gem, estabelecida censura ete,,
e onde seriam proibidas certas
cangoes de uso dos escobeiros
¢, finalmente, nio realizariam
acampamentos aos domingos
para que os filhos dos crentes
nio se afastassem das celebra-
coes do dia do Senhor.

NAao sabemocs ao certo se esta
federacfio se concretizou, mas é
muito representativa da atitude
do protestante em relacfo a so-
ciedade, onde se sentia mal.
criando sucedaneps para quase
todas as atividades “seculares”
numa versiao eclesiastica dentro
do seu microcosmo (13).
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E necessario notar como isto
se vai cristalizando na forma-
cao dos elementos mais jovens
das denominacgoes, comprome-
tendo irrcversivellmente suas
mentes nc sentido desta viséo
exclusivista com fortes tendén-
cias a4 separacho. Durante mui-
tos anos os jornals evangélicos
combateram de forma sistema-
tica o “cinematographo”, a mo-
da. o futebol aos domingcs, ©
carnaval e os bailzss.

A maneira com que eram
combatidas estas atividades “se-
culares” mostra nitidamente o
verdadeiro aspecto da disciplina
férrea do pietismo, conf{irmando
Weber, ¢ ac mesmo tempo es-
clarecendo o fato de gue ncm
todos os ramos do protestantis-
meo foram precursores da liber-
dade individual. Veja-se este
trecho do editorial que “O Pu-
ritanc” publica a 25 de janeiro
de 1943.

Cremos que € chegado o momento decisivo de dar-

mos remédio enérgico, claro, perpendicular e total a
esses males, disciplinando a tais “crentes” e a tais “pas-
fores”. Do contrario, Lleremos em breve tempo a com-
pleta secularizacio dn Dia do Senhor. E que sera do
Reino de Deus num clima desses? (...} Maos a obra!
Disciplina, decéncia, ordem e ortodoxia, eis a missao
da igreja nesies dias, para conservar e consolidar a
verdadeira [é “que uma vez foi entregue acs santos”.

A almosfera de fiscalizacio e contencao constitui uma constante
nas igrejas “histéoricas” do pals. Ha, no pietismo, enorme receio
de permitir ou tolerar comportamento que fira suas énfascs.

Demais, é arriscar esse processo ficil de deixar que
a consciéncia individual resolva tudoe, Ha consciéncias
fracas e mal constituldas que deverio ser orientadas
pela coletividade, e outras, tio genernsas e transigentes,
que ocupam um lngar diametralmente oposto ao dos
puritanos, e, que, por isso, nao servem de exemplo (14).

As diversges permitidas eram
quasc que unicamecnte as reali-
zadas pela propria igreja e cuja
origem e configuracio discufi-
mos. Os protestantes desciam a
detalhes que — retirando-se o
aspecto pitoresco — sufocavam
principalmente sua juventude,
numa tentativa de viver no Bra-
sil o ideal ético do puritanismo,
mas ¥4 sem possibilidades de
exercer a historica influéncia
daqueles, limitando-se as suas
pequenas comunidades (15).

O vicio da separacdo, herdado
do pietismo americano e am-
plificado no Brasil, adquire nu-
ances que aproximam a ética das
igrejas histéricas daquela das

seitas pentecostais. Por isto
mesmo Lalive refere~se & situa-
cdo das igrejas protestantes la-
tino-americanas declarando que
todas possuem seu ar Sectario,
Alids, em termcs de comporta-
mento, as diferencas nio sio
muito acentuadas. Certas igre-
jas batistas do interior podem
ser colocadas lado a lado com
0s grupos penteecostais em gues-
toes de separacio e comporta-
mento.

Como ficou demonstrado an-
teriormnte, o protestante, por
ter sua vida ftoda voltada para
a comunidade religiosa, chega
a2 exageros de separacio que
marcam seus adpetos de forma



a nfdo permitir que se compra-
zam em nada que o “mundo”’
posca oferecer., ¥ 6bvio que esla
dicotomia assim acentuada ira
nao s6 contribuir para a sua se-
paracac radical, como também
influir na formacida de seu apa-
relhamento conceitual tornan-
do-o0 miope e limitado. O exams
das polémicas fravadas pelos
protestantes através de seu pri-
meiro século de existéncia pode
mostrar isto com clareza, pois
com fraca farmacao teclégica, 0s
pastores — e leigos — brasilei-
ros se langaram em campo para
discutir os mais variados assun-
tos sem perceber que, na maior
parte, sua posicdc nao SO era
insustentavel como também in-
génua. Ja mostramas, por exem-
plo, como Alvaro Reis discutiu
a questio da primeira Guerra
Mundizal e as causas que encon-
trou para explicar o conflito.
Mas seriam ecomprcbatdrias do
que afirmamaos também, as dis-

cussées em torno das declara-
coes cientificas que vao de en-
contro a4s posicGes assumidas
pelos pietistas. Desde as moder-
nas correntes do pensamento as
ultimas conclusées no campo da
antropclogia e da psicologia, en-
contramos um ou outro protes-
tante discutindo. Isto é natural
e cremos quc acontece com todo
grupo minoritaric, mas, em re-
lacao ao que estudamos. o €xa-
ma2 de sua visao de mundo e da
sociedade € importante para
mostrar 4 que ponto a separa-
¢ido influiu no aparelhamento
conceitual de wm grupc, impe-
dindo que pudesse participar
dos avancos das ciéncias e, no
caso do pictismo, também das
artes.

Veja-se ainda, na citacio se-
guinte, de artigo de ilustre pas-
tor presbiteriano, o requinte al-
canc¢ado pelo viecio da separa-
cao:

O mundo vem, matreiramente, introduzindo-se nos

arraiais cristaos!

— Peguenns passeios aos domingos; viajar desne-
cessariamente; comprar, nao remédio mas cousas fi-
teis; harbear-se {por nac ter tempo antes!), visitas
necessarias, frivolas em o dia dao Senhor, dia que deve
ser ccupado “em cultes pnblicos ou particulares de ado-
racio a Deus, ou em obras de absoluta necessidade ¢
misericordia; tomar ares em jardins priblicos, onde se
vé e se ouve somente ¢ unicamente o que ¢ deste mun-
do vao, “posto no maligne” (16),

Este trechc, ao lado de oufbros
que mencionamos, mostra o
quanto é presente a fiscalizacao
cxercida pela igreja na vida do
crente e ¢ quanio se desdobra
em pormenores, Percebe-se. por
outro lado, que, com esta ética,
a scciedade & volla so pode ser
encarada como portadora de
contagiosa lepra moral: pois o
pecado estd no carnaval, no fu-
tebol jogado aos domingcs, na
danca, no fumo, no jogo, no ¢i-
nema. na mada, nas cleiedes aos
domingos, nos jardins publicos,

nc trabalho e na escola onde
os “filhos do Século” exercem
também suas atividades. Né&o
s tende, a personalidade que se
desenvolve nesta atmosfera a
se tornar isolada, como sufocada
por tantas proibicées., Em certo
sentido, ¢s clérigos catdolicos niao
conseguiram atingir wum nivel
de separacdo tAo acentuado,
pois participavam mais da vida
a sua volta apesar de todas as
restricoes impostas ao seu com-
portamento. Poder-se-ia dizer
que as restricdes morais de um
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eram mais eficazes e acentua-
das que as bharreiras fisicas do
outre.

Portanto, cremos que o pie-
tismo nfo pode ser incluido en-
tre 0s grupos protestantes que
permitiriam maior liberdade in-
dividual a seus adeptos, influ-
enciando assim a sociedade em
geral. Aparentemente eram mais
livres em seus educandarios,
pois introduziram a eduecacio

mista, esportes e outras ativi-
dades nao encontradas nos ca-
tolicos, mas, novamente acgui,
cobraram o preco da fiscaliza-
¢io insuportdvel caracteristica
do pietismo. George Bernard
Shaw divisou com surpreénden-
te clareza o problema, quando
comentava as “debilidades do
Exército de Salvagdo”. A énfase
moral deste é, em tudo, seme-
lhante & que vimos descrevendo.

Garantir-lhe a liberdade sob a condicac de lhe
aprovar o carater moral, equivale formalmente a abalir
toda a liberdade, pois a liberdade de tode homem esta
4 mercé de uma acusacao moral gque qualquer idiota
pode forjar contra guem quer gue viole 0s usos e cos-
tumes, seja um profeta ou um bandido. Essa é a licdo
que a democracia tem de aprender, se nao quiser trans-
formar-se no mais opressor de todos os sistemas cleri-

cais (17).

O que aconteceu € que a gran-
deza, a intuicfo criadora e 2
liberdade individual sdo aboli-
das, e 0 ambiente morno do pie-
tismo acaba por esterilizar seus
adeptos, impedindo-os de de-
senvolver acdo amadurecida no
seio da socicdade. Isto explica,
em parte, o interesse efémero
que as igrejas protestantes exer-
ceram, no inicio, em pessoas ¢o-
mo Vital Brasil e Jilio Ribeiro.
Aparentemente estas poderiam
fornecer o que buscavam fora
da mentalidade eatolica brasilei-
ra, mas pelas razdes apontadas
nao puderam permanecer por
muito tempo em ambiente pro-
testante.

Em relacfo a sitaucao em que
se coloca o pietismo no Brasil,
poder-se-ia dizer que cle pré-
prio j4 apresenta uma perda da
intuicio original de que fala
Eliade e ja é um infantilismo
mantide por regras e conjunto
de formulacdes legalistas. O fato
é cue as igrejas histdricas estao
entre os pentecostais (que,
constituem 2/3 do protestantis-

mo bragileiro), a “pentecostali-
zacao” das proprias denomina-
coes (pois todas elas estio so-
frendo significativos abalos com
a penelracio das formas pen-
tecostalizadas de adoragdo) e
aquela juventude que em peque-
no numero contesta de dentro;
e ainda o fendBmeno bastante
significativo dos jovens que vio,
A0S poucos, abandonando as
igrejas,

E o6bvio que hi uma “perda
de plausibilidade” que atinge a
todas as formas religiosas do
mundo ocidental, principalmen-
te, mas aliadas a esta observam-
-Se¢ 0s problemas que estamas
mostrando. Em tudo ¢ que se
pode observar, a crise se mani-
festa. Por exemplo, 0s expur-
gos tao condenados pelos pro-
testantes como sendo uma in-
ferioridade catdlica, sdo comuns
hoje na Igreja Presbiteriana do
Brasil. e representam, em certo
sentido, uma excomunhdo da-
queles que ndo se enquadram
em seus postulados éticos ou feo_
logicos (ou a-teoldgicos).
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Os Homens

Alba Maria Zaluar Guimaries

E M geral, falava-se em mi-
lagre sempre que um pe-
dido, antes ou depois da exe-
cucao da promessa, fosse con-
siderado realizado. Tanto os
santos quanto os seus mediado-
res humanos — os benzedores,
rezadores, beatos e padres —
adquiriram a fama de milagrei-
ros pela sua capacidade de curar
e de tornar realidade os pedi-
dos dos clientes ou devotos. A
for¢a milagreira de um sanlo,
quando ele era o santo padroei-
ro de uma localidade, era tam-
bém uma funcido do bem-estar
da comunidade de seus devotos
e do éxito de suas festas (Gal-
vdo, 1955: 40; Willems, 1961:
136). Nas areas tradicionais de
Ita e Itaipava, milagre, de um
modo ainda mais geral, referia-
-se a qualquer manifestagio do

de Deus:
o Milagre

poder do santo, mesmo se o seu
efeito ndo fosse benéfico. As es-
torias narradas a respeito de
milagres nos permitiam inferir
aquilo que os agentes sociais nao
consideravam como o resultado
abvio ou certo em termos de ex-
pectativa.

@) Milagre ¢ controle do in-
determinado.

A intervencao divina nfo era
constatada apenas quando 2aos
pedidos (causas) seguiam-se as
suas realizacoes (efeitos). Certos
acontecimentos podiam ser de-
finidos como graca alcancada
mesmo se esta ndo tivesse sido
solicitada. O efeito, nesse caso,
era relacionado com a devocao
ao santo pela qual se explicaria
a sua intervengfo:



“Durantc uma tempestade o
telhado caiu no guarto onde
o5 filhos de um ferreiro es-
tavam dormindo. @Quando os
cacos foram retirados, viu-se
que 4as criangas escaparam
ilesas, uma delas inclusive
ainda estava dormindc. O pai
decidin que um milagre ha-
via sido feito pelo seu santo
de devocao, Bom Jesus. Ele
mandou tirar uma fotogra-
fia das criangas no quarto
arrebentado e disse gue ia
leva-la para o santuario de
Bom Jesus.” (Harris, 1956:
224).

Na descricdo feita do aconte-
cimento, percebe-se que nio era
colocado em duvida que a tem-
pestade tivesse feito cair o te-
lhado, ou que as telhas caindo
machucassem o0s que estivessem
em baixo, O extraordinario da
situag¢do era que as criancas ti-
vessem escapado ilesas. O acon-
tecimento era inusitado, ele
transgredia a ordem natural dos
fenomenos e fugia a explicacio
comum e Gbvia de que telhas
caindo do alto viessem a ferir
as pessoas que ficaram embaixo
A crenga np milagre parece res-
ponder a uma outra pergunta:
nao porque as telhas caem e
machucam ou matam pesscas,
mas porque aquelas telhas, cain-
do naquele exalo momento, nao
mataram aquelas crianc¢as. Era
um acontecimento que introdu-
zia a deseontinuidade no conti-
nuo da vida rofineira em dois
niveis (1). Primeiro pcrque o
fenbmeno de telhas caindo num

dia de tempestade nio era co-
mum; segundo porque o Sseu
bom desfecho nédo podia ser pre-
vista, A crenca no milagre pa-
rece. entdo, ser uma conseqiién-
cia da negacdo do acaso, que na
nossa sociedade noés reconhece-
mos quando usamos a calegoria
scrte para cardcterizar tais
eventos (2).

A analogia com as crencas de
feiticaria, mal feito e panema,
é inevitavel. Entre os Azande,
estudados por Evans-Pritchard
(1937), fala-se em feitico ou
bruxaria para explicar o desfe-
cho ruim de um fato qualquer
— doenca, acidente, morte, ma
colheita, ma caca — para as
pessoas que os viveram. A expli-
cacdo para esses fatos & pro-
curada no passado e associada a
uma relacdo conflitiva com ou-
tra pessoa da convivéncia de
quem sofreu o mal. Ela é uma
explicagdo moral. Na crenga da
panema cxistente na “comuni-
dade” amazdnica cstudada por
Galvao (1955) e analisada por
Da Matta (1973), a explicagdo
é reduzida a um erro social pra-
ticado por guem sofrcu suas
conseqiiéncias. A crenca ng mi-
lagre parece ser o inverso Simé-
trico destas crengas: ela existe
para explicar o bom desiecho
desses acontecimentos que rom-
pem a continuidade da vida
quotidiana. Esta explicagio tam-
bém ¢é procurada no passado e
também remete a um sistema
moral.

Outros casos descritos por
Harris e por Pierson confirmani
isso, embora refiram-se a pedi-
dos aos santos que foram reali-
zados:
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“H4 alguns anos atras, um
pobre habitante da cidade
tol acusado de arrombar a
casa de seu vizinho e de lhe
roubar algum dinheirc. FEle
rezou a Bom Jesus da Lapa
e prometeu que se ficasse
provade que ele erda inocente,
iria caminhar até a cidade
de Bom Jssus da Lapa com
um pote d’agua na cabeca,
da qual nem ele nem gual-
quer oufra pessoa hLeberiam.
Ele fez a romaria e, muitos
meses depois da sua volta a
Minas Velhas, dizia-se que
0 ladrao verdadeiro havia
confessado.” (Harris, 1956:
223-4),

“Uma veis meu menino pe-
zd a mio no engenho. A ma-
dera tava um poco gasia ho
meio, de modo que pegd mais
estes dois deda (mostrou o
mindinho e o indicador). A
mao dele inchd. Eu passei
azeite de mamona guente,
arnica e sal. Dei pra ele bebé
um pouco tameém, Fiz antio
uma promessa pra Sio Bom
Jesus de Pirapora. de leva
uma miog de cera pra ele se
a mao do menino ficasse biao.
E ansim foi. Pode vé, sd ficd
um poco tortinho um dedo.”
(depoimento de uma sitiante
citado por Pierson, 1966: 360).

No primeiro easo, esta bem cla-
ra a legitimidade moral do pe-
dido. Um pobre havia sido in-
justicado com uma acusacaoc gue
o estigmatizava aos olhos dos
oulros. A promessa feita é uma
demonstraciao dramatica da im-
poténcia dos individuos sem po-
der social gquando tém que en-
frentar a censura social difusa
que se segue a tals acusacaes.
A estoria também atesta o sen-
s0 de justica divina, superior a
dos homens gue protege a ino-
céncia. Qs fatos narrados nessa
estoria tém uma conotacio mo-
ral bastante explicita. QO mila-
gre, como o castigo em outbros
€asos que Veremos a seguir, era
merecido. No segundo caso, a in-
tervencéo do santo explica nio
o acidente. mas o bom desfecho
da cura. Todas as medidas pra-
ticas da medicina caseirg foram
tomadas, mas o resultado satis-
fatorio — ‘s6 um dedo tortinho’
-— foi atribuido ao santo.

Parcee que tudo agquilo que cai
fora dos modelos de explicagio

do senso-comum cu do processo
rotineiro e obvio de relacionar
cauga e efeito, pode ser visto,
dentro do catolicismo popular,
como constatacio da forca mi-
lagreira dos santos. A caracte-
rizacdo do milagre parece ser
exatamente esta: nfo se pode
atribuir o fato a nenhuma ou-
tra causa gue nao seja a inter-
vencao divina. ja que seu curso
ou desenrolar é incontrolavel. O
fato, ao ser rotulado como mi-
lagre, adquire um significado
essencialmente moral, tornando-
-e¢ um testemunho da aprova-
cho dos santos.

Assim, as imagens dos santos
(que se confundiam com eles)
podiam ser consideradas mila-
greiras, O bem-estar de uma co-
munidade, de uma rede de pa-
rentes ou de vizinhos, de uma
familia ou de um individuo era
associado ao poder milagreiro de
sen santo protetor. Quando o
santo “realizava” o desejo da
comunidade falava-se em mila~-
gre. Durante uma longa estiada,



para fazer chover, as habitanies
de “Cruz das Almas retiravam
a imagem de Nossa Senhora da
Conceicao da sua capela, pois a
santa nao gostava de ficar fora
cgela. Quando chovia. era o mi-
lagre.” (Pierson, 1966: 312). Wil-
lems narra um cosiunie sene-
ihante em Itaipava:

“Sio José € milagrosa. Na
falta de chuva nés vamos
busear o santo e trazemos ele
pra cidade. Ele nio gosta de
sair da sua morada, por isso
manda chuva. O padre é que
avisa com antecedéncia, pois
ha novenas pelas rocas. E
quando o padre naoc quer
consentir, o0 pove pega e vai
buscar o santo, quer o padrs
gueira. quer ndo. B um po-
varéu enorme que faz isso,
quando a estiada é grande,
precisa buscar o santo... O
santo como néo guer sair de
sua. mcrada, na Boa Vista,
entao nhara voltar logo para
14 e ndo continuar a viagem
ele manda a chuva. Entao ¢
levado novamente com ale-
gria. A volta é feita com ale-
gria e canto, ha procissio.”

E o autor conclui:

“...as proporgdes que essa
crenca assumiu justificam a
afirmacio de que os lavrado-
res locais julgam poder con-
trolar, por esforco praprio,
um dos setores mais impre-
visiveis da natureza,” (Wil-
lems, 1961: 142) (grifc meu.
AG).

Essas formuiacfes expressavaa
as idéias de que o santo estava
ligado 4 sua capela, ao seu lu-
gar, ponto de referéncia para o
comunicacao de seus devotos, 2
de que a sua autoridade era in-
contestavel, mas nem por isso
nio manipulavel pelcs seus de-
votos, B passivel que o poder s2-
cular dos manddes locals fosse

associado aos poderes sagrados
dos que se colocam acima dos
homens comuns, como Sugere 0O
termo popular que designa essas
figuras — o manda-chuva,

b) Milagre e legitimacio so-
cial.

Tanto em Itaipava, quanto em
It4. as estoérias sobre falos so-
ciais rotulados como milagres
tinha certas caracteristicas es-
pecificas. Em primeiro lugar, n
sucesso social de um individuo
ou, como ja vimos, de uma lo-
calidade, parecia estar asscciadao
20 poder milagroso de seu san-
to. Em segundo lugar, as esto-
rias sobre agqueles gue ndo cum-
priam suas obrigagbes rituais
relacionadas com wa festa do
santo revelam e nesses casos
o castigo era equiparado ao mi-
lagre,

Ao descrever o processo de or-
gnnizacio das irmandades nas
vizinhancas de It4, que se devia
ou a iniciativa de promesseiros
ou 4 de um pequeno grupo que
fundava uma Ireguesia e erigia
um santo de devocdo em nadro-
eirc da localidade, Galvap afir-
ma’

“. .0 promesseiro que [azn
voio de festejar um santo de
guem espera uma graca ge-
ralmente procura continuar
2 realizar a festa nos anos
que se seguem ao da promes-
sa. Convida amigos ¢ vizinthos
para ajuda-lo e, se bem su-
cedido. isto é, se da uma bhoa
festa e @ santo é acreditado
milagrose o passo seguinie &
a fundacédo de uma irmanda-
de. Casn contririo. a festa ¢
descontinuada ou passa a
uma ncquena celebracio de
rarjter narticular.”” (Galvao,
1955: 49).

O sucesso social de um indivi-
do dependia conseqitentemente
da sua capacidade de mobilizar
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uma rede de relacdes para a rea-
lizagdo de uma festa. Ja vimos
também que esse fato conduzia
ao reforco dos lagos que os
uniam, aumentando a possibili-
dade de realizar transacdes de
outros tipcs, especialmente eco-
noémicas, entre eles. Efetivamen-
te, esses sistemas eram interde-
pendentes. Mas o importante a
assinalar € que o prestigio social
de um individuo de posicdo re-
lativamente superior era, nesse
sistema ideologico, funcao do
poder do seu santc. Em outras
palavras, era o santo que legi-
timava socialmente o prestigio
adquirido. Por sua vez. o poder
de um santo era medido pela
concorréneia as suas festas e pe-
lo montante de dadivas feibas
através do mutirdo de seus par-
ticipantes, que dependiam, na
pratica, de presfigio pessoal do
festeiro ou do dirigente da ir-
mandade.

As bases interligadas desse sis-
tema de estratificacdo social —
santo, festa. festeiro (ou diri-
gente da irmandade) — s s&o
entendidas quando nos lembra-
mcs da importaneia simbolica
gque tinha nga pratica o consumo
cstentatério e o processo de re-
distribuicio de bens ocorrido
durante a festa. O santo legi-
timava e a festa oferecia opor-
tnnidade para o festeiro fazer
afirmacdes simbdlicas sobre a
sua posicdo de relativa superio-
ridade social.

Por outro lado, o significado
social da distribuicdo de comi-
da durante a festa ia aguém de

uma demonstracio do prestigio
do festeiro. Ela simbolizava as
relagdes ideais entre a categoria
de pessoas que o festeiro repre-
sentava ¢ seus dependentes. Dal
as fortes sancdes em que incor-
riam agueles que transgredissem
as normas estabelecidas para a
participacio na festa. Dal tam-
bhém, nesses casos, o castigo do
santo ser considerado como um
milagre. Isso pode ser captado
em todas as estorias narradas
sobre o poder dos santos em Itd
e em Itaipava (ct. Galvao, 1955:
45-7; Willems, 1961: 148-9).

A calepgoria milagre denotava
também toda e gualquer mani-
festacio do poder dos santos,
mesmo guando o seu resultado
néo era benéfico para o indivi-
duo, embora ¢ fosse para a co-
munidade .mas apenas um cas-
tigo merecido, isto é, legilimado
em termos das normas sociais
vigentes. As citacdes de Willems
e. mais especialmente, de Gal-
vao, feitas quando tratei da ca-
tegria ecastigo. deixam isso bas-
tante claro. Nos dois casos tra-
tava-se de explicar aconteci-
mentos inusitados. que rompiam
a continuidade da vida social
— a morte do fazendeiro “que
ficou com o dinheirc do Divi-
no”, o acidente com o comerci-
ante “que nao quis dar uma es-
mola para a folia de Sdo Bene-
dito”. Note-se que as duas esto-
rias narravam a perda de todos
0s bens que garantiam a posicio
de classe dos individuos afeta-
dos. No caso do comerciante, a
perda foi efetiva: no acidente
toda a sua mercadoria caiu den-

Essas estorias além de servirem para o controle

ritual dos despossuidos pela classe de pessoas iden-

tificadas como as que detém os recursos socidis,

indicavam como se legitimavam as posigées de

superioridade social e as diferencas de classe, san-

tificadas pelas relagdes entre pobres e ricos simbo-
lizadas na festa.



tro do rio. No ecaso do fazendei-
ro a perda foi simbdlica: com
sua morte os bens materiais dei-
xaram de ter importancia para
ele. Note-se também que nos
dois casos os santos ofendidos
foram aqueles que sido identi-
ficados com as categorias de
pessoas socialmente inferiores,
com 0s pobres. Isso confirma as
conclusdes a que chegamos an-
teriormente: que essas estdrias,
além de servirem para o con-
trole ritual dos despossuidos
pela classe de pessoas identifi-
cadas como as que detém os re-
cursos sociais, indicavam como
se legitimavam as posicdes de
superioridade social e as dife-
rencas de classe, santificadas
pelas relacdes entre pobres e ri-
cos simbolizadas na festa.

¢) Milagreiros.

Os mediadores humanos — pa-
dres, beatos, rezadeiras ¢ hen-
zedeiras — podiam realizar
curas de doencas de Deus ou
coisa feila sem serem por isso
considerados milagreiros. Na
verdade, dentro da ideologia lo-
cal, eram os santos quem em Ul-
tima analise garantiam a cura,
apesar da eficdcia simbdlica das
rezas e béncios usadas (3). Os
agentes mencionados eram sim-
ples intermediarios entre os
santos e os demais seres huma-
nos. Na recitacio de uma prece,
que era considerada eficaz, isto
é, que tinha pcder de curar o
doente, e benzedeira fazia sem-
pre apclo ao poder do santo so-
bre o parte do corpo humano
que se desejava curar;

Assimm  como representavam
unidades e divisdes sociais entre
os homens os santos também
eram associados e diferentes
partes do corpc humano. Cada
santo tinha a seu encargo uma
parte diferente do corpo e o seu
poder sobre ela era absoluto. A
fonte do poder de cura estava

portanto nos santos, sendo o po-
der dos curadores derivado dela.
Em outras palavras, o carisma
dos curadores era fun¢ao do po-
der simbdlico dos santos, cujn
auxilio era imprescindivel tanto
na cura, guanto na legitimacgao
da func¢do de curador aos olhos
dos outros membpros da “comu-
nidade”.

Para passar a categoria de
milagreiros, esses agentes hu-
mancs deveriam antes passar
por um processo de divinizacao,
que se haseava numa vida exem-
plar centrada na generosidade,
na renuncia aos bens deste
mundo e no sofrimento assumi-
do. Tornar-se-iam, entao, eles
proprios, santos e poderiam che-
gar a ser asscciados i figura de
Cristo. José Maria, Joao Maria,
Anténio Conselheiro e Padrinho
Cicero sdo o3 exemplos mais fa-
mosos dos seres humanos que se
tornaram divinos e que, por isso
mesmo, podiam realizar mila-
gres. B aqui que se estabelece a
ruplura com ¢ poder secular dos
patrges e padrinhos na socieda-
de rural brasileira tradicional.
Os principios gue davam legiti-
midade aos que detinham o po-
der na esfera religiosa e na esfe-
ra da producio econdmica eram
radicalmente diferentes. A ana-
logia nao poderia ser levada a
diante.

Num primeiro nivel, a essas
figuras era atribuldeo carisma,
isto &, poder simholico advindo
da comunidade de pessoas por
eles representadas (5), pelo seu
comportamento exemplar ava-
lindo em {ermos de uma maral
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especifica. Essa moral atribuia
unl valor positivoe ao sofrimento
e a pobreza, assumidos de forma
radical pelcs 1naividuos, pelo
menos para cfzitos exteriores.
Esses santos eram em s1 mesnias
simbolos da identigade socilal
positiva dos pobres, dos despos-
suldos, dos supordinados, dos in-
teriores socialmente. Por outro
iado, essa mesma moral impli-
cava num relacionamento entre
0 sants e os demais homens de-
les aependentes, que €liminava
todas as ambigilidades e contra-
dicdes das reilacoes concretas en-
tre os homecns dependentes £
seus superiores proteiores, Nessa
relacao entre o santo e seus
créntes era enfatizada a sua ge-
nerosidade — dizia-se de todos
eles gue nao cobravam pelcs
seus servicos religiosos, ao con-
trario dos padres e curadores
comuns — e a sua entrega total
a Deus em sacriticio permanen-
te. A vida de penitente levada
por alguns deles (monges e pe-
regrinos) ou de desconforto fi-
sico e material abertamente €s-
colhido por outros (beatos e pa-
dres santos, tais como Frei Ro-
gério e Padre Cicero) fazia de-
les personagens vistas comao l(o-
talmente dedicadas ao proximo.

Num segundo nivel, em conse-
giiéncia do proprio modo de vi-
da assumido por essas persona-
gens, 0s seus poderes extraordi-
narios, que podem ser entendi-
dos cociologicamente como po-
der simhbolico. eram razido da sua
aparente desconexdo com gru-
pos ou individuos ¢, portants,
da sua aparente distancia de in-
teresses particulares dos que
compunham a sociedade local. A
constante percegrinacio de um
lugar para outro. a reniincia aos
bens materiais, assim como o
moralismo ferrenho de todos
eles. os tornavam simbolos ade-
quados de um poder que se Co-
locava acima de todos os ho-
mens e que represenfava as nor-
mas e valores axiomaticos da
sgeicdade  local. Suas  figuras
tornavam-se assim simbolos da
forca &= vnropria tradicio, sem
as ambigiiidades e as manipula-
coes a gue estavam sujeitas na
vida pratica dos homens co-
muns.

Mas esses processos so foma-
vam lugar se a sociedade tradi-
cional entrasse em processo de
disrupcdo. gunando entio sur-
glam movimentos milenatistas e
messidnicos em torno desses
santcs sertanejos.

NOTAS

(1) A leitura dos trabalhos  clitssicos
de Evans-Pritchard (1937) sobre a fei-
ticaria entre os Azande e os e Roberto
Da Matra {1972 e 1973) sobre outros
dois sistemas encontrados em socieda-

des Dbrasileivas — @ paitema dos cabo-
clos amazonenses e os presdgios Jos
Apinajé — que procuram  explicar g

cuntrolar os fatos insdlitos, estimularam
a minha reflexao subre a preocupagio
semelhants  encontrada no  catolicizmo
popnlar.

(2) Da mesma maneira (ue a crengi
nm panema ¢ vs presagios, pode-se cu-

tender a crenga no milagre como uma
manifestagdo da nceessidade de deter-
minagio do pensamento selvagem ([.é-
vi-Straus, 1962). Comwo todus as even-
tualidades e acasos cncontram wma ©x-
plicacio dentra dele, csse sistema tem
cariter fechado e determinista. Matta
sugere que a neeccssidade de determi-
nacic de unt sistema como a panemi
decorre do proprio cariter do sistema
sncial que o engendrou, ande tude pa-
rece [echado, sendo as possibilidades e
mobilidade social dentre dele muito res-
tritas (Da Matta, 1973 : 89-01).



(3) A eficacia simbdlica, conceita cria-
do por Lévi-Straus para explicar o [e-
némeno da cura shamanistica, ¢ resul-
tante da possibilidade de manipulagio
dos 6rgios do curpe humano por meio
de simhales, isto &, de significantes
cyuivalentes da coisa significada (no
caso 6rghos). Através da reza eria-se
uma linguagem que estabelece essa ro-
lagiio entre simbolo ¢ coisa simbolizada,
permitindo assim a expressdo, numa
ordem de realidade diferente da coisa
simbolizada, de estados e conflitos an-
tes informuliveis ¢ conduzinde a sua
solu¢iio ne plano simbolico (Lévi-Straus,
1962 : ecap. X).

(5) Essas 1léias sobre carisma fazem
parte de autro trabalho apresentado em
simposio no Museu Nacional no primei-
ro semestre de 1971, 1o gual tentei fa-
zer wma comparacio entre as teorias
de Weber e as de antropdlogos sociais
que recentemente esereveram sobre po-
deres sohrenaturais atribuides a  indi-
vidues (Guimaries, 1971). T parte de
uma tese sobre o movimento messianico
do Contestado (ocorrido em Santa Ca-
tarina no infcio deste século) para a
TUniversidade de Manchester. A leiturn
do trabalho inédito de wmna colega sobre
0 mesmo movimento, cscrito postcrior-
tamhém  me sugerin  algumas
iléias, cembora discorde da sua feoria
hisica. Nele a autora se proplc a os-
tudar o processo social que deu surgi-
mento a calegoria Messins entre oS
agentes comn base numa teoria da se-

mente,

parvagin bem marcada, entre a ideologia
da classe dominanie e a ideologia da
classe dominada. Como vimas no de-
correr o presentes trabalho, o cato-
licistuo popular opunha-se ao catolicisma
oficial da Tgreja e de uma elite urbana
e era, tradicionalmente, u religifo tanto
de fazendeiros e comerciantes, gnanto
de seus trabalhadores. Nessa religiio
enfatizava-se justamente a unidade on-
tre essas classes nos seus mitos e ri-
tuais, cmhora as contradicdes sociaiz
tamhém ai encontrassem expressio sob
uma forma camuflada. Por outro lado,
discordo quec a categoria messias tenha
sido engendrada socialmente. Com efei-
to, a vategoria que varios autores men-
cionan como sendo o termo de referén-
cia dos agentes sociais para os lideres
religinsos locais e a de sante: Sac Jodo
Maria, Sdv Jos¢ Marla, Bom Jesus
Consclheiro, ete, Parece-me que mes-
stas € o termo sociolégico usade pelos
autores para designar csses personagens
e caracterizar us movimentos soclais por
cles esrudados como messianicos. A essc
respeito, nm dos autores reproduz o de-
poimente de uma testemnunha do movi-
mento o Contestade que foi ao local
ande 03 sertanejos guardavam o <orpo
de José Maria morto na esperanga de
“. . .verificou que

que cle ressuscllasse ;
estavam verdadeiramente fanatizados pe-
lo monge, acreditavam que ele era unt
santo, que ele fazia milagres de torla
ardem e que ia ressuscitar a qualquer
hora.” (Vinhas de Queiroz, 1966 113)
(grifo meu, AG).
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Fragmentos

da Consciéncia Rellglosa

10. E verdade que Deus fez Lu-
do, mas deixou ao homem a li-
berdade para ser responsavel
na vida. Ele é bom, mas niao da
tudo prontec ao homem, nao.
Ninguém pode espcrar sentado,
nac. Ninguém pode dizer que ele
¢ o culpado dessas inundacdes
em Pernambuco e mesmo das se-
cas no Nordesle. A culpa é do
proprio homem, dos poderosos
que nidop tém responsahilidade.

12. A genfe ndo pode se con-
formar eom tudo que acontece
dizendo gue é porgue Deus guer,
porque ele ndo quer que a gente
sofra, pois ele é nosso Pai, e &
Pai nunca quer que os filhos vi-
vam no rofrimento, na miséria.

26. As enchentes do Recife?
Aquilo foi uma licdo para o Re-
cife, foi um castigo de Deus. A
depravacac esta tomando con-
ta de 14 e o povo se esquecendo
de Deus.

44. Jesus quis mnascer pobre
para se igualar aos pobres e s€r
melhor para os pobres enlende-
-lo, porque se fosse rico, nos pc-
bres tinham mais dificuldade
em aceita-lc como Deus.

48. Jesus nao estudou na esco-
la, nio. Para saber ele ndo pre-
cisava estudar. Ja eu acho que
ele nio sabia matematica, nem
geografia, mas sabia falar sem
dizer palavra errada a palavra
de Deus.

67. Jesus era carpinteiro. Tra-
bhalhava com Sao José para aju-
da-lo. Ele fez isto para dizer que
€ preciso a gente trahalhar tam-
bém. Mas ele nap precisava dis-
6. Pois, podia fazer aparecer
quantas cadeiras guisesse: bas-
tava pedir aos anjos que trou-
xessem.,

117. Jesus foi bom para os dis-
cipulos, haja visto Paulo, que

fol um grande amigo de Jesus,
embora tenha sido um grande
perseguidor.

123. Os inimigos dele eram s
cabras que queriam mata-lo:
Farad, Caifaz, os poderosos, 0s
Judas que era capanga de Fa-
rad.

126. Jesus tinha muilos inimi-
gos: Caifaz, um homem muiio
poderaso e rico, tinha poder
quase igual ac rei Herodes. Os
grandes daquele tempo, Pilatos,
o rei Herodes, o mau ladréo. Je-
sus SO Linha por ele os pobres,
mas estes nao podiam fazer na-
da. Pode ser que algum rico te-
nha defendido Jesus, mas eu
nunca ouvi falar,

140. Jesus foi rezadcor. Rezou
dor de cabeca, de dente. Fez
nuitos milagres, e fol acusado
até de catimbozeiro. Sofrecu
muito.

193, Os sofrimentos de Jesus
foi em tudo. Além das dores, foi
cnvergonhado: deixaram nu.
Nio teve uma pessoa que tives-
se o coragem de cobrir, s6 Maria
Madalena foi quem cobriu a Je-
sus com uma toalha, porque era
mulher da vida; as outras nao
linham coragem de ver.

203. Tem gente que diz que Je-
sus nac morreu, e também diz
a mesma coisa com o padre Ci-
CEero.

222. Jesus Cristo foi morto por-
que dizia a verdade. Descobria
os erros que o povo fazia, prin-
cipalmente os grandes, por isso
eles nfo gostaram e procuraram
matar.

324. O Espirito Santo ¢ 6 maior
santo que existe. Ele é Deus. Ele
& o mesmo Jesus. O nome deo
Deus nio termina com o Espiri-
to Santo? Pai, Filho, Espirito
Santo?
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