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EDITORIAL

A tradicdo de muitas comu-

nidades cristas, notada-
mente as protestantes, tem re-
petido em recitacoes, oracoes,
cantos, um salmo de Davi que
esta entre os mais conhecidos.
Fala de verdes pastos, aguas
tranqiiilas, refrigério, sombra da
morte sem medo, mesa posta
diante dos adversarios. E ¢ sal-
mo do pastor e comeca assim:
“O Senhor ¢ meu Pastor, nada
me faltara”. Na versdo de Car-
los Mesters: “...nédo sinto falta
de nada’”.

Nic sei bem por qué, mas,
além do sentido muitas vezes
alienante que lhe emprestam
alguns exegetas, ocorre-me este
salmo, quande lancamos este
numero 11 de nosso Suplemento
sobre PASTORAL.

Levar a Igreja a colocar-se
numa real e ampla missdo pas-
toral, no lugar-onde de sua
acao, abre assim, de repente, a
visdo espléndida do TUDO que
esta faltando e do NADA que
deve faltar.

Assim como ao pastor eram e
sdo essenciais a direcdo, a pre-
senca e a voz, assim a Igreja,
sao-lhe béasicas a voz, a presen-
ca e a direcao (ou o sentido).

Ha& uma porcio de vozes que
nem de longe refletem a VOZ
e, na falta desta, anda-se comu-
mente as tontas. Sao0 muito mais

presentes certas presencas inde-
sejaveis. E os rumos? e o senti-
do? Pobres rumos e sentido!

Ha no entanto vozes, presen-
cas e sentidos que, na falta da
Igreja. se fizeram eclesiais (pe-
dras que clamam, quando PE-
DRAS se calaram). Resta entao
entender e redescobrir ¢ signi-
ficado do PASTORAL dentro do
NAO-PASTORAL, do ECLESIAL
entre o NAO-ECLESIAL nem
eclesiastico.

E sobra uma certeza de que
se houver uma expressio real e
presente de O-SENHOR-PAS-
TOR nada faltard mesmo e ha
de ser concreto também o “ha-
bitar - na-casa-do-senhor-para-
-sempre” do final proféticc-poé-
tico do salmista Davi.

Mas as perspectivas, as dimen-
soes, as aberturas, as confissdes
de erro estdo nas paginas en-
trantes e nas penas autorizadas
de Gustavo Gutierrez (Linhas
pastorais da Igreja..... ), da
equipe NOVA (Algumas refle-
x0es sobre Pastoral popular), de
Claudio Perani (A Acado da Igre-
ja nas Bases) e de Paulo Ayres
Mattos (A Acdo Pastoral das
Igrejas Prcotestantes Brasileiras
no Meio Urbano). No final mais
um Documento sobre o Semina-
rio Ecuménico Internacional.




estudos

Linhas Pastorais da

igreja na
América Latina

O nosso ponto de vista sera,

acima de tudo, o da rela-
cao Igreja-Mundo. Isso nos obri-
gara a deixar de lado certas
questdes, ou apenas fazer alusio
a elas.

Uma pergunta inicial: Como
se estabelece o didlogo salvador
da Igreja com o homem latino-
-americano? A Igreja da Amé-
rica Latina € menos sélida que
a da Europa, mas leva uma
vantagem sobre esta: esta
obrigada a ir rapidamente ao
essencial, a perguntar-se sem
dissimulacio, o que € ser cristao,
como ser Igreja nas condiceds
que a cercam. Isto pela urgéncia
que lhe propoe o fato de viver
um processo muito rapido de

GUSTAVO GUTIERREZ

“descristianizacdo”. A Igreja la-
tino-americana estd sendo for-
temente pressionada pelas cir-
cunstancias; sua pastoral esta
marcada por uma certa angus-
tia que pode leva-la a perder o
seu rumc. Por isso, paradoxal-
mente, a teologia é talvez mais
importante na América Latina
do que noutros lugares; €, po-
rém, pouco cultivada devido,
precisamente, a urgéncia da
acdo. A funcao da Teologia na
América Latina sera a de aju-
dar a pastoral da Igreja a fim
de contribuir para que, em sua
angustia, ndo se afaste do evan-
gelho e das mais prcfundas as~
piracoes dos homens deste con-
tinente.



Na presenca da Igreja na Ameé-
rica Latina podemos distinguir
quatro opcoes pastorais que, de
certa forma, coexistem no con-
tinente. Sao:

— uma Pastoral da Cristan-
dade;

da Nova
Cristandade;
— uma Pastoral da Madureza
na Fé;

— uma Pastoral que poderia-
mos chamar de Profética.

— uma Pastoral

2. A Pastoral da Cristandade

A cristandade nao é um con-
ceito, mas. antes de tudo, um
fato historico, vivido pela Igreja
durante cerca de mil anos, des-
de a conversao de Constantino
até o nascimento da Idade Mo-
derna. Talvez por ser tdo longa
e profunda a sua experiéncia
histérica é que se mantém tao
arraigada na Igreja. A cristan-
dade se da também o nome de
Epoca Constantiniana e se diz
que o Concilio pos fim a ela; e
assim foi, o Concilio declarou
terminada uma épcca que na
realidade morreu quatro séculos
antes. ..

No entanto a cristandade per-
siste em parte na América La-
tina. Caracteriza-se por um da-
do fundamental: a Unanimida-
de Crista. Todo o mundo conhe-
cido até entado € cristdo e as
excec¢des sdo limitadas: os ju-
deus fechados em guetos, ¢s in-
fiéis; estas excecdes nio tém
grande gravitacdo na conscién-
cia cristd da época. A unanimi-
dade cristd tem como conse-
giiéncia uma grande unido entre
o religioso e o politico. enten-
dendo-se o noliticc em seu sen-
tido mais amplo como o social
e o temporal em geral; unifo
tdo estreita que entdo o ser ho-
mem era sindénimo de ser cris-
tdo; praticamente na Idade Mé-
dia ndo se nodia ser homem
fora da Igreja. Dal ambém a

severidade frente & heresia, por-
que ser herege era ser um dis-
sidente da sociedade; a rejeicao
da heresia ndo se fundamenta
50 em motivos de ordem religio-
sa, mas também, e principal-
mente, numa concepcao social.
A Inquisicdo é um produto de
tal mentalidade, sobretudo num
pais que prolongou a sua Idade
Média: Espanha; por isso na
América Latina 0s precursores
da independéncia eram acusa-
dos e castigados pela Inquisi¢ao,
ja que separar-se do rei de Es-
panha e separar-se da Igreja
era mais ou menos a mesma
coisa.

A experiéncia da cristandade
marcou fortemente a Igreja,
dando lugar a uma mentalidade
que se manteve ainda nos sé-
culos posteriores a Idade Média,
quandc essa época histérica ti-
nha sido definitivamente ultra-
passada. Tem sido a experiéncia
mais forte da Igreja, vivida
quando apenas iniciava a Ssua
expansao no mundo. Experién-
cia essa através da qual se ela-
borou uma reflexdo teolégica
bem estruturada.

Esse fendémeno do prolonga-
mento de uma mentalidade de
cristandade se acentua de ma-
neira. especial na Ameérica La-
tina, porque este continente foi
evangelizadc por dois palses
(Espanha e Portugal) que nao
viveram a crise da cristandade
que sacudiu o resto do conti-
nente europeu. Espanha e Por-
tugal viviam ainda na Idade Mé-
dia quando conquistaram a
América Latina. A evangeliza-
cao do continentie se fez dentro
da mentalidade de unanimidade
cristd e da unido entre o reli-
gioso e o politico. Tal fato mar-
ca toda a época de coloniza-
cao.

A cristandade foi quebrada
na América Latina ha apenas
um século, com a independén-
cia: enquanto que na Europa o




rompimento se deu ha quatro-
centos anos. A proximidade des-
sa -ruptura da cristandade é
um sério- obstaculo para a sua
superacdo pela Igreja na Amé-
rica-Latina.

‘Na época da reforma protes-
tante, a Espanha toma a defesa
da fé e luta contra os hereges.
Empreende guerras religiosas e
assume também a lideranca da
reacao teoldgica; no Concilio de
Trento é muitc grande o papel
dos teologos espanhéis, além do
mais muito bem preparados.

A Espanha, cuja atitude te-
mos analisado, evangelizava a
Ameérica na mesma. época. A sua
aspiracao de prolongar a Idade
Média encontra neste Continen-
te um campo propicio ja que
nao ha grupcs sociais fortes que
possam opor-se. A tarefa fun-
damental que se comeca € ba-
tizar; batiza-se todo o Conti-
nente. Porém o cristianismn
nao penetra profundamente na
América Latina; a nossa “Idade
Média” é menos profunda que
a européia. No entanto vive-se
exteriormente uma cristandade
que perdura ainda em certas re-
gides.

Vejamos algumas caracteris-
ticas que a Pastoral da Cristan-
dade apresenta na América La-
tina de hoje:

a) Quanto ao acessc a Fé.
nesta opcao pastoral. existe
uma equivaléncia entre con-
versio f(a conversdo do co-
racdo, a mudanca interior)
e a filiacdo & Igreja visivel que
se realiza por meio do batismo.
O batizadc é considerado crente,
embora na pratica nao seja: do
mesmo modo o nao batizado é
considerado nao crente. Dal o
esforeo vara filiar mais mem-
bros & Igreia institucional, pelo
recrutamento que, nesta pasto-
ra, vem a ser quase sindénimo de
conversdo. Quanto mais rapida
seia a incorporacdo i Igreja.
melhor; por isso as etapas que
requer o ingresso na Igreia,
sdo puladas e cumpridas muito

rapidamente. Descuida-se da
evangelizacdo em beneficio da
sacramentalizacido imediata. Ou-
tra conseqiliéncia sera a insis-
téncia no cumprimento dos de-
veres do cristdo, que fundamen-
talmente sfo afirmar o Credo e
observar certos preceitos mo-
rais. Estas serdo as condicgoes
para pertencer a Igreja.

b) Uma segunda caracteristi-
ca da pastoral da cristandade
é que o critéric da vida_ crista
é a pratica sacramental. Alguém
é cristdo na medida em que é
“praticante”, A razao desta ati-
tude é que o sacramento infun-
de a seguranca da salvacio e,
se se estd no mundo para sal-
var-se, os sacramentos sdo o pri-
mordial. Chega-se a extremos
comoc o de considerar o sacra-
mento como um seguro de sal-
vacdo sem que interesse em pri-
meiro lugar a conduta posterior
da pessoa.

Este critério sacramentalista
faz com que se contem os cris-
taos pela assisténcia & missa; le-
va a enfatizar a exigéncia da
comunhao pascoal ‘“ac menos
uma vez por ano”.

Tudo isto leva a pastoral da
cristandade a uma interpreta-
cao especial do principio “ex
opere operato”, o qual significa
originalmente que o sacramento
age independentemente da qua-
lidade do sujeito que o recebe;
pode ser um mau sacerdote,
que tenha perdido a Fé, por
exemplo, mas o sacramento &
valido para ele. A interpretacao
avancou até se pensar que 2
qualidade ou a atitude do su-
jeito que recebe o sacramento
importa tio poucc que o Pro-
prio sacramento atua indepern-
dentemente da pessoa pelo sim-
ples fato de ter sido recebido;
nada importa, pois, a prepara-
cao do sujeito. a exigéncia de
uma vida cristd. Tem-se esque-
cidc que na recepcdo do sacra-
mento intervém 4q liberdade hu-
mana, que o sacramento exige



v

uma vida de amor ao proximo;
um sacramento recebido sem
essa disposicdo nao produz ne-
nhum fruto de conversio; por-
que nao é recebido humanamen-
te como um ato de liberdade.

c¢) Uma terceira caracteristica
da pastoral da cristandade € o
papel atribuido ao condiciona-
mento social; conta-se com ele
para manter a unanimidade
cristd ao menos nos paises ca-
tolicos. A mentalidade de “pais
catolico” es*a fortemente arrai-
gada em muitos paises latino-
-americanocs. . Espera-se que 0O
poder econdémico, politico, so-
cial, cultural etc. mantenha -a
Fé cristd. A perseveranca na
Igreja sera, em grande parte,
fruto desse enquadramento so-
cial. Ao mesmo tempo impede-
-se, através do poder civil, a, pos-
sibilidade de expressdo de idéias
néo cristds ou ndo catolicas.

A importancia concedida 2o
condicionamento social na vida
de fé conduz em muitos paises
4 unido entre a Igreja e o Es-
tado; onde tal unifo nao existe
é lembrada com saudade.

Em alguns lugares toma a for-
ma de Padroado, exigindo-se in-
clusive comc condicdo para -0
acesso a determinados postos
publicos o ser catélico, e os’ car-
gos publicos sao assumidos ju-
rando-se perante um crucifixo,
ete. . '
As razoes pelas quais a Igreja
tem levado adiante.essa .uniao
en‘re o religiosc e o.politico nan
sdo simplesmente de comodida-
de, sao mais profundas: a Igre-
ja cré, na pastoral da cristan-
dade. que a unido com o Estado
favorece a vida crista; a razao
de fundo é, pois, uma concepcao
teolégico-pastoral e esse, € um
terreno fundamental em.que ¢
possivel uma mudanca de con-
cepeao. ) .

d) Um quarto aspecto, desta
opcao pastoral é o de acentuar
uma forma de presenca da-Igre-
ja, uma forma da comunidade

eclesial: a paroquia. Na pasto-
ral da cristandade a parédquia é
o grande elemento cristianiza-~
dor e portantc o que merece
mais atencédo. A Igreja se iden-
tifica com a parodguia porque
esta é o lugar da pratica sacra-
mental, o que para esta pasto-
ral é essencial na vida cristid. A
pardquia mantém, além disso,
uma certa forma de unanimi-
dade numa determinada zona
geografica. Esta é a razido da
insis‘éncia na forma paroquial
que se observa na primeira eta-
pa da Acao Catdlica e que ainda
perdura em alguns paises. A de-
fesa da pardquia comoc centro
apostolico do leigo se funda-
menta na idéia de que a pratica
sacramental é o critério da vida
cristd. A razdao profunda pela
qual na pastoral da cristandade
se olha com reservas para O0s
movimen*os especializados de
acdo catdlica é porque nac cen-
tralizam a sua acdo numa coG-
munidade sacramental. mas no
testemunho cristdo num deter-
minado ambiente socioldgico.

Poderiam assinalar-se outros
aspectos da pastoral da cristan-
dade. porém os que estudamos
sac suficientes para o nosso ob-
jetivo.

Passemos agora a algumas 0b-
servacoes criticas sobre a pas-
toral da cristandade, manten-
do-nos no plano descritivo no
qual por engquanto nos move-
mos:

Operaram-se mudangas
' no mundo latino-
-americano que sao
esquecidas pela
Pastoral da Cristandade.




Um perigo sério na Pastoral da Nova Cristandade
é transformar o cristianismo numa ideologia e dividir
o mundo em dois blocos, cristdos e ndo-cristaos.

A primeira critica que se po-
de fazer a esta opcdo pastoral
é a de que nao corresponde as
caracteristicas atuais da socie-
dade. Operaram-se mudancas
no mundo latino-americano que
sao esquecidas pela pastoral da
cristandade, que parece atuar
por inércia, prolongando uma
forma medieval.

Uma segunda anotacfo criti-
ca se refere & eficacia. Na rea-
lidade a pastoral da cristandade
é menos eficaz do que pensa,
ja que considera o numero das
pessoas que ingressam na Igre-
ja, os batizados; mas nao leva
em conta os que saen, 0S qué
perdem a Fé, abandonam a pra-
tica e se declaram nao catolicos,
ou simplesmente indiferentes.

A Igreja aparece, além disso,
fortemente ligada as formas
tradicionais da sociedade, a
determinadas classes sociais,
apresentando uma imagem cho-
cante para muitas pessoas. Para
conseguir o apoio do poder poli-
tico e econdmico chega a fazer
uma série de concessoes, 0COr-
rendo na Ameérica Latina o pa-
radoxo de uma Igreja apoiada
por politicos e governos nao
cristaos, que ndo créem no que
a Igreja faz, mas que a apéiam
por motivos de ordem politica,
por interesses econdmicos, por
conservar uma ordem que fa-
vorece seus proprios interesses.

Da-se as vezes o escindalo de
ver a Igreja de maos dadas com
governantes ou grupos nao sc-
mente nao cristaos (coisa per-
feitamente respeitavel), mas hu-
manamente pouco dignos; dita-
dores ou politicos venais, coisas
que a Igreja tolera ou desculpa
em troca de uma protecido poli-
tica ou de uma ajuda econdmica
que “favorece” g vida eristd no

pais. Hoje na América Latina, ¢é
triste confessa-lo, a Igreja se
dobra diante dos poderosos, go-
vernantes ou nao, produzindo-
-se situacdes insustentiveis co-
mo a que se pdde presenciar na
Republica Dominicana durante
a ditadura de Trujillo.

Em toda critica ha aspectos
positivos e negativos e, embora
até o momento tenhamos assi-
nalado os ultimos, na pastoral
da cristandade existem também
valores que € preciso apreciar
com clareza.

Um dos aspecos interessantes
deste tipo de pastoral é ter um
grande sentido de massa, des-
personalizada e necessitada de
um certo enquadramento para
poder viver humana e cristi-
mente.

A pastoral da cristandade é
uma, pastoral de massas e tem
recursos para chegar a elas; as
massas sdo sensiveis aos méto-
dos da pastoral de cristandade
(procissdes e outras devocoes).

A pastoral de cristandade res-
ponde a um setor do homem la-
tino-americano: a massa prole-
taria e subproletaria; porém
curiosamente responde também
ao setor da oligarquia conser-
vadora, que aprecia esse cris-
tianismo tradicional e o reco-
nhece como seu. A Igreja nesta
pastoral recebe o apoio econd-
mico da oligarquia para cons-
truir templos, colégios, semina-
rios ete.

2. A Pastoral da Nova Cristan-
dade.

A caracteristica fundamental
desta opcdo pastoral é a criagdo
de instituicoes temporais cris-
tas: partidos politicos cristaos,
institutos cristaos de formacio



de operarios e camponeses.
Além disso reativa uma série de
instituicoes que nasceram na
pastoral de cristandade, como
os colégios e universidades ca-
tolicas.

A pastoral da nova cristanda-
de parte da conviccao de que 2
cristianismo deve incarnar-se
numa cultura, em instituicoes
politicas, numa luta pela jus-
tica, manifestando através des-
sa incarnacdo a mensagem
evangélica e mostrando que o
evangelho nao se desinteressa
pela vida diaria dos homens.

Esta pas*oral se apresenta ni-
tidamente como uma reacao
confra a anterior. A pastoral da
cristandade parece demasiada-
ment‘e “religiosa”, despreocupa-
da com a existéncia concreta do
homem e ligada, as vezes in-
conscientemente. as classes pc-
derosas que em alguns paises
mantém situacoes de injustica.
A pastoral da nova cristandade
quer apresentar uma nova face
da Igreja preocupada peloc ho-
mem concreto e pelo estabeleci-
mento da justica.

Claramente podemos ver que
na América Latina esta pastoral
interessou em ritmo cada vez
maior a elite do Continente, que
encontrou pela primeira vez
uma forma de ser autentica-
mente cristda e autenticamente
cidada de seus paises; achou a
possibilidade de uma fidelidade
a Igreja e de aceitacdo de sérias
responsabilidades civicas, coisa
que a pastoral da cristandade
nao lhe permitia, pois lhe fazia
viver uma dualidade entre a vi-
da cristd entendida como afir-
macdo do Credo e pratica sa-
cramental, e a acao politica, que
normalmente se dava através de
partidos politicos de estilo con-
servador.

A pastoral da nova cristanda-
de apareceu na América Latina
ha trinta ou trinta e cinco anos,
e influiu fortemente nela a di-
fusdo em 1935, do “Humanismo
Integral” de Maritain, Os mo-

vimentos de Acao Catolica espe-
cializada nascem e se desenvol-
vem numa linha influenciada
por Maritain, e repisam o com-
promisso temporal no ambiente.
E por eles que a pastoral da nova
cris.andade chegaria a aparecer
como a segunda forca na Igreja
latino-americana (a pastoral da
cristandade, continua sendo, até
hoje, a mais importante).

Temos dito gque a pastoral da
nova cristandade se caracteriza
pela criacao de instituicdes tem-
porais cristas. Essas instituicoes
nao tém tao somente um fim
religiosc, mas também uma fina-
lidade humana prépria, como €
o caso de um sindicato ou de
um partido politico; uma Uni-
versidade Catoélica néo é so-
mente uma instituicdo de cate-
quese, mas uma instituicio cul-
tural formadcra de profissio-
nais. Porém essa finalidade hu-
mana tem como marco um con-
texto cristao.

Justamente pelo fato de criar
instituicoes temporais cristas,
podemos dizer que esta pastoral
se move com os critérios pro-
prios da mentalidade da cris-
tandade. Es*a se caracteriza
com efeito pela unido entre o
religioso e o politico e esta uniao
a encontramos também de certa
forma na pastoral da nova cris-
tandade porque ao fundar um
partido politico cristdo, pensa-
-se que haja uma projecdo do
cristao sobre o politico o que
torna possivel uma simbiose de
ambos. Maritain chamou-a de
ncva cristandade para distin-
gui-la da antiga, da qual se di-
ferencia por seu sentido do
mundo profano e pela busca da
justica; daqui o fato de que esta
pasioral apresenta uma fisiono-
mia mais puramente evangélica
da Igreja do que a da pastoral
da cristandade, na qual a preo-
cupacdo pela justica es‘a au-
sente.

A pastoral da nova cristan-
dade responde parcialmente a




massa proletaria e subproleta-
ria, porque cré na necessidade
de enquadrar social ou tempo-
ralmente ao homem para que
viva plenamente o seu cristia-
nismo. Um partido ou um sindi-
cato sao um enguadramento no
plano politico ou sindical que
permitird 4 massa viver o cris-
tianismo. A massa aceita com
certa simpatia tais instituicoes;
no entanto poderiamos dizer que
esta pastoral responde & massa
um pouco adiantadamente, res-
ponde ao que a massa quer ou
deve ser e ndo de fato ao que
é: por isso se observa muitas ve-
ZeS Que as massas nao acom-
panham os cristaos comprometi-
dos nessa linha e que preferem
as velhas formulas conservado-
ras e seus partidos politicos.

O setor que acclhe mais ple-
namente esta pastoral é o da
elite intelectual, técnica e poli-
tica, comprometida com a trans-
formac¢do social e politica da
América Latina, jA4 que encon-
tra nessa fisionomia da Igreja
a resposta a algumas de suas
aspiragdes. Além disto este é um
Continente ainda fortemente
marcado pelo cristianismo, e
muitos setores tido somente es-
peram que a Igreja apresente
uma face mais atraente para
segui-la, a fim de se poderem
declarar, sem temor, cristios,
diante de ocutros homens.

Quanto & oligarquia conserva-
dora, naturalmente, ela vai
olhar com receio esta linha pas-
toral, surpreendendc-se de que
gente cristd utilize uma lingua-
gem que ela considera comunis-
ta; a velha classe conservadora,
se declarara inimiga deste tipo
de pastoral e se negara a apoia-
-la. economicamente; em sua
projecdo politica a apoiard so-
mente em casos extremos, como
um mal menor frente ao comu-
nismo; sem duvida, a pastoral
da nova cristandade conta com
meios econdémicos mas nao do
proprio pals mas do estrangeiro;
recebe ajuda econdmica de or-

ganismos internacionais ale-
maes, norte-americanos ete.:
possui, pois, 0s recursos para
afirmar-se, criar instituicoes.

Esta pastoral responde a uma
das aspiracdoes do homem mo-
derno, a eficacia; a Igreja apa-
rece como interessante porque
faz algo tangivel, obra util. Da-
-se o lancamento de sacerdo-
tes jovens em responsabilidades
temporais; existe todo um setor
do clero dedicado & sociologia,
a economia, & planificacio ete.
Se entende por clericalismo a
entrada do sacerdote em cam-
pos que tradicionalmente sao
considerados mais além de sua
funcéo na Igreja, esta pastoral
apresentaria um novo tipo de
“clericalismo de esquerda”. Os
sacerdotes desempenham o pa-
pel de assessores dos movimen-
tos temporais cristaos: sindica-
tos, partidos politicos, manten-
do um estreito contato com 6s
leigos no terreno destes.

Algumas observacdes criticas
podem-se fazer. a pastoral da
nova cristandade: é uma linha
pastoral que avanca com rapi-
dez, pois caminha num terreno
favoravel que é o de paises mar-
cados pelo cristianismo, porque
apresenta, como dissemos, uma
imagem interessante da Igreia;
porém também chega rapida-
mente a um limite que lhe custa
muito superar; corre o perigo de
dividir um pais em dois blccos:
os cristdos e os nio cristaos, nédo
sO no terreno religioso mas tam-
bém no politico, forcando a si-
tuar entre os “nfo cristdos”
pessoas que noutras circunstan-
cias nao se teriam. definido des-
sa maneira, mas que se véem
obrigadas a fazé-lo porque néo
podem entrar, a partir de um
ponte de vista politico, no setor
dos cristaos.

Os limites desta pastoral se
podem ver, por exemplo, em pal-
ses como a Bélgica, que tem vi-
vido muito tempo dividida em



dois blocos: de um lado o par~
tido social-cristdo, o sindicato
cristdo e a Igreja Catélica; do
outro o partido socialista e ©
sindicato socialista.

Hoje na América Latina, a
pastoral da cristandade assume
uma atitude anticomunista in-
transigente; o comunismo € o
grande inimigo. A pastoral da
nova cristandade sera menods
intolerante, mas corre o perigo
de ficar prisioneira de um certo
maniqueismo, dividindo a hu-
manidade em dois blccos, o cris-
td0 e o comunista. Politicamen-
te esta divisdo pode ser-lhe 1til,
ja que em paises como 0s Nos-
sos, marcados pelo cristianismo,
muitos se véem obrigados a se
definirem pelo grupo cristdo. se
lhes apresentam a alternativa
cristianismo ou comunismo.

Um dos valores mais impor-
tantes da pastoral da nova cris-
tandade é o de possuir um sén-
tido muito avancado da media-
cdo humana para a apresenta-
cdo da mensagem evangélica,
descoberta de certo modo pela
Igreja do séc. IV ao converter-
_se Constantino. Entende esta
linha pastoral que a Igreja deve
incarnar-se numa cultura.

Outro valor é o de possuir um
sentido de massa; esta linha
pastoral compreende que a mas-
sa despersonalizada necessita
ser agrupada por instituicoes
que a ajudem a viver e que se-
jam ac mesmo tempo fatores de
personalizacio. Como a pasto-
ral da cristandade possui tam-
bém um forte sentido de mas-
sa, é possivel que em muitos ca-
sos se produza. sem maijores
conflitos. a passagem de uma
a outra pastoral.

Porém um perigo séric na pas-
toral da nova cristandade gue
esclareceremos mais adiante, € o
de transformar o cristianismo
numa ideologia. Por enquanto
somente assinalamos tal perigo
que requer uma analise mais
profunda.

3. A Pastoral da Madureza na
Fé

Esta linha pastoral se apresen-
ta como reacao a anterior. Ela
teme a divisdo em blocos reli-
gioso-politicos, teme que a Igre-
ja vclte a comprometer-se com
determinadas formas politicas,
embora desta vez sejam mais
justas, mais de esquerda, mas
sempre circunstanciais, e que
nao possa libertar-se delas.

Preferira dedicar-se a forma-
cao de elites, de minorias de
cristaos lenta e cuidadosamenie
educados ao longo de anos; for-
mara pois militantes cristaos
maduros na Fé.

A nota fundamental da for-
macao destes cristaos sera a Fé
pessoal e adulta. Ser cristdo é
ter aceitado com plena liberda-
de a Pé Cristad; esta exigéncia
questiona a situacdo da maioria
das populagdes da América La-
tina que, condicionada por uma
série de fatores, nao tem condi-
¢des para pbdr em pratica um
ato de liberdade plena. A Fé
pessoal que se pede aos cristdos
nio é Fé individualista; ao con-
trario, se falarda muito da co-
munidade crista; porém, de fato
insistir-se-a numa forma de ser
adulto na Fé que faz com que
esta linha pastoral se destine a
grupos pequenos, que geralmen-
te serdo considerados margina-
lizados pelo resto da Igreja. Esta
pastoral corresponde a segunda
etapa dos movimentos da Acédo
Catolica especializada. (A pri-
meira foi a pastoral da nova
cristandade).

Na acdo apostdlica prefere os
“meios pobres”, nao exige um
financiamento custoso como ©
que exige uma instituicdo tem-
poral crista; desconfia, poc ou-
tro lado, dos compromissos que
um financiamento traz consigo.

Seu trabalho apostolico se ba-
seard no respeito a liberdade
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pessoal. Considera que uma ins-
tituicao temporal cristd exerce
uma certa pressac sobre a liber-
dade dos que tomam parte nela.
O fundamental é a liberdade
pessoal daquele a quem se diri-
-ge a mensagem evangélica; €
quase a condicdo da evangeliza-
cao. Por isso, de fato, se aplica
a muito poucos latino-america-
.nos, pois sdo poucos oS que exi-
gem um respeitc por sua liber-
dade. Esta opcao pastoral sacri-
‘fica a extensdo, a quantidade,
pelo aprofundamento na forma-
.¢ao crista.

Exige que néo se confundam
dirigentes apostolares com os di-
rigentes de movimentos tempo-
‘rais.

Rejeita radicalmente o agru-
‘pamento dos cristAos enquanto
cristaos no plano temporal: os
cristdos devem viver no meio
-dos demais homens e nio tém
por gue agrupar-se como cris-
taos no que é temporal: em con-
‘trapartida, no plano religioso, os
cristdos devem agrupar-se em
comunidades.

A pastoral da madureza na F2é

exige de seus militantes um
compromisso temporal, diversi-
‘ficado segundc as suas opcdes
‘pessoais. O modelo adotado é de
certo modo, o da Acdo Catdlica
‘Operaria francesa, que reuns
militantes comprometidos em
‘diversos sindicatos, em diferen-
tes linhas, para fazer em comum
a revisdo das experiéncias de
vida; o movimento apostolico
como tal nao realiza nenhuma
tarefa de tipo temporal.
_ A pastoral da nova cristanda-
de qualifica esta outra pas‘oral
de pouco eficaz e de pouco con-
“creta. De fato a pastoral da ma-
‘dureza na Fé dificilmente pode
apresentar realizacGes porque
*sua linha é precisamente nioc
‘fazéer nada como movimento
‘apostélico no plano temporal. A
-pastoral da nova cristandade
-sim, pode exibir realizacoes con-
-cretas nessa ordem.

Podem-se fazer algumas ob-
servacoes criticas ao fato de que
a preocupacac maior desta pas-
toral é com as minorias; a mas-
sa pouco importa talvez porque
em nossc continente as outras
duas pastorais (da cristandade
e da nova cristandade) se
ocupam com ela... Porém que
faria esta pastoral se nao hou-
vesse ninguém que se preocupas-
se com ela? Pareceria que em
alguns casos esta pastoral vive
um tanto parasitariamente com
relacdo as outras.

Além disso, a sua insisténcia
na fé pessoal, num continente
como a América Latina, onde a
massa desperscnalizada tem
imensas dificuldades de chegar
a uma fé madura, faz com que
ela seja pouco adequada a imen-
sa maioria do povo latino-ame-
ricano.

4. A Pastoral Profética

Uma nova forma de presenca e
de acdo da Igreja se eshoca na
América Latina. Poderiamos
chama-la uma pastoral profé-
tica. Nac é uma reacdo contra
a anterior, é antes um aprofun-
damento. Neste enfoque se toma
uma melhor consciéncia da si-
tuacdo de diaspora em que se
acha a Igreja no Continente. Da-
qui a maior preocupaciao com o0s
homens que estac fora da Igreja
visivel e, conseqiientemen‘e «a
intencdo de reorientar a acao
pastoral em funcéo deles; con-
trariamente a pastoral da cris-
tandade dirigida para conservar
a Fé nos crentes. Esta reorien-
tacdo implica em precisar, a luz
da Fé, a situacao do nédo cristan
frente a Cristo, portador de uma
mensagem de amor e de comu-

-nhéo para todos os homens. A

pastoral profética se esforcara
por tirar todas as conseqiiéncias
da afirmacfo da salvacao uni-
versal, em particular aquelas que

‘levam a redefinir a missic da

Igreja no mundo, um mundo no



qual o Senhor da histéria esta
presente. Percebe-se, dessa for-
ma, debaixo de uma nova luz,
a funcéo profética da proclama-
cdo da Palavra.

Uma segunda faceta desta Ii-
nha pastoral é a intencdo de
viver, de forma radical e coe-
rente, as exigéncias sociais do
Evangelhc. O mundo em gque O
Povo de Deus estd presente na
América Latina é um mundo em
transe revolucionario, no qual
aparece a violéncia em diversos
niveis. E em tal situacdo que a
Igreja latino-americana deve
cumprir a missdo de servico que
lhe atribui o Vaticano II. A pas-
toral da madureza da Fé tinha
levantado uma certa clareza de
idéias sobre o modo como S
cristdos deviam assumir as suas
responsabilidades politicas. Na
pastoral profética se da mais um
passo: reage-se contra uma Igre-
ja. base da ordem injusta em
que vivemos. Uma dentincia pro-
‘fética das injusticas sociais sur-
ge como uma das grandes tare-
fas da Igreja. Em estreita rela-
cdo com este enfoque. 0s
movimentos apostdlicos leiges
radicalizam as suas posicdes po-
liticas e os seus militantes se
comprometem ‘cada vez mais
com o processo revolucionirio
latino-americano. Isto tem tra-
zido, em muitos casos, atritos e
inclusive rompimentos com a
autoridade eclesiastica. Encon-
trar novas maneiras de se situar
a Igreja serd uma das grandes
tarefas dos movimentos aposto-
licos no tempo que esta para
vir,

Trata-se sem duvida de uma
linha pastoral de busca, as suas
realizacoes cado ainda escassas,

avanca-se as apalpadelas e por
intuicdo no plano de :acdo. Em
contrapartida, no plano dos
conceitos teoldgicos, parece es-
tar melhor definida.

E justo reconhecer, por outro
lado, que néo faltam ambigili-
dades. O desejo de ir ao fun-
damental do cristianismc pode
levar a minimizar aspectos im-
portantes da vida cristd. A preo-
cupacdo com o didlogo e o com-
promisso em comum ¢om 0s nao
cristdos pode levar a perder de
vista a criginalidade da mensa-
gem cristd. Sdo riscos inerentes
a toda busca. a todo o intento
de caminhar por veredas desco-
nhecidas.

Esta linha pastoral estaria re-
presentada sobretudo, por mili-
tantes — e ex-militantes — de
movimentos apostolicos leigos
de jovens, cperarios, campone-
ses, esfudantes. Grupos no en-
tanto minoritarios na Igreja la-
tino-americana e que estio dan-
do os primeiros passos neste ca-
minho.

As quatro linhas pastorais que
temos assinalado existem atual-
mente no continente, em diver-
scs niveis de extensdo e de rea-
lizacdo. A pastoral tem, sem du-
vida, uma presenca maioritaria.

Ao assinalar quatio formas
pastorais nao pretendemos criar
modelos nos quais se encaixe 2
realidade; é impossivel situar as
pessoas ou movimentos, rigida-
mente numa destas formas.
Apontamos como um esquema
de trabalho, como diretivas para
uma leitura da realidade pas-
toral da Igreja na América La-
tina.

(Fste artigo foi traduzido do iivro
LINEAS PASTORALES DE LA
IGLESTA EN AMERICA LATINA,
CLEP, 1970, parte 1I. pp. 13-32).

1
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Algumas Reflexoes sobre

Pastoral Popular

1. Direta ou indiretamente, a
Igreja é uma das grandes pro-
motoras das experiéncias educa-
tivas de base no Brasil, hoje. A
maioria destas experiéncias in-
cluem-se em programas de pas-
toral através dos quais a Igreja
vem atingindo vastas camadas
das classes populares.

Dado o poder de influéncia da
instituicac Igreja na formacao
do universo simbodlico de seus
membros, torna-se muito impor-
tante serem as formas de pra-
tica e consciéncia social dos
agentes de pastoral (clero e lei-
gos) melhor conhecidas e carac-
terizadas.

As consideracdoes gque se se-
guem tém como origem e pano
de fundo as constatacoes acima.

2. Ao nivel dos programas de
pastoral de base, é possivel
apontar algumas situacdes pro-
blematicas que ja estdo reque-
rendo, por parte de seus respon-
saveis e assessores, uma reflexao
que ajude a esclarecé-las:

©® Ao estabelecer sua relacao
com a sociedade. a Igreja carac-
teriza-se, hoje, por uma sensibi-
lidade social que se expressa na
convocacdo aos cristdos, para
que se engajem na busca de so-
lucdes para os problemas da so-
ciedade.

Sua compreensio do real. con-
tudo. carece de maior embasa-
mento cientifico. Utilizam con-
ceitos teoricamente esparsos
que, revestidos da linguagem bi-
blica e humanista, parecem-lhzs
suficientes para orientar sua
pratica e definir sua posicdo so-
cial. Evidentemente, se uma das

marcas da intervenciao social da
Igreja tem sido o carater etico
de seus pronunciamentos sobre
a realidade social, a referéncia
destes pronunciamentos é ne-
cessariamente da ordem dos va-
lores e principics. O que se quer
assinalar aqui € que a abcrdagem
cientifica da sociedade nao nega
nem se contrapde & abordagem
ética; trata-se de diferentes ni-
veis de aproximacao do real, que
nao se excluem; antes, reque-
rem-se como condicdo de efica-
cia na tarefa permanente de
reconstruir as condicoes da con-
vivéncia social. O que ndo se
pode é desconhecer a insufici-
éncia dos principios como supor-
te explicativo e orientador da
pratica, sob pena de seus resul-
tados ndo virem a corresponder
as intencoes de justica social em
que a propria Igreja estd empe-
nhada.

O sentido dos conteudos de 1é
revelados na Biblia permancce,
transcende o tempo histérico. A
realidade onde estes conteudss
vao adquirindo vida, muda, e
com ela os proprios conceitos
tedricos que ajudam a expli-
ca-la.

Aqui se coloca um dos grandes
prcoblemas verificados junto aos
agentes de pastoral. O modo co-
mo explicam a relacio entre ié
e engajamento social é um com-
ponente fundamental do modo
como orientam e justificam sua
pratica (pastoral) na scciedade.
O que se verifica? Uma tendén-
cia a recuperar o comprometi-
mento social do ecristianismo
com a justica. Dal as propostas
de amor ao préximo, servico do



irmao, comunidade, etc. A ne-
cessidade de atualizar a expe-
riéncia cristd primitiva introduz
as categorias de promocao- hu-
mana, desenvolvimento integral,
pastoral, ete. E a realidade é

enfocada apenas neste nivel da

intencionalidade. Por exemplo:
a expressao “desenvolvimento
integral” carece de referéncia &
realidade social concreta; fica-
-se apenas na constatacdo de
que o desenvolvimento é algo
desejavel e nao esta ccorrendo
de modo adequado a idealizacido
que dele se tem; ndo se atenta
para a necessidade de um em-
basamento mais sélido que per-
mita compreendé-lo nas razoes
que o determinam e nas alter-
nativas inscritas no processo so-
cial que ele provoca.

A conseqiiéncia tem sido uma

pratica pastoral incapaz de dis-
cernir, em seus resultados, aqui-
lo que, na realidade, esta con-
cretizando seus objetivos.
@ Outra situacdo problematica
é a seguinte. Os cristdos das co-
munidades de base reunem-se a
luz da fé, em geral para discutir
os problemas sociais (quase
sempre os restritos & sua comu-
nidade) e tomar providéncias
quanto a possiveis solucdes. Sen-
do que o “4 luz da fé” perma-
nece, o0 mais das vezes, teologi-
camente vago, o que resulta é
que a Igreja torna-se, em ultima
andalise, a promotora e gerente
das iniciativas sociais da comu-
nidade.

Quais tém sido as conseqiién-
cias? Os cristdos que participam
dos trabalhos de pastoral tor-
nam-se os “donos” dos trabalhos
comunitarios, os mais engaja-
dos (quem nao participa dos
grupos e trabalhos da pastoral
é menos cristao, menos engaja-
do...). Introduz-se, mesmo in-
conscientemente, uma noc¢ao de
elitismo dos cristaos.
® Em relacdo mais propria-
mente ao auncio e conheci-
mento da mensagem, verifica-se
que o evangelho, ou é elevado a

categoria de referéncia exclusiva
no julgamento e orientacio de
toda acdo social, sem se dar a
devida importancia ao papel in-
dispensavel que cabe as ciéncias
sociais neste particular, ou é
reduzido a mera justificativa
nominal da agao social — neste
casc a Biblia funciona como
meio de transposicio mecénica
de fatos de uma época historica
para fatos sociais de hoje, sem
se captar nela o especifico da
mensagem de fé.

® O modo de viver a relacan
fé/histéria tem revelado, mui-
tas vezes, o desconhecimento (ou
a pouca preccupacao) das con-
dicoes objetivas da histéria con-
creta de cada tempo e lugar.
Nao levando em consideracio o
avanco global do processo social,
ocorre muitas vezes o surgimen-
to de movimentos locais preve-
cados pela pastoral mas que, no
seu avanco, extrapolam seu am-
bito, colocando para os agentes
de pastoral questoes praticas
bastante complexas: por exem-
plo: qual o ambito da pastoral?
@® Por naoc ser clara a percep-
cao da complexidade da probie~
matica social e do desempenho
da instituicao Igreja al dentro,
ocorre que, fregiientemente, o©
objetivo maior da renovacadoc €
alargar as estruturas de parti-
cipacdo popular apenas ac nivel
da propria instituicio Igreja. As
comunidades de base, a liturgia
dirigida pelos leigos vém sendo
instrumentos disso.

@® A maior participagdo popu-
lar nas estruturas da Igreja tem,
por outro lado, apresentado um
problema. Em sua ambigliidade,
a Igreja é portadcra de um
status. Este status passa a fun-
cionar como forca de atracéo
para as aspiracoes de ascensao
social; e as novas estruturas
eclesiais que se criam s&o o meio
de realizacdo de tais aspiracées.
A conseqiiéncia pratica é gue,
em geral, os agentes de pastoral
(leigos) de origem popular sdo
como que promovidos de sua

13
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O sentido dos contetidos de fé revelados na Biblia.
permanece, transcende o tempo histérico. A realida-.
de, onde estes contetidos vao adquirindo vida, mudc.

classe, adotam a linguagem s0-
cial da Igreja, tornando-se :les
também portadores de status em
relacio as categorias sociais on-
de tiveram origem. Sdo como
que desenraizados de sua “cul-
tura”, sem contudo chegarem a
participar integralmente da ou-
tra “cultura”.

Estes sao alguns problemas
com que se defrontam os agen-
tes de pastoral e os agentes de
assessoria junto aos programas
de pastoral. O seu esclarecimen-
to nac se esgota com uma retle-
xdo0 apenas da ordem das cién-
cias sociais, ou da ordem de unia
estratégia de acao social. Neces-
sita também de uma reflex@o de
ordem teoldgica e eclesial que
responda aos agentes de pasto-
ral enquanto cristdaos envolvidos
numa pratica de Igreja. Refle-
x40 que seja capaz, inclusive, ge
indicar acs assessores dos pro-
gramas de pastoral, o papel que
lhes cabe neste esclarecimento.

3. Algumas sugestoes para um
primeiro passo neste processo de
esclarecimento:

Como instituicdo, a Igreja
existe inserida no processo so-
cial, nele exercendo uma inter-
vencdo e dele recebendo influ-
éncia.

Ha que considerar contudo, o
carater especifico da instituicio
Igreja. Sua missao diz respeito
a0 anuncio da revelacdao; do
ponto de vista teolégico, alguns
afirmam que a significacido da
revelacdo sé cobra sentido quan-
do incarnada nas sociedades
humanas e tempocs histéricos
muito congretos, sob pena de
tornar-se uma abstracido estra-
nha & obra humana — que é
social por exceléncia. Enquanto

instituicdo, a Igreja assume
comportamentos e posicoes so-
ciais possiveis de preservar sua
existéncia e subsisténcia nas so-
ciedades determinadas.

Surge dal uma certa tensao
no modo de ser histérico da
Igreja, tensao que vem se tra-
duzindo, freqiientemente, numa
ambigiliidade entre a missdao que
assumiu e deve cumprir, e os li-
mites que cada sociedade impoe
a suas instituicoes.

Mais explicitamente, do ponto
de vista teoldgico, a missdo da
Igreja é universal: do ponto de-
vista  histérico, ela sempre se
solidarizou com os sistemas so-
ciais predominantes do mundo
ocidental. A tensao entre a uni-
versalidade de sua missdo e a
particularidade propria dos sis-
temas sociais aos quais se in-
tegrou, gera contradicdes que
atingem, conjuntamente, o cum-
primento de sua missao teolo-
gica e o cumprimento do papel
institucional que os sistemas so-
ciais lhe atribuem.

Tudo isso parece sugerir que
a referéncia basica para o es-
clarecimento dos problemas da
pastoral poderia ser a relacao:
salvacdo/processo social / insti-
tuicao-igreja.

(Este artigo foi elahorado pela equipe
do NOVA — Pesquisa, Assessoramento
e Avaliagiio em Educacio —, como sub-
sidio a um debate com vesponsiveis e
assessores da pastoral popular, que per-
mitisse esclarecer e aprofundar questdes
que o trabalho de pastoral vem colocan-
do a todos que, de alguma forma, lidam

com’ ele).



A acao da Igreja nas bases:

E consciéncia adquirida hoje

na América Latina de que
o ponto de partida da reflexio
teolégica deve ser a Igreja con-
creta. E nela que se manifesta
a novidade historica, se encon-
tra o principio da renovacio e,
de conseqiiéncia, se revela Deus.
Procuramos, nestas breves e
praticas reflexGes, encontros e
contatos com a bhase.

Uma das tendéncias dessa
pratica eclesial que pode ser
descoberta com facilidade sem
precisar de pesquisa, é aquela
que poderiamos chamar de
“tendéncia para base”. Obser-
va-se na igreja brasileira uma
migracao notavel na direcao das
classes populares. Resta ver
quais as dimensoes e a consis-
téncia do fendmeno. Em que
consiste?

Aqueles que dedicam tempo
integral a uma atividade ecle-
sial, eny geral, aquelas pesscas
que o povo considera pessoas de
igreja assumem outro ambiente
e estilo de vida e passam a mo-
rar em bairros populares, no in-
terior do pais. no meio de opera-
rios e camponeses. H& um
comegco de mobilidade social
(ainda limitada?) da classe mé-
dia para as classes populares,
do centro da cidade para a pe-
riferia, da cidade para o inte-
rior. Varics colégios de ensino
médio sdo fechados e as irmés
passam a viver numa pequensa
comunidade de um bairro po-
pular.

da
a Libertacao

Integracao

CLAUDIO PERANI

Essa mudanca deu origem a
novas formas de trabalho, as-
sistindo-se hoje a uma multi-
plicacao de “comunidades ecle-
siais de base”, onde “base”, na
maior parte dos casos, significa
exatamente, c¢s estratos mais
baixos da populacao.

Sobre esse fendmeno deseja-

mos refletir, considerando, em
primeiro lugar, o aspecto par-
ticular deste “viver com & base’’,
procurando aprofunda-lo atra-
vés de trés degraus:

— presenca;
— presenca de acao;
— presenca de acdo critica;

Em segundo lugar, como légica
conseqiiéncia e como contribui-
c¢do mais importante do artigo.
refletiremos sobre ¢ problema
de uma presenca que “vem de
fora” e sobre a desejada “iden-
tificacdo” com as classes popu-
lares, reconhecendo como neces-
saria a influéncia de pessoa ‘“‘de
fora”, no sentido de alguém que
ja tenha uma consciéncia es-
clarecida

1. Presenca

Nao é dificil descobrir as razoes
que podem ter levadc pessoas
de igreja para uma presenca
nos meios populares. Habitual-
mente houve na histéria da
igreja um dinamismo na dire-
cao dos mais pobres que suscitcu
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varias iniciativas e novas expe-
riéncias. O evangelho pede in-
sistentemente um compromisso
de vida e um engajamento pre-
ferencial com os pobres.

A crise doc mundo com suas

diferencas sociais violentas, o

processo de secularizacio em
andamento e os movimentos que
precederam e deram contetdo
a0 Concilio, levam ga igreja hoje
a tomar consciéncia de um
grande “aburguesamento” e a
procurar abrir sua atividade pa-
ra outras classes. Essa conscién-
cia é mais viva na Ameérica La-
tina onde os bispos reconhecem
que ‘“‘a hierarquia, o clero, e os
religiosos sdo ricos e aliados dos
ricos (1). Dal a insisténcia para
uma ‘“distribui¢do tal dos esfor-
cos e do pessoal apostdlico que
se dé preferéncia efetiva aos
setores mais pobres, necessita-
dos e segregados”. (2).

No caso concreto do Brasil o
planejamento da Pastoral de
Conjunto, faz anos, insiste na
linha das Comunidades Eclesiais
de Base (3) que — apesar de
em teoria nao fazerem distin-
cao de categorias — na pratica
se desenvolveram entre as mais
populares, engajando um sem-
pre maior contingente de lide-
ranc¢as. Habitualmente essa pre
senca consiste em ir morar num
bairro popular ou no interior,
levando uma vida simples, pro-
curando o contato de casa em
casa...

Nao existe um cbjetivo con-
creto, a ndo ser o desejo de uma
maior solidariedade com os
oprimidos, procurandc amizade,
prestando servico, consientizan-
do. Trata-se de um entrosamen-
to com situacoes e pessoas con-
cretas na linha do conhecimento
e do afetive, em primeiro lugar.
Presenca vivencial, de testemu-
nho.

Reconhecemos o valor deste
primeiro passo. E em muitos ca-
sos um caminho indispensivel
para romper com determinados
habitos e esquemas mentais de

carater burgués-clerical que
aprisionam as pessoas de igreja.
A nova situacdo é pressuposto
para conseguir compreender
mais concretamente as necessi-
dades das classes populares.
Sai-se de uma aceitacado univer-
salista e tedrica de toda e qual-
quer pessoa e percebem-se va-
lores, contradicdes, sofrimen-
tos, escravidges, no concreto de
um contexto bem limitado.
Questionamento pessoal e co-
nhecimento do outro: as duas
coisas vao juntas e se condi-
cionam reciprocamente.

Tudo isso é importante, mas
insuficiente. Deve-se colocar o
problema da presenca em ter-
mos mais criticos. Pode ser uma
presenca integradora ou liber-
tadora, isto é, pode ajudar as
pessoas a aceitarem a situacgao
presente ou pode estimular um
trabalho de mudanca. O proble-
ma nao pode ser colocado e re-
solvido s6 em termos “subjeti-
vos” de autenticidade. A efica-
cia da presenga € medida pela
acao que exige objetivos bem
concretos e limitados. As vezes
parece existir uma prioridade do
“contemplativo” no sentido de
que se colcca, como Unico e ab-
soluto, o valor ‘vivéncia”, fi-
cando assim na impossibilidade
de pegar e questionar a reali-
dade objetiva que fica desvalo-
rizada.

Isso nos leva a considerar o
segundo ponto da nossa exposi-
¢ac: o problema da acfo.

2. Presenca de acio

A pergunta que se coloca é a se-
guinte: “viver com” ou “agir
com”?

E verdade que existe uma sé-
rie de praticas as mais variadas
posiveis: distribuicao de alimen-
tos, de vestuario, de remé-
dios..., atendimento meédico,
cooperativas, e artesanato, or-
ganizacdes educativas com cur-
sos de todo tipo, desde alfabeti-
zacao a cursos profissionais,



grupos de evangelizacao e de ca-
tequese para todas as idades,
encontros litargicos, ete.

Prevalece, porém, muitas vezes

uma supremacia do elemenio
“palavra” (sobressaem oS en-
contros, as reuniodes, a doutri-
nacgac...) que suscita uma certa
insatisfacdo; ha a impressao de
nao morder a realidade, de per-
der tempo, de nao alecancar na-
da. Conseqiiéncias? As vezes re-
solve-se julgando que ha um
imediatismo excessivo ou falta
de fé, outras vezes rejeita-se to-
da e qualquer discussan iedrica
exigindo atividades, “fazer al-
go".
Um dos motivos desse impas-
se, ag nosso ver, depende do fato
de que ndo da prioridade a acio.
Apesar de afirmar teoricamen-
te o valor do engajamento e do
servico e a necessidade de acao,
a evangelizacac muitas vezes
estda num esquema que da prio-
ridade a palavra, deixando em
segundo lugar a acao. Isso deter-
mina dificuldade de recupera-
-la, pois fica-se sempre num es-
quema conceitual. A pratica.
Essa Ultima é prioritaria: a pra-
xe deve preceder toda reflexao.
Nessa linha, o “viver com” tem
sentido s6 se conseqiiéncia de
um “agir com”.

Apresenta-se uma objecao: a
Biklia ndo da prioridade a pala-
vra? a evangelizacdo nao con-
siste em anunciar a palavra do
evangelho?

Devemos reconhecer isso, sem
contudo renunciar & nossa criti-
ca anterior; ao contrario, fica
confirmada também por uma

reta interpretacido dos dados bi-
blicos a exigéncia fundamental
da acdo. O sentido “palavra”
que orienta muita atividade de
igreja € interpretado a partir
da categoria “conhecimento”
como simples comunicacio en-
tre homens, como transmissio
de idéias, de conceitos, de dou-
trinas, contra o verdadeiro sen-
tido biblico. Para a Biblia a “pa-
lavra” tem dois aspectos distin-
tos, mas indisscciaveis: revela
ao mesmo tempo que opera, E
algo dotado de eficacia que ex-
prime a pessoa toda, seu dina-
mismo e sua acao, e que importa
em acontecimentos que cons-
troem o mundo e fazem a his-
téria. Também o ministério da
igreja, a evangelizacdo, que é
servico da Palavra de Deus, de-
ve ser entendido como obra de
salvacdo e poiéncia de vida. O
evangelho, bca nova, é sempre
prioritariamente uma acao, um
acontecimento de ‘“saude” que
depois é interpretado.

Se é verdade que nao podemos
tirar dessas afirmacdoes uma
metodologia de ag¢dao nem uma
filosofia cientifica de mudanca
da sociedade, fica adquirido o
conteudc concreto da nossa vi-
da: deve ser ativa, dando prio-
ridade a acdo, a transformacio,
ao trabalho para construir o
homem novo. A pratica €, na di-
namica da vida, ponto de par-
tida e ponto de chegada. Assim
sendo, todc “viver com” deve ser
questionado e interpretado a
partir do ‘“agir com”. A pre-
senca da lideranca de igreja
deve ser uma preseénca de acao.

Para a Biblia a “palavra” tem dois aspectos distintos,
mas indissocidveis: revela co mesmo tempo que
opera. E algo dotado de eficdcia que exprime «
pessoa toda e que importa em acontecimentos que
fazem a histéria. Assim é o ministério da Igreja.
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Com isso nem tudo esta dito.
Que tipo de acao? Que tipo de
pratica? O equivoco entre uma
presenca integradora (mante-
nedora da situacaoc atual) ou
libertadora (favorecendo uma
mudanca, positiva) deve ser pos-
to também para a acao. Nem
toda acdo é libertadora. Quais
0s requisitos?

3. Presenca de Acdo critica

O problema do tipo de acado é
menos nctado, ou melhor, rara-
mente chega a colocar-se em
termos mais criticos.

Como vimos, ha uma série de
atividades, muitas de carater
promocional, que podem ficar
resumidas dentro dos dois ex-
tremos que as caracterizam:
empreendimentos de cunho eco-
noémicc e atividade de tipo edu-
cativo. Através delas o proble-
ma da mudanca libertadora ¢
atingido na sua raiz?

Também entre aqueles que
estao ‘“agindo”, muitas vezes,
existe uma grande insatisfacao
com o resultado da acdo. Per-
cebe-se que algo ndo funciona,
Muitos resolvem o problema nu-
ma linha voluntarista, exigindo
maior generosidade e maior co-
ragem, sem questionar a acao
em si mesma, em seus objetivos
e instrumentos. Mais dificil ain-
da € encontrar pessoas que co-
loquem o questionamento mais
além da acao visivel. no nivel da
visao de realidade, possuida.

Tocamos aqui o problema fun-
comental da ideclogia que in-
fluencia *oda atividade huma-
~a a eolesial também. Entre os

varios sentidos dessa palavra,.
aludimos aqueles mecanismos
inconscientes que operam numa
determinada direcao, que pode
ser bem diferente daquela ex-
plicitamente gquerida. Trata-se
de um sistema de representa-
cao e de valores que a classe
dominante de uma sociedade
determinada produz e que in-
fluencia todo e qualquer julga-
mento e decisdo. £ como uma
prisdo, um viver dentro de um
mundo fechado sem perceber
isso.

Uma pessoa de igreja que se
transfere para um bairro traz
consigo uma mentalidade e uma
escala de valores que provém de
outro ambiente,

Nao é dificil percebé-lo. Habi-
tualmente, também nos meios
“renovados” da ‘“pastoral”, sub-
siste uma visdo antropolégica
personalizante com forte cono-
tacdc individualista e subjeti-
vista, da-se prioridade ao egois-
mo e a boa vontade na explica-
cao das causas das injusticas e
na procura dos caminhos de
mudancas, sem perceber sufici-
entemente o problema esirutu-
ral e conseguir dar um conteudo
objetivo a esse egoismo ou boa
vontade. Prevalece uma pers-
pectiva moralizante que apela
continuamente para a conscién-
cia. Mas consciéncia de qué?
Evita-se todo e qualquer con-
fronto, propondc a cada pas-
so “didlogo”, “entrosamento’,
“uniao”, que ficam superficiais
e impossiveis porque nao se
consideram suficientemente as
profundas divisdes estruturais
que existem. Uma falsa perspec-
tiva. universalista leva a igno-
rar com facilidade a divisio da
seciedade em categorias a par-
tir de interesses fundamentais
e diferentes, no momento em
que tais divisdes sao aceitas na
pratica e, portan‘o, confirma-
das. Ha dificuldade para inserir
o “culto dominical”, os “circulos
biblicos”, como também muita



A ideologia dominante influencia toda atividade hu-
mana, a eclesial também. E como uma prisdo, um vi-
ver dentro de um mundo fechado sem perceber isso.

atividade “promccional,
guadro mais amplo de
danca.

Podemos acrescentar o perigo
de a “visdo” permanecer clas-
sista no sentido burgués do ter-
mo, também no fato como tal
da constituicao de uma lideran-
ca de igreja socialmente distin-
{a e definida, acima e em oposi-
¢cado aos outros, considerados
quase como cristdos de segunda
ordem.

Toda essa mentalidade ideo-
logica é continuamente alimen-
tada por uma teologia elaborada
num contexto diferente, vulgari-
zada e transmitida ao povo com
o qual se trabalha. Juntamente
com as pessoas com sua menta-
lidade chega @o bairro ou ao
municipio do interior toda uma
literatura, cartazes, filmes, sub-
sidios de qualguer tipo, verda-
deiro material “estrangeiro”,
embora ‘“made in Brazil”, por-
que elaborado dentro de outros
interesses e com pressupostos
classistas. Com isso nao quere-
mos negar o valor do “vir de
fora”. Vamaos ver que algo nesse
sentido é necessario. Questiona-
mos o conteudo da invasio.

Varias pessoas com facilidade
advertem a dificuldade desse
tipo de presenca e procuram re-
solver a partir dc principio do
profundo respeito que se deve ao
pevo. Procuram despojar-se de
toda influéncia prépria, favore-
cendo a iniciativa e a responsa-
hilidade dos interessados. £ inu-
til dizer do valor dessa perspec-
tiva que, porém, deve ser bem
entendida, pois radicalmente o
“respeito ao pove” nao muda a
natureza do problema. Ha o pe-

. rigo de cair em um grande “es-
pontaneismo” aceitando sem

num
mu-

mais, a primeira palavra do po-
vo porque do “povo”, com a
conseqliéncia de uma pratica
ingénua e, por isso, ndo trasfor-
madora. E preciso lembrar, a
proposito de ideologia, sua uni-
versalidade, isto é, por ser da
classe dominante nio se absorve
s6 na mesma, mas é absorvida
também pela classe dominante,
O povo interioriza as forcas que
o tornam dependente (4). & por
essa razao que toda pratica “es-
pontanea” habitualmente coope-
ra para manter a situacao exis-
tente.

Que fazer? Deve ser superada
a simples presenca de acao pa-
ra pér ¢ problema de uma acao
critica.

“"Essa exige, em primeiro lu-
gar, a tomada de consciéncia do
problema ideoldgico. HAa uma
grande dificuldade, pois por de-
finicio a ideologia é inconsci-
ente, 2 pessoa que vive dentro
de um mundo ideolégico fechado
nac o sabe. Mas ndo é impossi-
vel inftroduzir um processo de

mudanca. J& no nivel propria-

mente teoldgico todos nos temos
experimentado uma troca de
mentalidade e de valores que
era impensavel antes. Nio ha
davida alguma de que a expe-
riéncia de miséria constatada

na nova situacao de vida é fun-

damental para poér em crise ©
proprio sistema. Nioc é suficien-
te. E preciso recorrer a novas
categorias, novos conceitos que
possam questionar a visao an-
tiga.

Tudo isso deve vir de fora,

num certo sentido, pois a ideo--

lcgia se conhece “desde fora”.

E o problema da analise da
realidade da aclo. E necessario
encontrar um instrumental de
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analise que nos ajude a compre-
ender e superar a consciéncia e
as praticas ingénuas do povo, a
ter uma visdo mais estrutural
do contexto, a descobrir todas
as implicacdes de conteudo eco-
ndémico, social e politico de uma
acdo pastoral, numa perspecti-
va dinamica, se queremos con-
tribuir para uma mudanc¢a efe-
tiva. Somos obrigados a recor~
rer 4 contribuicdo das ciéncias
sociais, procurando uma conti-
nua dialética entre teoria e pra-
tica, questionando e aprofun-
dando a primeira a partir da
segunda, e vice-versa.

Residir num bairro, trabalhar
com as classes populares de ma-
neira nenhuma dispensa de um
aprofundamento tedrico. Deve-
-se partir da pratica, mas essa
deve ser continuamente revista,
“teorizada’, para modificar-se e
tornar-se uma pratica sempre
mais iluminada e transforma-
dora. E somente nesta altura
que poderemos falar de uma
presenca de acao critica.

4. Vir de Fora?

Resta-nos refletir mais explici-
tamente sobre um problema
continuamente levantado e di-
ficilmente resolvido: o problema
de uma presenca que vem de
fora e da identificacio com as
classes populares. Habitualmen-
te a transferéncia para a base
é motivada pelo desejo de uma
solidariedade com os pobres,
procurando a maior identifica-
¢ao possivel. Njo ha muita ilu-
sao nisto? Pode-se alcancar cer-
ta. convivéncia, condicoées ma-
terais de vida mais simples, mas
a pessoa de igreja habitualmen-
te goza de um esquema de se-
guranca diferente, sobretudo

possui um grau de consciéncia
e toda uma bagagem cultural
que nao pode de maneira ne-
nhuma abandonar, mesmo que
nao queira utiliza-la. Mas a per-
gunta vai mais longe. E neces-
sario um maior nivelamento ou
poderia ser até prejudicial? Que
tipo? Em que sentido?

Evidentemente, tode e qual-
quer esfor¢o de adaptacado e de
compreensao da nova situacao
é valido.

NoOs queremos esclarecer 0
problema em termos mais “teo-
ricos”, mostrando como seja ne-
cessaria, para o desenvolvimento
de uma comunidade, a ativida-
de de alguém ‘“‘de fora”, expli-
cando em que sentido entende-
mos o termo “de fora”. Podemos
falar da necessidade da colabo-
racic de “educadores” (habi-
tualmente de classe média) que
ja tomaram consciéncia de de-
terminada estrutura de explora-
cdo e decididos a colocar-se a
servico dos interesses dos estra-
tos mais baixos da populacao.

A presenca de alguém com
consciéneia critica e disposto a
favorecer os interesses dos opri-
midos, é indispensavel — pelo
menos no inicio do processo —
para que esses ultimos iniciem
um mcevimento de libertagio.
Sozinhos nao conseguem por
falta ndo de vivéncia, mas de
consciénia critica: estio presos
pela ideologia dominante. Nao
se da geracdo espontinea. Ha
necesidade de uma espécie de
“catalisador” que provoyue a
centelha e desapareca,

Nesse processo (5), em um pri-
meiro momento, o oprimido
questiona o “educador” para que
tome consciéncia das contradi-
¢oes vividas pelo primeiro. Num
segundo momento, a resposta do



“educador” € uma educacio
conscientizadora que leva o
oprimido a assumir contradi-
cdes que vivia realmente, sem
porém ter uma consciéncia re-
flexiva, isto é, sem conhecer as
causas mais profundas, permi-
tindo-lhe agora iniciar uma
acac libertadora. Nesse sentido
algo deve vir “de fora”, de uma
consciénecia ja esclarecida, ali-
mentada com conceitos que pro-
vém de uma analise da realidade
e que devem ser revistos con-
tinuamente a partir da pratica,
mas queé nao Se encontram na
consciéncia do oprimido. A me-
dida que o processo cresce, de-

veria diminuir o papel do “edu-
cador” até o oprimido tomar nas
maos, inteiramente, sua prépria
acdo de transformacao e de li-
bertacao.

Tudo isso aplica-se & pastoral
e pode iluminar o papel da lide-
ranca de igreja que decide por
uma presenca na base. Para que
seja uma presenca de acao cri-
tica deve ser uma contribuicao
de alguém que nac impde “ne-
cessidades” proprias ao povo,
mas que, por vir “de fora”, tem
possibilidade de ajudar o povo a
reconhecer melhor suas verda-
deiras necessidades e a lutar
para alcancé-las.

(Artigo escrito para CADERNOS do
CEAS, n. 31 — maio/junho, 1974,

pp. 61-67).

NOTAS

1. Conselho [Episcopal Latino-America-
no, A l[yreja na atual transformagdo
da América Latina @ Ins do Concilio,
Conclusoes de Medellin, Documento
sobre a DPobreza da lgreja, Petrd-
polis, VOZES, 1969, p. 145.

2. Ibid., p. 147.

3. Cf. os trabalhos de R. CARAMU-
RU, Comunidade eclesial de base:
wma opcdo pastoral decisiva, Petrs-

polis, I"OZES. 1968 ¢ J. MAR-

TINS. Igreja local. Comunidade de
base. S. Pauls, 1968.

4. Cf. “Dependéncias e libertagdes”
em Cadernos do CEAS, 1.2 24, abri]
de 1973, pp. 14-25.

wy

Para essa parte aproveitamos o ar-
tigo de J. C. SCANNONE, “La li
beracion latinoamericana, ontologia
del processo autenticamente libera-
dor”,  Stromata, jan-junho 1972,

pp. 107-160.
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A Acao Pastoral das lgrejas

Protestantes
" Brasileiras

ho Meio Urbano

STE artigo em parte foi

apresentado no Seminario
sobre Pastoral Ecuménica Urba-
na, patrocinado pelo CERJ (Cen-
tro Ecumeénico do Rio de Janei-
ro), no 2.2 semestre do anc pas-
sado.
As reflexdes agui expostas sao
em termos das denominacoes
chamadas histéricas e de origem
norte-americana (batistas, pres-
biterianas, metodistas e congre-
gacionais); quanto as denomi-
nacoes étnicas (luteranas) e
pentecostais, apesar de certas se-
melhancas, ha um outro pano-
-de-fundo-que nao cabe ser con-
siderado neste artigo.

Uma primeira ocbservacdo deve
ser feita sobre o uso do termo
“pastoral” dentro das igrejas
protestantes brasileiras a fim de

‘compreeéndermos com um mini-

mo de clareza a acgdo destes
grupos cristdos nos meios urba-
nos de nosso pais. E fundamen-
tal que se tenha em mente ¢
emprego restrito e limitado do
referido termo, pois sua signi-
ficacdo tem a ver antes de mais
nada com a acdo do “pastor”
que € o lider natural da comu-
nidade protestante na maioria
das vezes.

PAULO AYRES MATTOS

Basta citarmos, como exemplo,
a existéncia no curriculo de qua-
se todos os semin4rios teologicos
protestantes de um departamen-
to denominado “Teologia Pasto-
ral” cujo conteudc se expressa
em cursos que ministram co-
nhecimentos especificos ao ser-
vico do pastor na comunidade
local, tais como “homilética”
“clinica pastoral”, “c culto cris-
tao”. “hinologia”, “lideranca co-
munitaria”, “administracao ecle-
siastica”, etc. Entende-se por-
tanto, acao pastoral como ati-
vidades desenvolvidas pelos
ministros ordenados ou consa-
grados. Esta compreensao, alias,
nao é exclusiva do protestantis-
mo brasileiro, mas se origina
dos grupcs protestantes ameri-
canos que tém patrocinado qua-
se que com exclusividade o esta-
belecimento das denominacées
protestantes no Brasil.

Esta observacdo preliminar
nos ajuda, de saida, a compre-
ender todo o escopo da pastoral
protestante. Se definirmos “pas-
toral” como a acdo que uma de-
terminada Igreja (e sempre
Igreja) desenvolve para concre-
tizar os seus objetivos dentro de
um "dado contextc historico, a
significacdo do termo dentro
dos circulos protestantes hrasi-
leiros é coerente em si mesma.



Em primeiro lugar, constata-
mos que a pastoral dominante
na maicria das comunidades
protestantes brasileiras é forte-
mente clericalizada, nao impor-
tando a denominacéo. pois o fe-
némeno da uniformizacdo do
protestantismo brasileiro é uma
de suas principais caracteristi-
cas. O que o curriculo dos se-
mingrics teoldgicos estabelece
ao definir seus departamentcs
de teologia pastoral é simples-
mente responder as expectativas
das suas denominacoes. E fato
inegdvel a clericalizacio da
mentalidade protestante brasi-
leira.

Freqiientemente fala-se da
valorizacdo do elemento leigo
nas comunidades protestantes,
realcando-se o fatc de sua mul-
tiplicacdo por todo o pais se de-
ver em grande parte ao traba-
Iho de obreiros nio ordenados.
Dé-se grande énfase as muitas
atividades e organizacodes leigas
nas igrejas locais. E verdade,
porém, que tudo isto se da atra-
vés de uma elite, composta dos
“diaconos”, “presbiteros”, “evan-
gelistas”, “pregadores leigos”
“presidentes”, que se constituem
numa verdadeira hierarquia, em
cujo topo se encontra a figura
do pastor. Creio, portanto que
os elementos leigos envolvidos
na acao pastoral das igrejas pro-
testantes brasileiras se encon-
tram profundamente clericali-
zados.

Esta clericalizacdo da ac@o
pastoral protestante se da em
funcéao do que se constitui o su-
premo chjetivo das igrejas em
sua maioria — garantir ao in-
dividuo a salvacdo de sua alma,
sendo o pastor o principal ins-
trumento da concretizacao deste
objetivo. Partindo de uma otica
dicotébmica do ser humano —
dividido em ccrpo e alma, valo-
rizando-se mais esta do que
aquele, todas as atividades de
uma comunidade protestante
visam criar possibilidades para

seus membros reforcarem a es-
peranca da salvacao de suas al-
mas das penas eternas do infer-
no. Ilustram esta prespectiva
pastoral as letras da maioria
dos hinos cantados nos cultos
protestantes do Brasil, onde
quase sempre ha apelos e exor-
tacoes quanto a salvacao da al-
ma. O meio através do qual se
pode alcancar esta salvacio € a
luta continua para se atingir o
ideal da “Perfeicao Moral”. Ain-
da que dogmaticamente isto se-
ja a negacao do principio pro-
testante “sola fidei”, especial-
mente para a teologia ligada &
Reforma do séc. XVI das igrejas
presbiterianas e luteranas, os
protestantes brasileiros sao bas-
tante conhecidos por seu asce-
tismo moralista. Um verdadeiro
protestante, mais conhecido co-
mo ‘“crente”, se esorfca conti-
nuamente para atingir o aper-
feicoamento de sua conduta
privada. A vida liturgica e de-
vocional, ¢s estudos biblicos e
doutrinarios, as atividades evan-
gelizadoras e assistenciais, tudo
isto deve ajudar o “crente” a
dominar as paixdes carnais (em
grande parte identificadas com
questoes de sexo) e a desenvol-
ver uma vida de santidade in-
dividual. Dal resulta toda a in-
troversdo da pastoral protestan-
te, voltada quase que exclusiva-
mente para o individuo.

Fala-se muitas vezes do am-
biente comunitario encontrado
dentro das igrejas protestantes.
K verdade que existe em muitas
delas uma forte solidariedade
entre seus membros. Pratica-
mente todos se conhecem, par-
ticipando mutuamente nas ale-
grias e tristezas. H4 muitas ati-
vidades que ocasionam entre os
membros, relacicnamento quase
que constante. Isto tudo em
grande parte se da porque, no
desejo de atingir o ideal da per-
feicaAo moral, todos se ajudam
na luta de preservarem-se da
influéncia maléfica do mundo.
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O mundo é visto como a esfera
na qual os poderes demoniacos
agem completamente a vontade
e, portanto, como a grande
ameaca a salvacao do crente.
Por isso, tudo o que se relaciona
com ¢ mundo deve ser despre-
zado e até mesmo negado, pois
sendo a obtencdo do alvo su-
premo fica comprometida. Deste
modo a pastoral protestante em
geral visa proteger o “crente”
do mundo e sua corrupc¢io. Vi-
ver no mundo é uma contin-
géncia da qual se anseia estar
livre o mais cedo possivel, pois
o mundo estd irremediavelmen-
te perdido. A unica forma de
salvar-se da destruicao final
preparada para Satanas e seus
anjos é o individuo fugir da cor-
rupcido e do pecado através da
aceitacao de Cristo como seu
Salvador e da perseguicdo do
ideal moral da perfeicio.

Toda esta pastoral protestan-
te exacerba sua perspectiva
quando se desenrola no ambien-
te urbano. De certa forma a ci-
dade grande é vista como o
ambiente da suprema manifes-
tacdo demoniaca, pois aqui se
concretiza de modo absoluto tu-
do o que é obstaculo & perfeicao
moral e &4 salvacio da alma.

O fendémeno protestante bra-
sileiro, que em grande proporcao
é caracteristicamente urbano,
aqui encontra uma de suas
maiores contradicoes. Vivendo
na cidade, beneficiando-se da
expansdo urbana, o protestan-
tismo é um inimigo das grandes

A cidade grande é vista
como o ambiente da
suprema manifestagdo

demoniaca.

concentracdes populacionais. Is-
to porque o protestantismo bra-
sileiro, dentro do quadro cultural
do pals, se constitui numa sub-
-cultura. Trazido para o Brasil
por elementos saidos do Sul dos
Estados Unidos, reflete toda a
ideolcgia dos grupos ligados &
aristocracia rural escravocrata
derrotada mna Guerra Civil
Americana. Religiosamente esta
ideologia se expressou no movi-
mento plietista americano, por
exceléncia individualista, mora-
lista e sectario. Além disso, sus-
peitandc continuamente dos
grupos soctais ligados a indus-
trializacdo e, conseqiientemente,
de todo o processo de urbaniza-
cdo, sua visao da realidade tor-
na-se fragmentada cada vez
mais, na medida em que seu
projeto histérico torna-se invia-
vel em vista da nova composicao
das forcas sociais dentro da so-
ciedade americana. Alia-se, por-
tanto, aos setores mais reaciona-
rios e conservadores aos quais
fornece toda uma justificacao
com pretensa sancac divina, nu-
trindo-se do individualismo pré-
prio & burguesia e do manique-
ismo préprio a aristocracia ru-
ral decadente.

Chegando a uma situacdo
diferente, com um contexto re-
ligioso dominado pelo catolicis-
mo medieval, a subcultura pro-
testante se implanta no Brasil.
Paradoxalmente, por um lado,
certos setores da sociedade bra-
sileira insatisfeitos com os ru-
mos impostos ao pals e desejosos
de uma certa liberalizacdo do
regime encontram em alguns
principios protestantes identida-
de ideolégica; por outro lado ha
um contexto social-econémico



apresentando certas semelhan-
cas com o do Sul dos Estados
Unidos. Nao é de se estranhar,
portanto, que em seus primeiros
anos de Brasil as denominacoes
protestantes tenham conseguido
penetrar tantc nas cidades co-
mo no campo. E verdade que nio
custou muito para que se desi-
ludissem os liberais atraidos pe-
la pregacdo dos primeiros mis-
sionéarios. E, desde entao, o su-
cesso do protestantismo brasi-
leirc tem estado ligado a incor-
poracdo das populacdes rurais,
quer as ainda estabelecidas no
campo, quer as que migraram
para os centros urbanos.

Na medida em que o desen-
volvimento da sociedade brasi-
leira percorre o seu proprio ca-
minho, dentro das limitagbes e
dos modelcs que lhe impde sua
relacao de dependéncia com os
centros de dominacdo no exte-
rior, o protestantismo brasileiro
vai se constituindo, com raras
excecdes, paulatinamente, numa
forca reaciondria, especialmente
nos centros urbanos.

O fendmeno da urbanizacao
estd intimamente ligado & mi-
gracdo das populacdes rurais
em busca de melhores condicoes
de vida nas cidades. Migrar é
o modo de sobreviver. Fascina-
dos pela ilusao de melhores em-
pregos e saldrios, largam a la-
voura e invadem o Rio de Ja-
neirc, Sdo Paulo, Belo Horizon-
te, ete. Isto significa uma de-
sestruturacao social que beira a0
caos, pois importa na mudanca
dos padrdes de relacdes de pro-
ducio. de relacdes com o proprio
produtc do trabalho, e de divisao
do trabalho dentro da familia
etc. Tudo isto produz nao so
uma instabilidade social, mas
também pessoal.

O antigo morador da zona ru-
ral, onde seu lugar e tarefas na
formacao social eram perfeita-
mente determinados, se vé ago-
ra num novo guadro onde as re-
lacoes sdo muito mais comple-
xas. Geralmente a ilusdo se
transforma em pavor e a inse-
guranca das populacdes urbanas
torna-se flagrante.

Nesta altura passa a desem-
penhar grande papel a dimensao
agregadora da religiao. A maio-
ria, das igrejas protestantes nos
grandes centrcs urbanos tem
seus membros recrutados entre
antigos moradores de zonas ru-
rais, sendo isto valido tanto pa-
ra igrejas compostas por ele-
mentos das classes populares,
como para as igrejas constitui-
das de elementos da pequena
burguesia. Basta lembrar que a
maicria dos lideres atuais das
igrejas protestantes geralmente
sao originarios das pequenas
igrejas da zona rural. Nio §&,
portanto, de estranhar que as
comunidades protestantes urba-
nas no pais reflitam fortemente
uma mentalidade rural, onde,
por um lado, hd uma certa
aversdo ao estilo de vida do
mundc urbano e, por outro, ha
a tentativa de se recriarem as
relacdes do mundo rural. Ha al-
guns anos atras o socidlogo suico
C. L. d’Epinay caracterizou 3
estrutura do protestantismo la-
tino-americano como a Versao
religiosa da estrutura da fazen-
da: certo espiritc coletivista, os
instrumentos de coercdo social
bastante definidos, as relacdes
de poder bem determinadas.
Desta argumentacao pode-se
muito bem retirar a explicacao
que nos aiuda a compreender
por gque as igreias. onde tais ca-
racteristicas sdo mais explicitas

Migrar é o modo de sobreviver. Muitos, fascinados

pela ilusdo de melhores empregos, largam a lavoura

e invadem as grandes cidades. Uma desestruturc-
¢do social que beira o caos.
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exercem maior atracdo nos gru-
pos de migrantes rurais que vi-
vem nas grandes zonas urbanas,
como é o caso das comunidades
pentecostais.

J4 que a mentalidade rural
domina grande parte da pasto-
ral protestante brasileira, nao
faz qualquer diferenca se a co-
munidade se encontra em Qui-
xeramobim ou em Madureira, ou
ainda em Vila Isabel ou Copa-
cabana. As mesmas atividades,
0S mesmos meios e 0S mesmos
métodos sdo usados indistinta-
mente na cidade e no campo,
pois tanto 14 como ca tudo é
feito sem a menor relacdo de
compromisso histérico com a
realidade social onde se localiza
a acdo pastoral.

A evangelizacdo na pastoral
protestante dominante é conce-
bida como um “raide” indigena
ac acampamento inimigo onde
alguns reféns sao feitos, voltan-
do imediatamente a fortaleza
tribal. O mundo, no caso a cida-
de, é visto somente como o for-
necedor de almas que precisam

ser salvas a qualquer custo. Esta
evangelizacio é sobretudo anti-
-romanista e, portanto, anti-
-ecuménica.

Qualquer relacionamento
maior com os catélicos é ima-
ginado como comprometedor &
consecucao dos objetivos evan-
gelisticos da maioria das igrejas
protestantes no Brasil. -

Tudo isto faz com que a acao
pastoral da maioria das igrejas
protestantes brasileiras seja tre-
mendamente conservadora, lu-
tando objetivamente para a ma-
nutencio do status quo. E ver-
dade que tal conservadorismo
em algus grupos se torna bas-
tante sutil, apresentando-se al-
gumas vezes como progressistas
ou reformistas, mas na verdade
almejando simplesmente refor-
car a presente situacao. Cons-
ciente ou inconscientemente a
acdo pastoral protestante no
Brasil serve para explicar e jus-
tificar toda a estrutura desu-
mana e antievangélica que de-
termina a vida da sociedade
brasileira.



Seminario Ecuménico

Internacional

documento

O Seminario Ecuménico In-

ternacional promovido pela
Igreja Evangélica Luterana foi
um verdadeiro marco nas re-
lacoes ja existentes em excelen-
tes condicoes entre catodlicos e
luteranos.

E significativo para nds, apds
uma longa preparacdo de con-
tatos e experiéncias ecuménicas
de base, ter sido a Igreja Evan-
gélica de Confissdo Luterana no
Brasil a primeira a estabelecer
em carater permanente um con-
tato oficial em mnivel nacional

com nossa Igreja. Dois represen-
tantes nomeados pelas autori-
dades de cada Igreja constituem
a partir deste ano a Comissao
Mista Nacional Catoélico-Lutera-
na com sede em Porto Alegre.
Fato inédito que demonstra a
evolucao da histéoria do Ecume-
nismo em nosso pais e comprova
a importancia de um trabalho
prévio nas bases. Todos, prin-
cipalmente na regido Sul do
Brasil, podem testemunhar o re-
lacionamento amistoso, cordial
e sereno e até profunda cola-
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horacao pastoral que ha longas
anos catolicos e luteranos vém
mantendo. Coroando esses es-
forcos temos agora um o6rgao de
contato permanente que devera
encaminhar as respectivas au-
toridades eclesiasticas as solu-
coes pastorais comuns as nossas
Igrejas.

Progressivamente  constata-
mos que nao mais podemos es-
tudar e trabalhar iscladamente.
A troca de idéias e experiéncias
nos enriquece enormemente e
nos coloca na mesma perspecti-
va de busca dos meios mais ap-
tos para a solucao de nossos pro-
blemas comuns e a realizacdo de
nosso ideal comum; evangelizar,

O Seminario veio confirmar
essa necessidade. Enviamos um
representante permanente na
pessoa da Ir. Maria Augusta
Ghisleni, que marcou condig-
namente a presenca da CNBB
no Seminario. As atas, contendo
a Integra das intervencoes, estio
em nossos Arquivos a disposicao
de todos os interessados. Apre-
sentamos a seguir a apreciacao
de Ir. Augusta, dando-nos uma
visdo global do que este acon-
tecimento representa para o
nosso Ecumenismo.

Pe. Paulo H. Gozzi, SSS
Assessor da CNBPR
p/ assuntos T.cuménicos

1. IMPRESSOES, COM PARTI-
CIPANTES DO SEMINARIO

1.1 Clima do encontro

Grande abertura ecuménica por
parte dos promotores (centro
de estudos de Strasburgo e
IECLB), dos participantes das
demais Igrejas, convivio frater-
no e cordial, fazendo com que
todos se sentissem “em familia”.

No plenario, nos grupos de es-
tudo, nas refeicoes e ou*ros en-
contros, cada qual se sentia
aceito e 4 vontade para expres-
Sar seus pareceres e idéias.

Muito esperadas e atentamen-
te aprofundadas as palavras dos
conferencistas catélicos que, em
geral, corresponderam plena-
mente a expectativa.

Os participantes catodlicos —
tanto os de tempo integral como
os de tempo parcial — foram
admitidos, desde os primeiros
momentos, ndo como meros ob-
servadores mas como partici-
pantes efetivcs, com voz e voto
no plenario e nos grupos de es-
tudos e eram ouvidos como re-
presentantes das entidades que
0s encaminharam ao Seminario

(Centro de Ecumenismo do Rio
de Janeiro, CNBB Comissao Lu-
teranc-Catélica).

Nas preces matinais em co-
mum, os catélicos participavam
plenamente, sendo que, por ve-
zes, foram convidados a inte-
grar a presidéncia do culto.

Muito significativa para o0s
nao-catdlicos a casa do Cendculo
(a comecar pelo nome) como
local do encontro. A atitude de
acolhimento e de servico pron-
to, cordial e sereno das religio-
sas, além do ambiente de ora-
cao, de calma. e de bom gosio
da casa, deixou neles 6timas im-
pressoes.

1.2 Os participanies e seus
anseios

Um dos enviados do Centro de
Strasburgo, o Dr. Harding
Mayer, é o encarregado das re-
lacdes luterano-catélicas.

Os participantes da IECLB
eram, em sua maioria, pastores
jovens ou de meia idade, em
plena atividade paroquial de sua



Igreja e grandemente empenha-
dos numa busca séria de cami-
nhos para a solucdc dos proble-
mas que afetam o povo de Deus.
Muito sensiveis face aos pade-
cimentos dos “mais fracos”,
preocupame-se com:

a) a religiosidade popular, no
sentido de orientar © povo,
guanto possivel a viver auten-
ticamente sua religido, respei-
tando o credo de cada um e re-
conduzindo-o eventualmente a
seus lideres religiosos.

b) o ecumenismo que frequen-
temente, nas bhases €, divisor de
aguas nos arraiais profestantes
ao nivel dcs pastores. A “divi-
sa0” ao que parece é induzida
pelos lideres religiosos e naoc en-
raizada no povo, que convive em
paz, com seu vizinho protestan-
te ou catoélico.

¢) a relacdo Igreja-mundo,
com vistas & necessaria harmo-
nia entre o horizontal e o ver-
tical.

d) a probleméatica sécio-poli-
tico~econdomica brasileira, face a
gual julgam omissdo grave uma
postura neutra por parte das
Igrejas; estdo vivamente cons-
cientes das dificuldades ineren-
tes & atuacdo nestes campos.

De modc geral, os participan-
tes nao-catolicos desse semina-
rio, olham com respeito e até
com admiracic a Igreja Cato-
lica. sobretudo a CNBB como
6rgdo maximo. Apreciam a re-
novacao conciliar, a corajcsa
atuacado diante da conjuntura
brasileira atual, e as iniciativas
pastorais nos varios campos e
niveis.

As sugestoes dos catolicos pa-

ra a caminhada ecuménica na-

cional ou internacional eram

acolhidas e estudadas com gran-
de atencado. Algumas delas, fo-
ram votadas e integradas nas
resolucoes finais. Para sinteti-
zar o que percebi e senti neste
encontro (e foi encontro em
toda a acepcao do termo), direi
que o testemunho reciproco e
o convivio fraterno desses 10
dias realizaram o que diz o Sal-
mo 132:

“Quanta paz e quanto bem,
quanta alegria nos vem
de vivermos como irmaos”.
Assim seja eternamente,

2. ALGUMAS CONCLUSOES
EM DESTAQUE:

Os diversos grupos foram con-
vidados a refletir sobhre as per-
guntas seguintes:

2.1 Como trazer a aproxima-
cao existente nos gran-
des foros de dialogo
ecuménico internacional
para a nossa situacao
concreta?

— A solucdo nao seria a de sim-
plesmente transmitir e explicar
teoricamente es*es resultados do
dialcgo. Isto valeria talvez mo
caso da necessaria informacio
dos lideres, pastores e padres,
de vez que ha caréncia de infor-
macdo. No que toca & vivéncia
da aproximacado por parte do
povo em geral, no entanto, de-
ve-se encontrar um andar pa-
ralelo de informacio teérica e
programacao pratica.
Para isto:

— Encarregar a Comissdao mis-
ta Catoélico-Luterana (existente
no Brasil e que traduziu o rela-
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téorio de Malta) de enviar esse
Documento, juntamente com
um questionario, a todos os
obreircs e lideres das duas Igre-
jas.

— Fazer um apelo para que haja
uma divulgacao ampla do rela-
torio de Malta por todos os
meios possiveis.

— Fomentar a discussao e 0 es-
tudo do Documento de Malta em
Conferéncias pastorais, em en-
contros mistos de padres e pas-
tores e em reunides de grupos
ao nivel local.

2.2 Qual a dimensio das di-
vergéncias que seéparam
as Igrejas no Brasil?

O conflito, na mente do povo, s0
existe na medida em que foi im-
portado, ja que suas origens nao
aconteceram aqui e nao foram
vividas na sua situag¢ido histd-
rica.

O povo (como tal) nao reflete
e nao assimila o conflito tecid-
gico. Isto facilita a aproximacio
e 1103 leva a compreender 0 na-
tural desejo de unidade por par-
te dos membros de nossas Igre-
jas.

O que ha sao conflitos de hon-
ra e orgulho, mais do que de
fé e teologia.

Analisando o quadro confes-
sional brasileiro podem ser oOb-
servados dois tipos de divisao:
os tedlogos seguem em geral as
linhas fundamentais classicas.
Neles o ponto central talvez seja
a diferente compreensio do mi-
nistério eclesial dentro do qua-
dro da sucessao apostolica. En-
tre a massa do povo n&o espe-
cialista em questdes teoldgicas
parece haver menos atencao pa-

ra essas questoes, consideradas
excessivamente teoricas.

As linhas de divisao percor-
rem, entao, todas as confissoes,
de acordo com o conceito da
missdo da Igreja no mundo. Se-
riam divisdoes ou correntes nao
por “igrejas”, mas em linhas
verticais que ‘“cortam” a cris-
tandade no Brasil, assim:

1) Angelismo ou Escatologia
do futuro.

2) Nacional cristianismo ou
Sacralizacdo das estruturas.

3) Reformismo Cristdo. Reco-
nhecimentc de pluralidade de
opcoes.

4) Revolucao evangélica ou
opcao radical.

2.3 Sugestdes para a supe-
racao das dificuldades

— Deveriam ser feitos encon-
tros na base das igrejas. com
pastores, padres, lideres leigos.
mulheres engajadas. Isto daria
a possibilidade de partir da pra-
xis pastoral e, depois, repensar
os dogmas teolégicos;
— no inlcio, ndo deveria haver
muita preocupacao teologica,
mas preocupacao de agao e en-
gajamento;
— as definigdes teoldgicas se-
riam pensadas e elaboradas pe-
las cupulas-para a orientaccio
ecuménica das bases. Face ao
“medo das cupulas” eclesiais de
concretizarem o ecumenismo:

a) avancar em passos ecumé-
nicos lentos até chegar a pontos
fundamentais. e, entdo. resolver
em conjunto os mesmos.

b) ou adotar a “quase lou-
cura” de se fazer um passo
grande, acompanhando as bases



na sua situacao, para a imedia-
ta intercomunhao total e refle-
tir depois os aspectos teoldgicos
e dogmaticos.

2.4 O que motivou o interes-
se ecuménico no Brasil?

Pensamos que o intaresse nas-
ceu do ponto de partida central
do ecumenismo, que € o reco-
nhecimento da unidade do Cor-
po de Cristo. Certamente con-
tribuiu um segundo aspecto,
qual seja, o fato de termos agu-
cado as nossas vistas pela di-
visao.

Na pratica, indubitavelmente,
a abertura proporcionada pelo
Vaticano II motivou e orientou
a preocupacdo, o didlogo e a
concretizacao do ecumenismo.

2.5 Qual a contribuicao ca-
tolica para o dialogo
ecuménico mundial?

Certamente ja estamos em con-
dicoes de nao soé receber, mas
de dar contribuicao para ¢ dia-
logo mundial.

Is;0, em dois campos especial-
mente:

a) No terreno estritamente
religioso temos caracterizacoes
peculiares nossas em que ja te-
mos € +ainda devemos obter
maior experiéncia e com ela
contribuir, ccmo, por exemplo,
no sincretismo. na mariologia,
nas manifestacoes de cristianis-
mo( catolicismo) popular.

b) No aspecto sdcio-politico
‘emos experiéncias de valor que
certamente deverdo ser obser-
vadas no gque tcca ao trabalho
assistencial das Igrejas.

3. SUGESTOES GERAIS

3.1 Ampliacao da Comissao
Mista Luterano-Catolica

O reforco da Comissao mista lu-
terano-catélica ja existente, de
forma a torna-la um organis-
mo capaz de encaminhar pro-
postas em ordem a uma maior
colaboracdo entre ambas as
Igrejas, em todos 6s campos.

— Celebracao, em 1976, de um
Seminario conjunto sobre rea-
lidade brasileira, com participa-
cao também do pessoal de dire-
ciao da CNBB e da IECLB.

Como 0 ecumenismo nao pode
ficar restrito & acéo dos 6érgaos
de direcao, deve ser promovida
a acao conjunta em nivel de
comunidade de base.

Para isto, é necessario cons-
cientizar a comunidade de base
sobre a ‘“‘comunidade de fé” que
nos une, respeitando as convic-
coes pessoais de cada um.

Pode e deve haver uma comu-
nidade na leitura e meditacéo
da Sagrada Escritura.

Os enconiros entre padres e
pastores, sdo recomen<ados nao
apenas como meio de conheci-
mento mutuo, mas sobretudo ein
funcdo das tarefas da comuni-
dade de base.

A evolucac posterior das co-
munidades de base é imprevisi-
vel. As Igrejas deveriam permi-
tir que essas comunidades atuem
como laboratério de vivéncia
ecuménica. As mesmas Igrejas
deveriam acompanhar essas ex-
periéncias, fazendo periodica-
mente um reexame comprome-
tedor das proprias estruturas.
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3.2 A liturgia como tarefa
comum das Igrejas

Constatamos que a liturgia (em
algumas Igrejas) é muito racio-
nal e verbal, sem calor humano,
sem visualizacdo, nao envolven-
te e ndo favoravel & comunhgo,

Por outro lado, sabemocs que
0 povo procura e tem necessi-
dade justamente daquilo que
falta em nossa liturgia (veja
Pentecostalismo e Umbanda).

Na liturgia vemos, entdo, uma
tarefa ecumeénica no sentido de
colher idéias e elaborar, em
conjunto, formas litargicas no-
vas.

3.3 A tarefa politico-social da
Ecumene

O Seminario nos conscientizou
da necessidade, mas também da
complexidade desta tarefa e nos
causou a sensacido de impotén-
cia frente a vasta gama de po-
deres que garantem o “status
quo”.

Todavia, pensamos que a dig-
nidade humana nao se deixa
oprimir totalmente e gue existe
uma percepcao latente interior
no povo, maior do que a sua
manifestacdo exterior.

Vimecs como uma tarefa co-
mum das Igrejas manter acesa
e estimular esta percepcdo, em
sua funcao critica, lutando con-
tra a apatia.

3.4 Situacoes ecumeénicas de
emergéncia

Verificou-se que certas situacaes
ecuménicas de emergéncia, co-
mo formaturas, casamentos mis-
tos etc., devem ser aproveita-
das, com 0 objetivo de criar um
maior aprofundamento teolo-
gico.

No caso das celebracdes
ecumeénicas, é imprescindivel que
sejam precedidas de um sincero
dialogo, para evitar um ecume-
nismo festivo e superficial.

3.5 Qutras consideracoes

— o0s dialogos bilaterais sdo oS
mais frutiferos;

— a criacdo de grupos intercon-
fessionais de oracido € recomen-
davel;

-— 0 ensino religioso nas esco-
las ¢ um desafio e uma oportu-
nidade de alcance ecuménico
ainda nao suficientemente ex-
plorados.

Rio de Janeiro, 15/X/74
Tr. Maria Augusta Chisleni
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DISCUSSAO SOBRE IGREJA — Zwinglio M. Dias
Cr$ 1500

"Num momento em que a Igreja enfrenta, indecisa, graves
e decisivas opcdes, entendemos que, para sobreviver aos
erros do passado e superar as pressfes cada dia mais for-
tes do secularismo que caracteriza nosso tempo, ela precisa
esclarecer seus membros com elementos capazes de romper
as estruturas tradicionais de pensamento e de ag&do. hoje
carentes de pertinéncia, e substitui-las por uma visdo do
Evangelho mais consetdnea com as necessidades de ho-
mem moderno."” (Z. M. Dias).

Dando continuacédo as edigbes ecuménicas, as duas Edito-
ras — Tempo e Presenca e Vozes — langam mais este livro,
em que o Pastor Zwinglio M. Dias, de uma comunidade
da cidade do Rio de Janeiro (Presbiteriana da Penha),
relne valiosas reflexdes teolégicas em torno do problema
da fé, do ateismo e da Igreja, fruto de sua experiéncia
pastoral. Sua linguagem é clara, limpida, acessivel e sua
doutrina é profunda, segura e muito bem enraizada nas
Sagradas Escrituras. Suas reflexdes devem ser entendidas
dentro do contexto do debate teoldgico que atualmente
se processa nha maioria das comunidades, tanto evangélicas
quanto catolicas.

Dividido em trés partes — Fé, Visdo Cristd, Igreja — o
livro alcancard certamente o seu objetivo, qual seja, pro-
vocar uma nova reflexdo sobre o papel da Igreja em nos-
sos dias.

Pedidos diretamente & Tempo e Presenca Editora Ltda.
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NO BRASIL sar, Rubem Alves, Lais Mourdo, Henrique
Revista Vozes n< 7 Osvaldo de Azevedo e Jaci. C. Maraschin.

setembro de 1974 TpwiéWo." Jesus Cristo na literatura de cordel;
Preco Cr$ 9,00 urbanizacdo e religiosidade popular; o campo-

nés e a colonizagdo missionaria ; Sociologia* do
rito; religiosidade e contracultura; imagens de Cristo nas camadas populares.
Em "A religiosidade popular no cinema brasileiro”, por Miguel Pereira.
Recomendéavel para professores e estudantes de sociologia da religido, literatura de
cordel, cinema brasileiro, problemas da contracultura, leitores interessados em colo-
nizagdo missionaria.

CRISTO E A CONTESTAQAO Partindo de alentada e minuciosa andlise cien-

POLITICA tifica sobre os textos da época, o autor estuda
Oliveira L. Gongalves o relacionamento de Cristo com o partido ze-
(da Univ. Fed. de Goias) lote que, pouco depois do nascimento de Jesus,
Colecao CID/Histéria 1 concitava o povo judeu para um levante con-
184 pp — Preco: Cr$ 20,00 tra o Império Romano. A causa mais impor-

tante da ruina e destruicdo de Israel foi jus-
tamente o movimento contestatario dos zelotes. Jesus foi contemporaneo desse movi-
mento e de seus lideres. Houve uma influéncia reciproca entre eles? Teria sido Jesus
um lider zelote? Ou apenas um lider para-zelote ? Os dois movimentos, o zelotismo
e o cristianismo, ndo teriam sido simplesmente paralelos? Estas e outras questdes sdo
amplamente debatidas pelo autor, que é doutor em Histéria. Um livro que se recomenda
a todos que se interessam pela Historia do cristianismo, do judaismo e por suas re-
percussdes na formagdo do mundo ocidental.

A FESTA DOS FOLIOES Partindo da descrigdo histérica e da interpre-
Harvey Cox tacdo de uma festa tipicamente medieval —
184 pp — Precgo: CrS 25,00 em que 0 povo, o baixo clero e a prépria classe

média safam as ruas, mascarados, cantando,
dangando, satirizando as leis, os costumes, os poderes constituidos, as virtudes e os

rituais pomposos da Igreja — o0 autor constréi interessante ensaio sobre a teologia
da festividade e da fantasia, pretendendo mostrar que a nossa verdadeira esséncia é
sermos antes de tudo O conhecido tedlogo afirma "N&o haver motivo

algum para os gozadores da vida ndo se engajarem, também, em transformar, a fundo,
a sociedade". Um livro escrito para te6logos, antrop6logos e socidlogos. Mas que
jfra /ulo com prazer e utilidade.
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Luis, 100, Petrépolis, RJ; Filiais: Rio, S. Paulo, B. Horizonte, P. Ale-
gre, Brasilia. Representantes: Recife. Fortaleza.

EDlTORA Rua Frei Luis, 100. Tel.: 42-5112

Caixa Postal 23. End. Telegr.:
1 25.600 Petrépolis, Estado do Rio
C VOZES C.G.C. 31.127.301/0001

Inscr. Est. 39.030.164



