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EDITORIAL

“Entac se levantou novo rei
sobre o Egito, e que nao conhe-
cia a José”. (Ex. 1.8).
Enquanto José tipificar a Igreja
— Povo para Deus —, a Historia
se val repetir — reis que néao
conhecem os josés.

O Egito era o maior império
da época, no entanto um povo
subnutrido podia ser maior ain-
da. E este o paradoxo da Igre-
ja, cujas forgas nao se medem
com numeros (podem faltar cs
dados), nem com edificios (po-
de andar em tendas), nem com
tesouros (pode ser visivelmen-
te pobre).

Mas quando essa Igreja quiser
ser apenas Povo para Deus (e
em Abrado sdo chamados todos
os povos) € inevitavel seu tri-
unfo.

Segundo Chenu (citado neste
numero), “evangelizar € incar-
nar o Evangelho no tempo”.
Parece-nos que esse tempo —
em certo tempo — tem mais
sabor de chicote, de menos co-
mida, de mais tijolos para “as
construcoes” de farads. E este
tempo € tenebrosc somente pa-
ra quem vacila em crer que o
Senhor estd sob chicotes tam-~
bém, faminto também, neste
mesmo tempo também. Os reis
néo se apercebem dos josés (ou
dos josués, ou dos jesus), e este
é seu erro.

A opcdoc de José e depois Moi-
sés, como a de Cristo, é clara-
mente pelos pobres. Por isso “a

Igreja assume a pobreza nao
para fazer dela um ideal de vi-
da mas para testemunhar o mal
que ela representa.”

———

Este numero ¢ LIBERTACAO
talvez porque, no calendéario, é
NATAL — a maior op¢do pelos
humildes em termocs de “Eu es-
tou fazendo novas todas as coi-
sas” (vontade soberanissima de
Deus). Donde descobrimos que
Belém Efrata nfo era tao-me-
nor assim e que, em manjedou-
ras. também pode haver inar-
redaveis tronos). )
Trazemos para os leitores Me-
todologia (Raul Vidales), Refle-
x&o Biblica (Conselho Mundial
de Igrejas) e Praxis de Liberta-
cio (Gustavo Gutiérrez). Como
Documento, dois importantes
pronunciamentos no Sincdo
Mundial dos Bispos (Roma, ou-
tubro, 74): Dom Paulo E. Arns
(arcebispo de Sdo Paulo) e Dr.
Philip A. Poter (secretario ge-
ral do Conselho Mundial de
Igrejas). Ambos os textos sdo
integrais, exceto a introducio
do artigo do Dr. Poter que resu-
simos por motivos de espaco.

“Exaltou os humildes” — man-
jedoura. cruz, ressurreicido —
“Encheu de bens os famintos”.
Sempre Natal.




estudos

Consonancias Metodologicas
da Teologia Latino-Americana

com a Teologia Global

UANDQ falamos de “teolo-

gia latino-americana” que-
remos nos referir & que se esta
eciaborandc na perspectiva da
“libertacao” Esta teologia se co-
loca indiscutivelmente, com sua
originalidade especifica e seus
préprios limites, dentro da tra-
dicdo e evolucdo teologica glo-
bal. Nao seria correto falar nes-
te caso de uma nova teologia,
mas sim de um novo modo de
se realizar a tarefa teoldgica.
O que me proponho a fazer nes-
te artigo é assinalar alguns
nontos de contato mais relevan-
tes da Teologia da Liberfacao
com a tradicdo teolégica glo-
bal, e que, da perspectiva meto-
dologica, sao claras e consci-
entemente assumidas.

1.1 — Teologia e historia

E fato conhecido que, a par-
tir do Vaticano II (1), se deu

RAUL VIDALES

lugar de modo claro e penetran-
te ao pensamento histérico den-
tro da teologia, recuperando
este, assim, uma de suas di-
mensoes essenciais. Na realida-
de, ainda que nos documentos
conciliares perceba-se como um
passo pequeno e precavido, dei-
xcu-se aberta de maneira ex-
pressa a possibilidade de um
pluralismo de teologias. Admi-
tido este fato, preferimos, con-
tudo, falar mais do que em “dis-
tintas teologias”, em diversas
maneiras, vertentes e perspec-
tivas de realizar a unica mas
multiforme inteligéncia da fé.
A teologia da libertacdo assu-
me explicita e prioritariamente
nédo somente o pensamento his-
torico — critice enquanto tal.
mas reivindica tanto a dimen-
sao histérica da proépria teolo-
gia como sua funcao «critica.



Portanto, a questdo nac é so-
mente de se recuperar a tradi-
¢ac e colocar a ‘“‘auctoritas” em
sua justa dimensao, mas de
eXercer um processo hermenéu-
tico sobre o presente (a partir
do presente) ficando-se perma-
nentemente zbertos ao futuro.

1.2 — Significado de uma nova
eclesiologia

Tarmbém € fato reconhecido
que a tradicional “eclesializa-
cac” da teologia se degenersu
em um positivismo dogmatico
por parte do magistério. Reside
aqui o avancc altamente positi-
vo verificado por uma nova visao
da Igreja que se originou do Va-
ticarc II, e que entende a Igre-
ja de Jesus Cristc como um pro-
jeto histérico em caminho, co-
mo proniessa ja inaugurada mas
ainda ndc consumada, ete. ...

Esta nova perspectiva recupe-
ra a primazia da Escritura e a
tradicio como ‘“regras proxi-
mas” da fé, com o que também
se recoloca e revaloriza g tradi-
¢ao patristica.

A Igreja aparece agora nhaos
tanto como uma ‘“regra proxi-
ma” da fé, mas sim como sua
servidora. O dogma nao é senao
uma dimensao histérica e relati-
va (enquanto formulacido da fé)
que possui s6 um significado
funcional. Isto quer dizer que o
dogma ¢ funcional enquanto
nresta um servico e estd orien-
tado em direcao a Palavra de
Deus: e é relativo enquanto esta
em relacao de servico com a pro-
hlematica de uma determinada
época, aiudando aos crentes na
re'a compreensao da Mensagem
em situacdes bem concretas.

Deste modo a teologia torns
a mover-se dentro de uma ver-
dade que se esta fazendo. Sera
necessario, portanto, formular-
-se e reformular-se renovada-
mente segundo as exigénciaz de
servico que lhe coloque o tempo

histérico concreto no qual a fé
é vivida.

1.3 — Hermenéutica e Missido

Nesta perspectiva a tarefa
teolégica passa a ser projetada
como um arduo processo her-
menéutico de traducdo, que a
par:ir da exegese se abre por
dinamismo préprio a proclama-
cao missionaria. Assumindo esta
projecac fundamental, a teolo-
gia latino-americana tera de
aceitar os desafios e problemas
do como e em que termos se en-
tendera esta hermenéutica e
esta exegese.

1.4 — Primazia da Escritura

Nao podemos esconder o fato
de que em nosso meio(2) tanto
¢ trabalho como o ensino da
teologia se faz na base da “lec-
tio”, da “quaestio” e da “dispu-
tatio”, persistindo sob a forma
das trés e*apas sucessivas da
dogmatica atual: a exposicéo da
doutrina da Igreja, prova ou de-
nominacao baseada na Escritura
e Traducgio, e a “disputatio” es-
peculativa.

Entretanto. ndo podemos dei-
xar de reconhecer o fato de que
a recente evolucao teologica res-
gatou os dois elementos origi-
nais, que tém operado como 03
dois olhos da teologia a “fides”
e a “ratio”.

Com isto a teologia volta a ser
um ouvir e um perceber reflexo
da fé, que d4d razado de sua es-
peranca ao mundo (1 Pedro 3.
15), isto é. volta a esr o “in-
tellectus fidei” educacdo cienti-
ficamente, ou a ‘“fides quae-
rens intellectum” de Santo An-
zelmo.

A Escritura volta a ser o prin-
cipio vital e formal da teclogia
e sua interpretacio é orientada
essencialmente para a tarefa
mission4aria historicamente con-
textuada.




2.. TAREFAS E PROJECOES DE
UMA TEOLOGIA HISTORI-
CA

2.1 — Uma teologia que queira
permanecer validamente com
dimensdo histérica nao deve
preocupar-se em manter a pu-
reza da doutrina dentro da
“privacidade” do seu proprio
reino de verdade, & margem dos
avatares da histéria e seus con-
flitos. Deve procurar antes ve-
rificar que toda interpretacio e
proclamacao da mensagem este-
ja orientada para o compromis-
so com o homem conereto e sua
problematica.

A ortodoxia da mensagem
cristd ficou reduzida tradicio-
nalmente a Suas formulacdes
teéricas ou & pureza de sua pro-
clamacio oral. Agora se trata
precisamente de nédo se reduzir
o ambhitc seméantico da ortodo-
xia a um “reto pensar” ou “fa-
Tar”, porém recuperar seu sen-
tido e significado mais pleno
um “reto agir”’. Se bem que O
ponto de partida da tedlogia €
o testemunho original da Escri-
tura, todavia este testemunho
deéve ser relidc e interrogado
tendo diante dos olhos os pro-
blemas do" homem concreto.
"'De fato, sob a nova perspecti-
va _.eclesiolégica, a teologia £6
comeca a ser verdadeiramente
“eclesial” quando, superando 6s
seus proprios limites, se vé so-
lidaria nio s6 com a “comuni-
dade dos que créem”, mas tam-
bém com os que implicita ou
explicitamente se declaram co-
mo - “nao-crentes”. E sera vetr-
dadeiramente eclesial quando,
ao invés de se preocupar em
se: guardar incélume, aceite a
radicalidade dos desafios, as
ambigiiidades - e - conflitividades
das frenteiras-sé- assim poders
manter sua funcido critica. -

2.2- — Uma teologia com di-
mensao histérica leva em- con-

sideracdo que “a teoria” e “a
praxis” s6 podem ser separadas
pedagédgica ou metodologica-
mente, j& que sdo momentos
dialéticos de uma mesma glo-
balidade dindmica. A aplicacéo
pratica é um momentc estrutu-
ral da verdacde mesma, Dentre
aa moderna consideracao 4da
verdade, esta ndo deve simples-
mente limitar-se a interpretar
o mundo, mas também deve prc-
curar transfcrmaéa-lo.

Aqui c¢ achia a enorme tare-
fa que resta por fazer & fé-teo-
logia: revisar a fundo e com
valentia todos nossos conceitos
teologicos (inclusive alguns cen-
trais, como Deus, Graca, Salva-
c¢i0) no que se refere a sua uniao
com g realidade e o significado
que possuem para a realizagao
concreta da fé. Muitcs dos enun-
ciados centrais da teologia fo-
ram reduzidos cronicamente &
ineficacia histérica.

2.3 — % caracteristico do con-
ceito biblico de verdade que esta
nio se pode unicamente saber
e dizer, porém que necessaria-
mente deve se fazer. Biblica-
mente, verdade e fidelidade apa-
recem estreitamente unidas.
Promessa e cumprimento sao
dois componentes da verdade,
no anunciar a revelagao. O ver-
éndeiro e o que é prometido e
se cumpre e, portanto, adquire
duracido e consisténcia. Deus ¢é
verdadeiro pcrque cumpre £ gue
promete ¢ assim se torna valida
nossa adesdo e confianca. En-
tre a promessa e ¢ cumprimen-
to se desenvolve a dinamica his-
torica da verdade anunciada na
Biblia. £ graca e justica, e por
isso s6 pode ser verificada his-
toricamente. Cristo e @ promes-
sa e o cumprimento do Pai: é
a Verdade wo s¢ iazer nistéria
como o cumprimsnto de uma
promessa, obriga a tudo que se
mantenha abertc provocadora-
mente a consumacio final,



O que € proprio, portanto, da
verdade biblica, € sua projecio
historica como dimensiao con-
creta da promessa escatoiogica.
Dal noder se afirmar que a ver-
dade biblica nao esta somente
relacionada com a histéria em
virtude de sua estrutura for-
mal, mas também por seu con-
teudo. Trata-se de uma promes-
sa e de um cumprimento his-
torico.

A teologia consiste, entao, co-
mo inteligéncia da fé aceita e
vivida, na integracao dos aspec-
tos e das concretitudes multi-
formes desta fé, no unico, cs-
catologico e globalizador *“‘Mis-
terium Dei” que tem lugar na
historia.

A verdade biblica traz entra-
nhada em si uma relacdo in-
tima entre seu ser como tempo
enquanto cer: isto é,a liberdade,
o tempo e a histéria sdo o ho-
rizonte amplo da compreensao
da verdade segundo Jesus Cristo,

3. ELEMENTOS PARA UM ME-
TODO NA TEOLOGIA DA
LIBERTACAO

Afirmamos anteriormente que
a teologia da libertacéo se acha
questionada mnao tanto pelo
mundo dos nao-crentes, mas sim
pelo mundo dos nao-humanos,
dos oprimidos que nao alcanga-
ram ainda a estatura minima
da dignidade humana. A 0opg¢ao
e o compromisso radical com
esta classe explorada lhe impde
um caminho préoprio e peculiar.
Em primeiro lugar se lhe coloca

A Igreja aparece nao
tanto como uma
regra proxima da fe,
mas sim como sua

servidora.

a mediacao de uma nova racio-
nalidade cientifica, & qual nao
~stava tradicionalmente acostu-
mada, e que lhe € fornecida pe-
las ciéncias humanas, especial-
mente as ciéncias sociais.

3.1 — Totalidade, estrutura e
processo conflitivo

A analise das ciéncias sociais
da realidade latino-americana
desembocou numa perspecti-
va global-estrutural, histérica e
totalizante, processual e confli-
tiva. Isto significa que nem a
realidade latino-americana po-
de ser explicada como uma tota-
lidade, fruto de sua propria evo-
lucdo histdrica, nem a proble-
matica interna pode ser isolada
da realidade total. A América
Latina é fruto ndo de uma evo-
lucdo continua ou descontinua
de uma sociedade econdmica,
politica e culturalmente isolada
e autdénoma. mas, pelo contrario,
sua situacdo de opresséo e de-
pendéncia é parte do processo
global de desenvolvimentc das
metrovocles do mundo rico De-
senvolvimento e dependéncia
sao duas faces de um s6 pro-
cesso. de um mesmo Processo
estrutural. Comnlementam-se
com duas estruturas de um
mesmo sistema, irredutiveis, po-
rém interdependentes. Estas es-
truturas se verificam come pro-
cesso conflitivo. Estamos diante
de um sistema que se acha es-
truturado nrocessual e dinami-
camente sobre a violéncia.

No interior desta realidade.
totalidade politizada, se da a
exneriéncia da fé como praxis
de 'ihertacdo em favor dos onri-
midos. Portanto. esta mesma
experiéncia esta localizada den-
tro de uma totalidade iniusta
e violenta, estrutural. que se
apresenta através de classes aue
carregam em si mesmas uma di-
namica de contradicio e confli-
‘n. Passar vor estas mediacdes
é o preco de noder viver histo-
ricamente a fé.




3.2 — A unidade historica

A superacao de todo dualismo
€ de uma importancia definiti-
va para todo o trabalho teolo-
gico. J4 nao mais se trata de
iluminar de fora a realidade cu
de se observar a situacdo con-
creta a luz da Palavra; trata-se
de entender, desde o principio,
que a nnica historia que exis-
te, a histéria humana, nédo é
soment~? o ambito, caminho ou
circunstancia da salvagdo, mas
que em st mesma é salvacao in-
cubada que se dirige a plenifi-
cacio final, em si € a manifes-
tacdo (para ¢ crente) do fais
cristico. Portanto, a construcio
da historia € ja a construcao do
Reino, ainda que néo se ade-
quaem.

Desta perspectiva deve se en-
tender que a acao de Deus se
manifesta como a eficicia do
homem na criacao de uma so-
ciedade mais justa e frateina
segundo a Promessa.

Esta mesma perspectiva é que
obriga o tedlogo a reler a Bi-
blia desde a “outra” hiblia — a
histéria. Ambas as tarefas se
realizando nao como justapostas,
paralelas e simultaneas, mas co-
mo um sO que-fazer dialético.
Deste modo, por um lado, “a
sabedoria” de poder observar e
desudar o “fato histérico”, da
perspec‘iva do “evento cristico”,
mantém o tedlogo em continua
referéncia com o acontecimento
original de Jesus e sua Mensa-
gem, e, por outro ladc, a neces-
sidade ¢ a urgéncia de poder
entender e interpretar o pulsar
rrocessual do Verbo que foi se-
meado na histéria. introduz o
tedlogo por completo no proces-
s6 histérico-concre*o. Uma lei-
tura sem a outra torna-se des-
virtuada e impotente; os dois
momentos pertencem como duas
dimensdes de uma sé to*alida-
de em processo. s

Que relacio existe entre a
Palavra de Deus e a histéria?

Como se relacionam Palavra de
Deus e praxis crista? Como as
duas se realizam historicamer.-
te? Como interpreta-las e es-
trutura-las, semm que nenhuma
das duas fontes seja sacrificada?

Estas questoes, entre outras,
sdo as que se colocam a teo-
logia latino-americana em seu
processo hermenéutico de in-
terpretacdo. E ainda que as res-
postas nao estejam dadas por
completo, elas estdo sendo da-
das ¢ istc 2 o que importa

3.3 — Processo historico ¢ teo-
logia

Se o que importa, de saida.
é o descobrimento da saivacao
de Jesus na histéria e seu pro-
cesso concreto, ela se apresenta
como um porvir global; as ca-
tegorias de globalidade, univet_‘-
salidade, historicidade, confliti-
vidade, vio influir em qualquer
enfoque especifico e em toda
elaboracido conceitual. O pro-
prio que-fazer teclogico deve
achar seu lugar e sentido dentro
do nrocesso historico global: is-
to é, sua validez e seus limites.
O “produto teoldégico” certamen-
te tem o seu proprio processs,
nao € independente ao mesmo
temuvo. nem pode explicar-se por
si mesmo. mas sim em relacio
com o porvir histdrico-global.
Assim, mesmo que a teologia
nao possa ser reduzida a uma
pura expressiao ideolégico-cultu-
ral, com tcdo o custo de ser
produto humann a servico de
seu destino historico, lhe é im-
posto realizar-se através da me-
diacdo das culturas e das dis-
tin*as racionalidades cientificas.

Por isto tudo, a teologia da
libertacao nretende ser uma in-
teligéncia da fé que recunera a
linguagem “total”. os conteudos
seménticos a simbologia enfim
o mnndo cul*ural préprio e ori-
ginal de nossos povos.



3.4 — A voz das ciéncias hu-
manas

A teologia da libertacéo supoe
a voz das ciéncias humanas e
especialmente a das ciéncias
sceiais, como uma, primeira pa-
lavra teoldgica. Porém, se legi-
timamente se poderia acusar de
ingénua a uma teologia que
quisesse ignorar a abordagem
das ciéncias, o mesmo haveria
de ser dito daquela que aceitas-
se esta abordagem de maneira
acritica.

Esta abordagem fundamental
das ciéncias humanas concede
a teologia uma postura de maior
lucidez historica, mais critici-
dade e instrumental analitico,
de maneira especial na atual
conjuntura do continente lati-
no-americano. Ao lhe fornecer
enunciados fundamentais sobre
a realidade, as ciéncias huma-
nas oferecem a teclogia um
diagndstico, lhe revelam as cau-
salidades, os processos e 0s di-
namismos estrutrais, o funcio-
namento e tendéncias do siste-
ma. Des'e conjunto surge mais
clara a situacao do homem, aci-
ma de tudo dos empobrecidcs
secularmente. Ao admitir a hi-
potese moderna de que nao ha
ciéncia “neutra”, a telogia lati-
no-americana nao pode ficar in-
diferente diante das ciéncias,
como se por igual lhe prestassem
o mesmo sarvico. Por isso faz
sua opc¢ac por aguela analise,
diagnosticos, postulados e poli-
ticas de acdo que mais se apro-
ximem, na formulacdo intelec-
tual e realizacao, de uma ordem
social onde 0 homem possa viver
de maneira mais adulta segundo
o projetc do homem novo em
Jesus Cristo. Dal ter que assu-
mir uma postura radicalmente
critica fren‘e a todos os siste-
mas cientificos e ideologicos que
sejam, explicita ou implicita-
mente, contra este compromisso.

3.5 — A nao-indiferenca do
método e a definicio da
teologia

Ja se escreveu bastante sobre
a importancia do método na
atividade cientifica. £ importan-
te, pois, que este caminho plani-
ficado, continuo e criticamente
seguro, reflexo, arte de sin‘ese,
selecdo e abstracdo de interpre-
tacac, ligacdo, estruturacido e
sistematizacdo, nao fique con-
finado a uma atividade seca,
repetitiva e mecanica. Desde
muito tempo o método tem sido
algo mais que uma atividade ci-
entifica, extrinseca e periférica.
Mesmo assim, na perspectiva
moderna (Hegel, Heidegger), o
método na procura da verdade
nio pode ser considerado sendo
conmio um avancgo dentro ja da
prépria verdade. O caminho me-
todoldgico seria, portanto, a ver-
dade mesma ja se desvelando.

Desta forma a atividade me-
todologica implica numa inter-
-relacdo dialética com ¢ mesmo
aue-fazer discinlinar, pertencen-
do a4 mesma atividade cientifica.
Se isto é verdade. entao o métocdo
nan pode ser neutro. Todo mé-
todo supdoe um marco tedrico e
uma oncido ideoldgica. A inter-
-relacac en‘re o elemento obie-
tivo e o subietivo no conheci-
mento tem sido profundamente
estudado pela moderna sociolo-
gia do conhecimento.

A Teologia da Libertacao
se acha questionada
ndo tanto pelo

mundo dos ndo-crentes,
mas pelo mundo dos
ndo-humanos, que ndo

alcancaram ainda a
estrutura minima da
dignidade humana.




Quando falamos da “defini-
¢ao” da teologia ndo nos refe-
rimos a uma definicdo académi-
ca, mas sim a uma tomada de
posicdo em si mesma e em seu
meétodo. Isto é, falamos da “nao
indiferenca” da teologia. E se
tal é correto da perspectiva me-
todologica, & teologia se lhe im-
poe esta exigéncia também por
parte da Mensagem, (3) e da
propria fé vivida. A Mensagem
que se vive como uma “praxis
de libertacao”, obriga. sem du-
vida, a uma essencial tomada
de posicao. Em outras palavras,
frente & situacao de essencial
hostilidade histérica na América
Latina, a teologia procura re-
cuperar em suas formulacdes os
elementos radicalmente trans-
formadores da Mensagem, tais e
comoc sao vividos pelos crentes
comprometidos. e tais como per-
manecem insubordiniveis na
Escri‘ura. para projeta-los em
missao e projeto histoérico.

3.6 — O horizonte de Compre-
ensio

Finalmente devemos explici-
tar que todo fato para ser en-
tendido deve ser colocado den-
tro de nm horizonte de compre-
ensiao. Este horizonte o possuem
nio =6 as ciéncias. mas qualquer
individuo dentro de sua cotidia-
nidade vital. Todc homem o en-

NOTAS

I — lIsto se deu dentro dog circulos
teologicox catdlicos, pois o problema do
lugar histérico na reflexiio teoldgica,
ia vinha preocupando os circulos mais
avancados do pensamento teolbgico pro-
festante desde o infcio do séeulo. (Nota
do Tradutor).

2 — O autor se refere ao csguema de
trabalho préprio & reflexfio teolégica
nos circulos catdlicos. Entre os pro-
testantes, de modo geral, o esquema é
outro: pritmeiro desenvolve-se wma ar-

contra em sua tradicdo cultural,
pedagodgica, social, ete.; o cien-
tifico, em seus postulados, nos
critérios e hipoteses de sua dis-
ciplina. Para o tedlogo o hori-
zonte de compreensao € a fé.
Nenhum investigador, nem nin-
guém que desenvclve o exercicio
da reflexdao pode prescindir des-
ta objetividade situacional; o
teologo esta, pois, consciente de
que sua interpretacao e reflexiao
da fé é eminentemente situada,
isto é, de sua perspectiva, seus
condicionamentos e recursos, seu
angulo de visao e seu nivel de
compreensac.

O tedlogo, como todo homem,
estd condicionado ineludivel-
mente por seu proprio mundo
cultural, por sua situacdo social
e histérica, por seu compromis-
so e definicao; cada fator re-
presenta um elementc a mais
de condicionamento deste hori-
zonte de fé. O horizonte de com-
preensao de fé passa necessa-
riamente pela mediacao do ho-
rizonte socio-cultural.

Finalmente, se ¢ ineludivel
uma objetividade situacional,
também ¢é possivel manter e
exercitar uma  subjetividade
transcendental — precisamente
através do caminho da reflexao
que € o processo metodologico.

(Traducao de P. A. Mattos)

gumentagiio exegética  (sempre partin-
do de uma posiciio dogmatica forte-
mente preconcebida), e depois passa-se
a desenvolver uma  argumentagio  six-
tematizada que  servirhd, no final de
tudo, de reforgo aos dogmas ja estabe-
lecidos. (Nota do tradutor).

3 - Parece que ao empregar a palavra
Mensagem, aqui ¢ em outros lugares
deste texto. o autor quer se referir 20
Kerigma, nucleo basico e fundamental
da proclamagio, por “atos e palavras”,
do Reino, tanto em Jesus Cristo como
nos scus apostolos. (Nota do Tradu-
tor).



REFLEXAO BIBLICA
sobre o problema da

EM primeiro lugar, precisa-
4~ mos nos referir a uma ten-
déncia que aparece no pensa-
mento de quase todos os tedlo-
gos latino-americanos — sejam
catélicos ou protestantes. Con-
siderando a relacdo que existe
no Velhc Testamen‘o entre a
promessa de redencio feita por
Deus ao seu povo e a realizacio
dessa promessa, os teodlogos la-
tino-americanos relacionam es-
ta situacdo com a nossa atual
mostrandc que Deus prometeu
a humanidade um reinado e que,
a par‘ir do éxodo do povo de
de Israel, passando por varios
estagios, o homem caminha in-
cansavelmente para esse reina-
do. O pocvo de Israel e sub-
segilentemen*e a Comunidade
Crista, sempre estiveram cons-
cientes do fa‘o de que sdo um
povo peregrino. (cf. e.g. Heb.
13:14). Na Biblia a figura no-
made do pastor prevalece sobre
a dos povos sedentarios, que es-
tdo presos a terra. Portanto, em-
bora o livro de Génesis, caplitulo
4 nao dé as razoes da escolha,
fica bastante claro que Deus
prefere a oferenda de Abel, o
pas‘or némade, 4 de seu irméao
Caim, um fazendeiro. Esta es-
colha divina anuncia a prefe-
réncia de Deus por Israel e pela
Igreja; na verdade ambos, ape-
sar de conscientes de seu pas-
sadc, sempre olham para o fu-
turo na expectativa de que ele

LIBERTACAO

traga a realizagdo das promes-
sas feitas por Deus. Portanto
nao é estranho que exista uma
s6lida relacio humana entre as
grande figuras biblicas e os dois
momentos importantes da his-
toéria biblica. Ainda entdo o re-
lacionamento nédo acaba com as
pessoas ou com os acontecimen-
tos, mas se proje‘a continua-
mente para o futuro.

1 — Este é por exemplo o caso
de Abrado, pai dos que acredi-
tam na fé e ¢ protétipo dos que
vivem pela fé. Ele é o ‘Homo
Viator’ por exceléncia. A pro-
messa que Deus fez a ele foi
realizada depois que ele migrou
de sua terra natal. A promessa
divina es‘ava acompanhada por
uma ordem: abandonar seus pa-
rentes, abandonar a casa de seu
pai e transformar-se num ho-
mem nomade que, a partir da-
quele momento, vivesse na base
de uma promessa feita a ele
por Deus: que Sara — Sua €S-
posa estéril — geraria uma na-
cao, e que neste fru‘o todas as
nacoes sobre a terra seriam
abencoadas. Abrado acreditou
na promessa, seu coracao estava
cheio de esperanca e ele exe-
cutou a ordem, Nao se pode di-
zer que foi uma decisdc facil;
numa sociedade dominada pela
autoridade dos mais velhos ¢
na qual os lacos familiares
eram particularmente impor-
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tantes, essa escolha feita por
Abrado significou uma ruptura
total com o passado e também
uma grande incer'eza quanto ac
seu futuro. Sua atitude rejeitou
valores e estruturas sociais que
eram consideradas sagradas,
pois Abrado preferiu viver com
a esperanca motivada por uma
promessa do Qque na segurancga
do cla familiar. Neste caso sua
atitude implica — numa escala
pequena porém profotipica —
em verdadeira libertacdo. Sua
saida do ambiente tradicional e
sua decisao de enveredar por seu
proprio caminho indicam um
ato de decisdo de sua parte, mo-
tivado pela promessa feita por
Deus para o futuro; sua exis-
téncia ndo chega ao fim, mas
projeta-se para o momento em
que suas expectativas serao rea-
lizadas. Ele portantc mnao vive
numa a‘itude passiva, mas de
uma esperanca viva. Quebrando
os lacos que o prendiam a uma
tradicdo repressiva, ele se tor-
nou um homem libertado e um
libertador dos homens, pois li-
vrou-se das cadeias e desafiou
as estruturas injustas que o im-
pediam de realizar s2u verda-
deiro potencial. Quandc se pen-
ca em Abrado, vem a lembranca
das palavras de Gabriel Mar-
cel:

“Talvez a ordem t*errestre
estavel s6 seja estabeleci-
da se 0 homem mantém
uma consciéncia firme de
seu estado “itinerante”
i.c. a menos que sempre
se lembre gque num mun-
do basicamente instavel,
um mundo que parece fu-
gir de seu alcance a todo
instante, o homem preci-
sa, abrir um perigoso ca-
minho no qual existem
varios obstaculos, em dire-
¢ao a um mundo mais so-
lidamente construido cujos
esquemas e reflexos incer-
tes sdo tudo o que pode
prever daqui”. (1)

2 — Para a maioria dos es-
tudiosos do Velho Testamento, 0
Exodo é o acontecimento mais
importante da vida do povo de
Israel. Ele ndo apenas lhe da
uma credibilidade histérica, mas
também indica o ponto de li-
bertacdo que sé poderia ter
sido atingido com enorme di-
ficuldade, em circunstancias
normais. Até mesmo hoje em
dia, mais de 3.000 anos depois, é
dificil acreditar que um grupo
de homens subnutridos, mal or-
ganizados e praticamente de-
formados tivessem sido capazes
de vencer ¢ opressor Império
Egipcio, na ocasido a maior po-
téncia daquela regifo e dos pal-
ses adjacentes (2). Na verdade,
a Biblia ndo s6 faz varias refe-
réncias & submissio a que os is-
raleitas se sujeitavam sob a
dominacdo do Farad; ela tam-
bém nos ajuda a avaliar sua
procura pela liberdade, 4 qual
foram instigados com firmeza e
resclucdo pela irresistivel perso-
nalidade de Moisés.

Nao resta duvida de que as
lembrancas do Exodo retidas por
Israel foram enriquecidas com
o passar do tempo. acumulando
informacdes novas que se pro-
jetaram de certa forma nos es-
critos do Pentateuco, alterando
porcanto, devido aos seus exces-
sivos elogios, os fatos como real-
mente aconteceram. Apesar dis-
to, sdo fei:as repetidamente em
toda a Biblia alusbes a esta ten-
tativa revolucionaria de liber-
tacac. Na verdade, embora este
seja apenas um acontecimen:o
dentro de todo o contexto da so-
ciedade egipcia, pode-se avaliar
a significativa reversio da or-
dem social que levou & conquis-
ta da liberdade pelo povo atra-
vés de esforcc e determinagdo,
e a sucessdao de pragas sofridas
pelo Farao e por seu povo. Isto
foi seguido pelo éxodo do Egi-
to, pela Pascoa dos hebreus,
pela travessia do Mar Vermelho
e pela derrcta dos exércitos im-
periais. (Ex. 7-14). Ou pode ser



Exodo — partida do Egito ou libertacdo. Travessia

do deserto — coes@o e organizacao.

que este processo tenha nascido
de uma luta do povo, motivada
por seu desejo de libertacdo o
qual, por seu lado, originava-se
da lembranca da promessa fei:a
por Deus a Abrado. Todavia o
interessante acerca deste pro-
cesso é que para os hebreus essa
nova abertura com relacao ao
seu futuro é um ato de Deus,
que introduz dessa forma uma
nova dimensido em suas vidas,
vidas que eram sagradas, mas
para as quais ansvia peuca es-
peranca. Portan*to. a experién-
cia. como esta revelada em Exo-
do, é de libertacao.
Exatamente por esta razéo,
vale a pena ter o trabalho de
analisar essa experiéncia, ape-
sar de uma forma mui.o breve.
Semelhan.e analise retine dados
que sdo importantes para nés
hoje em dia, visando a colocar
em perspectiva as atuais tenta-
tivas de liberta¢dao. Mais impor-
tante, € possivel distinguir no
Exodo dois momentos muito bem
definidcs: primeiro o que diz
respeito ao povo de Israel em
terra egipcia até o momento em
que atravessam o Mar Vermelho.
Chamaremos esta fase de “Par-
tida do Egito ou Libertacdo”. A
segunda fase € a travessia do
deserto ou “O Exodo” para dar-
-lhe seu titulo correto. A pri-
meira registra um processo de
enfrentamento, lutas e decisoes
gue iniciaram a libertacdo. A
segunda envolve a coesdo e or-
ganizacio do povo como nagcao.
£ interessante analisar os dois
processos mais profundamente.

Na fase I, “Partida do Egito
ou Libertacdo”, ¢ ponto funda-
men‘al é a intensificacido da si-
tuacdo cointraditéria, do poder
opressor do Farao por um lado,
e da condicado servil dos israe-

litas por outro. A posicic destes
ultimos estava piorando, uma
vez que nao lhes era permitido
adorar a Deus e lhes estava sen-
do impos'o cada vez mais traba-
lho. (Ex. 5.6-21). O conflito en-
tre ambas as partes, que até en-
tao era latente, tornou-se aber-
tc e ampliado. O comportamen-
o do opressor torna-se entio
excesivamente rigido, demons-
rando que ele ja comeca a sen-
tir-se ameacado por uma mu-
danca de acontecimentos. Ape-
sar de um comportamento tao
descontrclado, as aspiragoes dos
israelitas néo sao abaladas, pelo
contrario eles se agarram 3a
crenca de que seu futuro en-
contra-se no poder libertador de
Deus, que pode triunfar sobre
0 poder opressor do Farad. Nio
fci em vao que Deus disse 2
Moisés: “Portanto diga ao povo
de Israel: Eu sou o Senhor, e el
os livrarei do fardo dos egipcios.
e eu os resgatarei do seu jugo, e
eu os redimirei com cs bracos
estendidos e com grandes atos
de julgamento, e eu os tomarei
nara meu povo, e eu serei o seu
Deus; e vocés saberdo que eu
sou o Senhor seu Deus. que oS
livrou do fardc dos egipcios. E
eu os levarei a terra que jurei
dar a Abraao, a Isaque, e a Jaco;
eu a entregarei a vocés como
uma possessdo”. (EX. 6.6-9).
Portanto, apesar de sua infeli-
cidade, os israelitas estavam
bastante conscientes de que se-
riam libertados do seu jugo.
Fica claro, durante este pro-
cesso e até mesmo antes, que a
personalidade de Moisés tem um
papel dominante. Ele é o lider
carismatico; demonstra grande
interesse por seu povo; da forma
e carater as suas esperancas ©
desejos; e ele comanda o apoio
popular a questdo de enfren‘ar

1
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o poderoso Farad. Esse papel de
lider, no que diz respeito aos is-
raelitas, foi conferido pelo pré-
prio Deus. (Ex. 6.26-27). A coisa
importante para se avaliar é
que Moisés sabia que era o re-
presentante do povo e tamhém
por:a-voz de Deus: com base
nisto ele desempenhou uma ta-
refa exaraordinaria. Com a de-
terminacdo de conquistar a li-
berdade para seu povo e de as-
segurar sua volta para a terra
prometida de Canai, ele aceita
a responsabilidade da perigosa
tarefa de enfren‘ar o Farad. To-
mando emprestada a fraseolo-
gia de Moltmann em sua “Teo-
logia da Esperanca”, ousamos
sugerir que a idéia de libertacéo
ja havia se tornado uma con-
vicedo para ele e ele precisa en-
frentar a pessoa e o poder do
Farad. (Precisa carregar a cruz).

Mas o confronto ndo é ape-
nas entre os dois lideres, mas
também en‘re opressor e opri-
midos, entre o Império e o povo
lutando por sua libertacido, en-
tre o poder que deseja frustar
o progresso da historia e a acio
de Deus querendo moldar o fu-
turoc em beneficio da humani-
dade. Esta von*ade é canalizada
através do povo de Israel, que
desta forma torna-se um dos
grupos ativistas que desejam
reorganizar o mundo para que
possam ocupar o lugar que con-
sideram seu por direito. (¢f. Max
Weber: “Economia e Sociedade”,
vol. II, pg. 179, Ed. F.C.E., Mé-
xico, 1944). Esta esperanca viva
manifesta-se claramente quan-
do o confronto atinge seu climax
(especialmente depois das pra-
gas que Deus inflingiu ao Egito),
com a partida do povo, a cele-
bracao da Pascoa dcs hebreus
(um ato de confirmacdo da
identidade do povo face a de
seus opressores), € a travessia
do Mar Vermelho, que significa
0 ponto de sua libertacdo total
da Babilonia.

Fase II:. “A travessia do De-
serto” é tdo importante quanto
a Fase I. A luta pela libertagéao
tinha dado uma certa ccesdo ao
povo mas, por outro lado, co-
mecou a haver dificuldades e
lutas internas devido a sua
existéncia nomade. A autorida-
de de Moisés é questionada; al-
guns esquecem o futuro e sen-
tem saudades de um passado
onde pelo menos a “fartura do
Egito” lhes trazia alguma satis-
facdo (Ex. 16.3). Todavia, Moi-
sés nao perdeu de vista seu ob-
jetivo, mas era necessario resol-
ver os problemas & medida que
surgiam. Para comecar havia o
problema da comida (daf o ma-
na). Isto era importante! Havia
uns que ficavam com mais do
que os outros. “Porém quando
averiguaram o contetudo de suas
cestas, descobriram que aquele
que havia ficado com muito nao
tinha nada a mais, e aguele que
havia ficadc com pouco nada
tinha de menos; cada um ficara
com a quan‘idade necessaria de
comida”. (Ex. 16.18).

Em segundo lugar, ele tinha a
responsabilidade de organizar o
povo que, como resultado de sua
procura de liberdade, havia per-
dido seu equilibrio social e es-
tava tendendo a adotar um com-
portamento anarquista. A orga-
nizacdo bem sucedida do povo
de Israel dependia de sua uni-
dade, que viria de uma obedi-
éncia total aos Dez Mandamen-
tos. Por isso, acueles que tenta-
vam frustrar os esforcos de
libertacdo (os que haviam su-
cumbido a idolatria) precisavam
ser corrigidos. Uma lei comum
unificou o povo mas sé isto néo
era suficiente. O povo precisava
ser organizado em outros aspec-
tos que os unificariam mais ain-
da: dal a promulgacdo de leis
relativas a vida. a liberdade
(Exodo 21) e outros valores.
Além disso, precisavam ser esta-
belecidos padroes de adoracio.
(fEx. 23-31). Porém, s6 o unidade



¢ organizacac do povo nio rea-
lizavam a promessa de Deus. O
povo do éxodo é livre, mas nao
em todos os aspectos e portanto
precisava continuar sua busca
da terra prometida. (Ex. 33.1-3).
E Deus estd sempre com g casa
de Israel ao longo de todas as
suas jornadas. (Ex. 40.38).

A leitura do livro de Exodo
independentemente de seus as-
pectos religioso, simbodlico ou
ético tem nos levado a encon-
trar nesse texto um conteudo
que é mais do que pertinente
a0 mundo de hoje. E um texto
que nao s6 permanece relevante
para o leitor contemporaneo
mas que sobretudo realca a luta
de um povo por sua libertacao.
Certamente nfdo é um “Manual
da Libertacado” nem um traba-
lho scbre a teoria da revolucio,
mas ajuda a se entender como,
a fim de tornar g revolucio vi-
toriosa, € primeiramente neces-
sario engalfinhar-so com os
problemas para resolvé-los com
a organizacdo do povo e criar
condicdes que levem a uma
consciéncia de seu estado e dai
a libertacdo. Essa consciéncia
deve expressar-se através da
nnificacdo do povo e da sua co-
letiva busca de um novo ama-
nh& que estara baseado em no-
vas estruturas e novas relagoes
sociais.

3 — Se o Exodo é importante
para o povo de Israel, da mesma
forma o é a ressurreicio de Cris-
to para os cristdos. Neste sen-
tido, as palavras de S@o Paulo
sao esclarecedoras:

A idéia de liberta-
¢do j& havia se tor-
nado uma convic-
¢ado para Moises e
ele precisa enfrentar
a pessoa e o poder
do Farad. (Precisa
carregar o cruz).

‘“‘Agora, se é pregado que
Cristo ressurgiu dos mor-
tcs, como é que enfre vos
ha quem diga que nao
existe ressurreicdo dos
mortos? Se nao existe res-
surreicao dos mortos, entao
nem Cristo ressuscitou. S
Cristo nao ressuscitou en-
t40 nossas preces sio em
vao. Seremos falsas teste-
munhas de Deus, porque
testemunhamos que Deus
ressuscitou Cristo, o que
ele nao fez, j4 que os mor-
tos nao sdo ressuscitados.
Porque se os mortos néo
sao ressuscitados, Cristo
néo foi ressuscitado e se
Cristo néo foi ressuscitado
nossa fé é em vao e vos
ainda nao fostes purifica-
dos de vossos pecados. E
mesmo 0S gue morreram
em Cristo perderam-se.
Se nesta vida s6 acredi-
tamos em Cristo, entdo de
todos os homens somos 0s
mais dignos de pena”.
(I Cor. 15.12-19).
Portanto, uma vez que ja ana-
lisamos os acontecimentos de
fxodo, agora seria 1util fazer o
mesmo com os testemunhos da
primeira comunidade Crista a
respeito da ressurrei¢io de Cris-
to. Para isto, deve-se levar em
conta o que Bonhoffer chservou
em sua “Etica”:
“& muito enganoso dis-
cutir, a nao ser em comum
acordo, uma teologia da
encarnacio, e uma teolo-
gia da cruz ou da ressur-
reicio. Uma ética Cristd
construida unicamente ba-
seada na encarnacaoc le-
varia diretamente a solu-
coes de compromissos.
Uma ética baseada unica-
mente na cruz ou na res-
surreicio de Cristo levaria
a um radicalismo ou fa-
natismo. Sé através de um
trabalho conjunto com
ambos € que se pode resol-
ver esse conflito”. (3)

13
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Pcrianto € importante n#ao
concentrar toda a atencao na
analise da ressurreicio per se.
Este é o climax de um processo,
de um acontecimento que por
seu lado faz parte da historia
do povo de Deus entre todos os
ou*rcs povos e nacdes do mundo,

Para os membros da primeira
comunidade crista, Jesus era a
realizacdo das promessas ine-
rentes as profecias do Velho
Testamento, profecias que vém
periodicamente a memoria nos
textos messidnicos das Escritu-
ras para provar que Cristo ¢
aquele que inicia o periodc em
que “odas as coisas se renovarao.
E por esta razdo que o evange-
lista Lucas diz através de Ma-
ria, mae de Cristo, o hino ma-
ravilnose Magnificat, quando
Isabel a satda como mae do
Salvador. (Lucas 1.46-56). Ba-
seadc nos textos dos Salmos, ele
exprime de forma compacta as
principais esperancas do povo
de Israel num mundo novo que
surgira do trabalho do Messias:

“Derrubou dos seus tronos
0s poderosos e exaltou os
humildes. Encheu de bens
os famintos e despediu va-
7zios 0s ricos. Amparou a
Israel, seu servo, a fim de
lembrar-se da sua mise-
ricordia, a favor de Abrado
e de sua descendéncia, pa-
ra sempre, como promete-
ra a nossos pais”.

Jesus, o Messias, encarnacao
de Deus, desempenhava um pa-
pel histérico no desenvolvimen'c
de um processo que até entao ha-
via sido o aspecto mais impor-
"ante da vida do povo de Israel.
Nao existe nenhuma tentativa
por partsz do Messias de mudar
a direcao desse processo histo-
rico mas sim de completé-lo, e
fazendo isto, ampliar sua di-
mensao para alcancar toda a
humanidade. Da mesma forma
que o Exodo represen‘a a liber-
tacdo do povo de Israel, o tra-
balho de Cristc entre os ho-

mens, também significa a liber-
dade para toda a humanidade
e para os oprimidos em parti-
cular. Isto fica claro quando, de
acordo com o evangelho men-
cionado anteriormente, de Lu-
cas, Jesus inicia sua pregacao e
vai para a Sinagoga em Naza-
ré. Ali prega uma mensagem
messianica (Isalas 61.1-2) com
a garantia de que com ele rea-
liza-se aquela profecia, embora
agora nao apenas em beneficio
de Israel, mas de tedos os que
precisam de libertacao, alivio.
esperanca, justica e salvacgao.
(Lucas 4.25-27).

Da mesma forma como Exo-
do (4), a promessa de libertacac
de Deus (agora nao apenas pa-
ra os judeus, mas para todos 0s
homens) ccorre em meioc a uma
situacdo de conflito: divisdo e
oposicao entre ¢cs poderosos e o0s
pobres, judeus e gentios. Esta
promessa de libertagdo para os
menos favorecidos é reconhecida
pela escolha feita por Cristo: em
sua pregacao ele defende os po-
pbres contra cs ricos, os fracos
contra os poderosos, os pecado-
res e nao os fariseus, e ajuda
tan o os gentios quanto os ju-
deus que eram hostilizados pe-
las pessoas ‘respeitaveis’ e ‘reli-
gicsas’ de sua época. O resulta-
do de semelhante opc¢do era pre-
visivel: a raiva dos poderosos,
que nao desejam mudancas (0
que portanto significa que eles
nao estavam preparados para
arrepender-se de seus pecados),
estda concenfrada sobre Cristo.
A crucificacdo € o climax deste
confronto. A mensagem do
Evangelho nesse contex'o é mais
rzalista do que a do Exodo, que
é uma narrativa triunfal. Em
vez disso o Evangelho prega que
nao existe liber‘acao sem sa-
crificio, sem infelicidade, sem
abnegacao. A agonia que Cristo
sofreu no Bosque das Oliveiras
e em maicr medida na Cruz, é
um indicio do que se espera da-
queles que se engajam numa



luta pela libertacdo. Mas ao
mesmo tempo é uma incontes-
tavel denuncia da violéncia pra-
‘icada pelos opressores que, in-
capazes de realizar um processo
de justica, se utilizam dos mé-
todos mais cruéis e desumanos
para silenciar os que buscam a
liberdade e proclamam a justi-
ca. O momento da Cruz estd
relacionado a luta pela liberta-
cao: é a garantia de que o jul-
gamento dos opressores sera
realizado, mas *fambém pretende
advertir contra a tentacfo de se
deixar levar por uma vitoria
imaginaria na luta pela liber-
tacao.

Porém a histéria nao termina
com a Cruz. “O morte, ocnde esia
a tua lanca? O sepultura, onde
estd a tua vitéria?” exclamou o
apostolo Paulo (1 Cor. 15.65),
com relacdo a ressurreicio de
Cristo e ao seu coracaoc cheio de
esperanca pela salvacao do ho-
mem. A Ressurreicao, neste caso,
confirmsa pela primeira vez no
Novo Testamento as esperancas
como foram expressadas por
Maria no Magnificat. O 6dio dcs
poderosos e sua capacidade de
oprimir nao sdo aniquilados com
a conquista da liberdade para
os homens livres e da justica
para os justos. Em vista do fato
de que “os podercsos deste mun-
do” estdo vencendo mais e mais
batalhas a cada dia, a ressurrei-
cio ¢ um sinal de gque a liber-
dade nio é uma solucio com-
pleta e de que a libertacdo nfo
implica necessariamente em li-
herdade. Ainda assim a esperan-
ca, mesmo nos momentos mais
sombrios, quando parece nic
haver saida nem solugdes, n3o
deve morrer. Rubem Alves expri-
me esta realidade de maneira
excelente:

“A Ressurreicag nao des-
creve um unico fato isc-
lado, objetivo. Ela se refe-
re tanto ao efeito da li-
berdade sobre a histora
quan.o e portanito, a pos-
siplllaade de esperanca
dentro e para a histo-
ria. (5)

Consequentemence a dinamica
da exusvencia, de CriSe0 Ccomo
encarnacao ue Leus, Sua Cru-
ciricacao e ressurreicao sao bons
exemplos para se compreendaer
como, em nossa €poca, € pos-
slvel e necessario paruvicipar na
luta pela lipervacao. A analise
da viaa ae Cristo nros fornece a
mensagem ae que € preciso en-
frenvar os contliics e contradi-
coes de nossa epoca, agir com
pase neles com o objecivo de
supera-los, procurando sempre
criar condicoes de vida em que
se possa unificar solidamente li-
berdade e justica. Isto impoe
sem duvida sacrificio e abne-
gacao. Mas o importante é que,
apesar da dor, do sofrimento e
da morte, a esperanca nunca
desaparece. A orien.acio esta
sempre voltada para o futuro
e mesmo quando parece nao ha-
ver esperanca, existem forcas
que surgem e aunciam e tornam
possivel um mundo novo — um
mundo melhor, mais humano do
que o ultimo.

4 — “Pois através do Espirito,
pela fé, aguardamos a esperan-
ca da retiddao”. (Gal. 5.5): em
sua epistola aos Gala‘as, Sao
Paulo lhes disse que viveriam
constantemente com esta espe-
ranca de liberdade. Isto signifi-
ca que se deveria levar uma vida
produtiva com a capacidade de
mais se adaptar do que de reter

O Reino de Ceésar é uma coisa (baseia-se na sub-
missdo do homem); mas a nova vida em Cristo é o
futuro de Deus (o amor é a tinica ordem e a tnica lei).
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padroes e regras Que pPor me-
lhor que tenham sido no pas-
sado, por mais de acordo gue
tenham estado com o periodo
em gue foram formuladas, nac
dizem respeito a atual luta do
homem em sua procura de uma
nova vida. Neste ponto o Novo
Testamento é taxativo: a liber-
dade que Cristo oferece nao é
compativel com a manutencao
da tradicdo e da ordem estabe-
lecida. (Gal. 5.3-4). O reino de
César é uma coisa, mas a nova
vida que Cristo nos oferece ¢
outra. A primeira baseia-se no
exercicio da coercio e na sub-
missdo do homem: nio ¢ uma
questac de liberdade. No ultimo
caso existe o futuro que Deus
a‘ravés de Cristo prometeu pa-
ra o homem, o amor é a Unica
ordem e a unica lei (Gal. 5.14-
15) através da qual estabele-
ce-se o exercicio da liberdade
e sem a qual a libertacdo é im-
possivel.

A esperanca que se origina do
poder transmitido pela promessa
de Deus num mundo novo apon-
ta para esse novo amanha em
que Cristo tem que estar “em
tudo e ser *udo” (Col. 3.11).
Portanto, em linguagem muito
especifica de um estilo literario
diferente, Joao diz em seu Apo-
calipse quando fala sobre a nova
cidade de Deus onde nido ha
templos “porque o Senhor To-
do-poderoso é Ele proprio o tem-

liberdade, justica, paz, tudo sera
plenamente realizado no novo
mundo como foi prometido por
Deus. Nao existird norma, re-
pressdo, vigilancia, controle, se-
ra, em grande medida, uma ci-
dade de portas abertas — (Apo-
calipse 21.25). Nc meio de um
mundo latinizado (tornado ca-
tolico) isto significa que a ci-
dade de Deus é o oposto da ci-
dade de César, rodeada por so-
lidos muros, e cujos portdes sao
fechados durante a noite. Estes
muros e portdoes eram o que de-
terminava a separacdo entre o
sagrado e o profano, da mesma
forma como hoje em dia a porta
de uma casa separa o dominio
privado dc dominio publico. O
simbolo apocaliptico, realcando
que a presenca de Deus (amor,
liberdade e paz) estard em tudo
e em toda parte, pareceria ser
um indicio do novo tipo de re-
lacoes e do novo mundo de
amanhi para ¢ qual Deus nos
est4d encaminhando.

A esperanca da libertacio ¢
uma realidade biblica como o €
a acdo pela libertacdo. Ela ape-
la para nés. convida-nos para
trabalhar, ter esperanca. lutar.

(Este estudo é parte de
material de reflexao en-
viado, sob o titulo “O Ca-
minho Cristdo para a Li-
bertacao”, pelo C.C.P.D.
(Comission on the Chur-
ches’ Participation in De-

plo” (Apocalipse 21:22). Amor, velopment).

NOTAS

(1) Gabriel Marcel @ Prolegoménes pour 12:43-51), mas cste acontecimento
wne Mdtaphysique de U'lisperance. nio esta relacionado aos mesmos

(2) Regido do Crescente IFértil. efeitos dramiticos que surgem dos

(3) Bunhoffer: “Rtica”, pg. 89, L.
S.C.M. Press, Londres, 1955.
(4) De acordo com Exodo, a liberta-
cdo do povo de Israel é precedida
pela celebraciio da Pascoa (fixodo

textos  cvangélicos que contam a
paixiio de Cristo.
(5) Rubem Alves: “Religion: Opio o

Instrumento de Liberacion?”, pg.
198, Ed. Tierra Nueva.



EVANGELHO e PRAXIS

de
LIBERTACAO

O estudarmos nestes dias

a realidade latino-ameri-
cana em seus varios aspectos
social, politico, religioso, esta-
mos nao somente estabelecendo
as bases de uma reflexido teolo-
gica, mas de certo modo ja a
estamos iniciando.

Aproximar-se de uma realida-
de humana, determinar-se a
penetrar num processo histérico,
é em ultima instancia para
quem tem fé, achegar-se ao Se-
nhor, que faz da his‘éria uma
historia da Salvacdo, isto é, um
processo até a4 plena comunhao
com Deus e a fraternidade total
entre os homens. E, inversa-
mente, uma leitura feita a par-
tir da fé n&o pode ser levada
a cabo com ma‘uridade e rigor,
senao analisando as realidades
humanas com a racionalidade
cientifica propria a essas situa-
coes.

As reflexdes que tentarei apre-
sentar nao se compreenderiam
sem o trabalho que estamos fa-
zendo nestes dias. Elas tenta-
ram tornar mais explicito o
ponto de vista teologico. Teo-
logia feita no contexto do pro-
cesso de libertacdao que se vive
com urgéncia e com esperanca
na América Latina.

Num primeiro momento, tra-
taremos de estabelecer o ponto

Gustavo Gutiérrez

de partida da teologia da liber-
tacdo. Isto nos permitira, em
segundo lugar ,indicar o que ha
de novo no trabalhc teolégico
nesta perspectiva, e formular
algumas precisoes sobre as rela-
coes entre libertacio e salvacéio.

1. O PONTO DE PARTIDA

Um novo tipo de reflexio teo-
légica no caso deste continente
de espolio e opressao, mas tam-
bém de profunda aspiraciac a
libertacdo que é a América La-
tina. Reflexdo feita no proprio
contexto fornecido pelo processo
de libertacdo que questiona pela
raiz a ordem a‘ual: suas bases
econdmicas, suas estruturas po-
liticas e as diferentes formas de
expressio de sua consciéncia
social. Questiona também o mo-
do como os cristdos vivem 2
pensam sua fé. Mas se este ui-
timo questionamento torna-se
possivel, com radicalidade e fe-
cundidade promissoras, é porque
de maneira crescente cs cristacs
se vao comprometendo com ess2
processo de libertacdo. E este
compromisso o maior fato da
vida da comunidade crista lati-
no-americana. Ele imprime um
cunho, cuja novidade radical
nac apareceu Senac pouco a
pouco, para uma reflexdao sobre
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a fé. Tra'a-se de uma inteli-
géncia da fé feita a partir da
praxis libertadora, construtora
de uma sociedade distinta e for-
jadora de uma nova maneira d=
ser homem.

Mas este fato maior, pon'o de
partida de uma nova reflexio
teoldgica, é fruto — e etapa —
de um processo. Talvez a ma-
neira mais concreta de entrar
nele e mostrar suas conseqiién-
cias, seja tomar o caminho do
itinerario seguido por muitos
cristdos na América Latina.

1.1. Os primeiros passos

Duran*e muitc tempo que
entretanto é tempo presente
para muitos — os cristdos la-
tino-americanos manifestaram
uma grande despreocupacao pe-
las tarefas temporais. Uma for-
macao religiosa que considerava
¢ “além” como o lugar da ver-
dadeira vida, fazia da vida pre-
sente uma espécie de palco no
qual se efetuava uma ‘*‘prova”
que decidiria de nosso destino
eterno. A vida e‘erna era vista
exclusivamente como vida futu-
ra e ndo como ja ativa e cria-
doramente presente em nosso
compromisso historico. Visao
estreita da existéncia humana,
com aparéncias religiosas e es-
pirituais, gracas a uma cuida-
dosa reducdo do Evangelho. A
bondade das in‘enc¢des gque pro-
curam salvaguardar sao defici-
entemente o absoluto do Reino
de Deus, nao muda nada os re-
sultados objetivos. De um Evan-
gelho convertido assim em algo
tao inofensivo como um caozi-
nho que late apenas, os grandes
deste mundo nada tinham a te-
mer e sim mui‘o a ganhar. Sen
apoic nao se fez esperar.

Viveu-se nesta situacfo du-
rante muito tempo. Hoje o apoio
continua oferecido — e ainda é
aceito — mas uma série de acon-
tecimentos da igreja latino-
americana fizeram que se acom-

panhe de ameacada: se €
rechacado, a hostilidade e a re~
pressao es'arac nas proximi-
dades.

Estes acontecimentos tiveram
comecos modernos. Ha umas
décadas certos setores cristaos
se abriram ao que chamavam
de “problema social”. A situacao
de miséria na qual se encontra
a maioria do povo latinc-ameri-
cano, deixou de ser vista como
uma espécie de fa'alidade his-
torica e os homens que a viviam
deixaram de ser considerados
como simples obhjetos de obras
caritativas. A injustica social
comeccu a aparecer como 2
causa fundamental dessa situa-~
cao. Como ser cristdo sem se
comprometer a remediar este
estado de coisas? Cada qual se
sen’ia interpelado por esta dura
realidade, mas se percebia me-
nos claramente que era a socie-
dade inteira e seus sistemas de
valores que se achavam questio-
nados a partir da raiz; e assim,
cada um o foi mas de forma
mais global e exigente. Nessa
perspectiva, criar uma sociedade
mais justa e mais crista era tor-
nar essa mesma sociedade me-
lhor: integrar os marginaliza-
dos, a‘ender as injusticas mais
clamorosas. As vezes o projeto
ia mais longe, mas a analise
socio-econdmica aproximativa e
deficiente, ndo deixava lugar eni
ultima instancia senao a defesas
vagas e gerais da dignidade da
pessoa humana.

Quando um conhecimentn
mais cientifico da realidade co-
mecou a apresentar-se, a lin-
guagem se tornou mais agressiva
e a acdo mais eficiente, mas o
ponto de pariida continuou sen-
do o mesmo: afirmacoes dou-
‘rinais primitivas e a-histéricas.
Tudo isso fez com que — a ex-
periéncia politica o provou e
prossegue testemunhando — es-
sas posicoes, inicialmente re-
cusadas pelo sistema dominante,
mantivessem uma certa ambi-



A opcgao pelo pobre (sub-produto do sistema. espo-
liado de seu ser de homem) constitui o eixo sobre o
qual gira hoje uma nova maneira de ser cristdo.

gliidade e com ele a capacidade
de ser reabsorvidas pela ordem
social que pretendiam modificar.
A reflexdo teoldgica se tingiu de
preocupacao social, mas pirosse-
guiu sendo a mesma.

Num segundo momentgc, fran-
jas cada vez malis amplas, espe-
cialmente da juventude, foram
abandonando posicoes que, em
definitivo, nao iam além de uma
politica desenvolvimentista as-
sumida por um reformismo mais
ou menos explici o. A radicali-
zacao politica do continente le-
vava esses cristdos a tomar po-
sigGes revoluciongrias. Assim
comecou a fé a surgir como
motivadora e justificadora de
um compromisso revolucicnario.
Despindo-o de todo elemento
ideolégico falsificador de uma
realidade social cruel e confli-
tante, o Evangslho nao s6 nao
era con'ra a revclugdao, como
ainda a exigia. Apareceu entédo
uma reflexdo sobre a Biblia que
se explicitou com o nome de
Teologia da revolucao” (era co-
mo um capituio, arvore miuda
que escondia o bosque, a “Tec-
logia da violéncia”). Elaborada
inicialmente por tedlogos latino-
americanos, encontrou uma cai-
xa de ressonancia em certa teo-
legia alema, mais radical e mais
questionante da globalidade da
ordem sccial es-abelecida, e de
analise polilica mais penetrante
Go que a posicdo anterior. In-
clusive em alguns deles aparsce
a percepcao do fato de um con-
frontamento entre classes sc-
ciais. A teologia da revolucac
gue acompanha essa posicac, se
situa numa linha de apoio e
justificacao do compromisso re-
volucionario dos cris acs. S32u
mérito consiste em destruir a
imagem de uma fé ligada a uma

ordem social injusta, mas corre
¢ perigo de pagar o alto preco
ce converter-se em uma “ideolo-
gia crista revolucionaria”. Bem
acolhida em certos grupos cris-
taos que ensaiavam os primeiros
passos em sua inSercao no pro-
cesso revoluclonario, logo surge
seu carater restri.ivo ao preten-
der, as vezes a Sua revelia e a
de seus iniciadores, “batizar a
revolucdo”. Transparece tam-
bém sua insuficiéncia ieoldgica
ao apresentar-se como uma sini-
ples tematizacao revolucionaria
apoiada em alguns textos bibli-
cos, em particular dc An-igo
Testamento. O ponto dc par-
tida nao havia mudado. A acido
revolucionaria é o campo de
aplicacdo de uma ceria reflexac
teoldgica mais avancada desta
vez, € nao o questionamento da
fé. Nao apenas uma reflexas
teolégica no con’exto do pro-
cesso de libertacdo. Nao uma
mera reflexao critica em e sobre
a praxis historica, e sobre a fé
como praxis libertadora.

1.2. Para uma nova experién-
cia...

Percorrer o i'ineraric que aca-
bamos de recordar com largas
pince adas, significou para mui-
tos cristaos dar um passo a mais
e entrar paulatinamente num
mundo novo. No mundo do ou-
‘ro. No mundo dc pobre, do
oprimido das classes exploradas.

O amor ao proximo é um com-
ponente essencial da existéncia
cristd. Mas enquanto o préoximo
for o “perto de mim?”, aquele
que eu encontro nc meu cami-
nho, meu mundo naoc muda.
Mas se pelo contrario, considero
como meu préoximo aquele em
cujo caminho eu me ponh3,
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aquele de quem eu me aproximo
(qual dos trés foi o proximo
deste?), o “longinquo”, entao
meu mundo muda. E isso o que
ocorre com a “op¢ao pelo pobre”.
Esta opcac constitui o eixo sobre
o qual gira hoje uma nova ma-
neira de ser cristdo na América
Latina.

Mas entendamo-nos., O “po-
bre” nio existe como um fato
fatal, sua existéncia nao é poli-
ticamente neutra, nem etica-
mente inocente. O pcbre é o
sub-produto do sistema em gue
vivemos e do gual somos respon-
sjveis. B o marginalizado de
nosso mundo social e cultural.
Mais ainda, pobre é o oprimido,
o explorado, o despojado do
fruto de seu trabalho, é o espo-
liado de seu ser de homem. £
por isso que a pobreza do pobre
nio é um apelo a uma acido ge-
nerosa que a2 alivia, mas sim
uma exigéncia da construgio de
uma ordem social distinta.

Mas € necessario apressar o
passo e cercear mais de perto
a questdo. A opcgdo pelo pobre
€ um compromisso libertador,
mas é preciso compreender que
nao se trata de isolar o opri-
mido da classe social a que per-
tence; istc nos levaria a “com-
padecermo-nos de sua situacio”.
O pobre, o oprimido, € membro
de uma. classe social explorada,
sutil ou abertamente, por outra
classe social e contra outra.
Tomar consciéncia do fatc do
comportamento entre classes
sociais e tomar partido pelos
deserdados. Amar a todos oS
homens nessas condi¢does con-
cretas... Optar pelo pobre e
entrar no mundo da classe social
explorada, de seus valores, de
suas categorias culturais. £ tor-
nar-se solidario com seus inte-
resses e com suas lutas.

Estamos finalmente diante de
um verdadeiro processo de con-
versdo evangélica, quer dizer,
de saida de si mesmo e de aber-
tura a Deus e aos outros. Con-

versdo nao apenas na atitude
intimista e privada, mas como
processo condicionado por um
meio socio-econdmico, politico,
cultural, humano, no qual se
desenvolve. Trata-se de uma
ruptura com nossas categorias
mentais, com nosso meio cultu-
ral, com nossa classe social, com
a forma de nos relacionarmos
com 0s outros, com nosso modo
de nos identificarmos com o Se-
nhor: quer dizer, com todo
aquele que mantém uma soli-
dariedade eficaz e profunda,
com os que sofrem, em primeiro
lugar, uma situacéo de injustica
e de espoliacdo. Com tudo o que
irnpeca um encontro real com
Cristo e no homem marginali-
zado e oprimido.

1.3. ... Politica...

Esta opc¢ao significa situar-se
de maneira distinta do politico.
Trata-se de assumir uma, tarefa
politica numa perspectiva en-
globante, mais cientifica e mais
conflitual do que parecia nos
primeiros passos do compromis-
so politico.

Durante muito tempo o poli-
ticc apareceu como algo secto-
rial. Era um setor da existéncia
humana, ao lado do familiar, do
profissional, do recreativo. A
atividade politica se exercia por
conseguinte nos momentos livres
que deixavam as outras ocupa-
coes. Além disso, pensava-se
que o pclitico era o proprio de
um setor da humanidade cha-
mado especialmente para essa
responsabilidade. Mas hoje em
dia, aqueles que op‘aram por um
compromisso libertador experi-
mentam a politica como sendo
uma dimensio que abarca e
condiciona exigentemente toda
atividade humana. Somente
nesta percepcdo da globalidade
do politico pode se situar devi-
damente um sentido mais res-
trito do termo que define acer-
tadamente o politico como a



orientacdo ao poder politico.
Toda realidade humana tem
pois uma dimensao politica. No
contexto do politico, o homem
surge como um ser livre e res-
ponsavel, como homem em re-
lacdo com outros nomens, como
alguém que toma as rédeas de
seu destino na histéria.

Uma formacio insistentemen-
te baseada em principios e a-his-
torica, fez com que os cristaos
fossem em geral pouco sensiveis,
até mesmo hos‘is aos propodsitos
de racionalidade cientifica que
se introduz no campo da poli-
tica. Agqueles, entretanto, que
se acham comprometidos na
luta por uma sociedade distinta,
sen‘em a urgéncia de conhecer
com o maior rigor possivel os
mecanismos da sociedade capi-
talista centralizada no lucro
privado e na propriedade pri-
vada para o lucro. Somente isso
tornara eficaz sua acfo. Os li-
ricos e vagos apelos em defesa
da dignidade da pessoa humana
que nao levam em conta as cau-
sas profundas da atual ordem
sccial e das condicBes concretas
da construgdo de uma sociedade
justa, sdo totalmente contra-
producentes; no fundo, sio ma-
neiras sutis de enganar e de se
enganar. Gragas a sua introdu-
cdo no campo da histéria e da
sociedade, o homem contempo-
ranec comecou a tornar-se cons-
ciente de seus condicionamentos
econdmicos e sécio-culturais, e a
perceber as causas profundas da
si‘uacdo de miséria e espoliagao
que se vive nos paises pobres.
Muito tem custado e custa ainda
aos cristdos para entrar nessa
mentalidade. Mas gracas a ela
ja estdo surgindo as meias ver-
dades como a que corre em cer-
tos ambientes: de que serve
mudar as estruturas sociais se
niao se muda o coracdo do ho-
mem? Meia verdade porque ig-
nora que o “coracio” do homem
se transforma também mudando
as estruturas sociais e culturais.

Quer dizer que entre esses dois
aspectos ha ume dependéncia e
exigéncias reciprocas, baseados
numa unidade radical. N&o é
menos “mecanicista” quem pen-
sa que uma transformacao es-
trutural trara automaticamente
homens distintos, do que quem
cré que uma mudanca pessoal
assegura transformacoes sociais.
Todo mecanismo é irreal e in-
génuo.

Mas talvez o que mais choca
o cristdo que busca colocar-se
franca e decididamente do lado
do pobre e do explorado, é o ca-
rater conflitual que adquire sua
praxis social nesse contexto. O
‘erreno do politico tal como se
apresenta hoje implica enfren-
tamentocs — nos quais a violén-
cia se acha em graus diversos
— entre grupos humanos, entre
classes sociais com interesses
opostos.

Ser “artesao da paz” nao so-
mente nos dispensa de estar
presentes nesses conflitos, mas
exige ainda tomar parte neles se
se quer supera-los a partir da
raiz. Exigéncia dura e inquie-
tante para aqueles que preferem
nao ver essas situacoes confli-
tantes e se contentam com pa-
liativos. Dura também para
agueles gue com a melhor boa
vontade, confundem amor uni-
versal com harmonia ficticia. E
entretanto o Evangelho nos
manda amar os inimigos; no
contexto politico da América
Latina isso implica reconhecer

" e aceitar que se tem inimigos

de classe e que temos de com-~
baté-los. Nao se trata de nao
termos inimigos mas de nao 0s
excluirmos do nosso amor. Es-
tamos pouco habituados em am-
bientes cristdos, entretanto, a
pensar em termos conflituais
histéricos. Ao antagénico pre-
ferimos uma reconciliacdo irg-
nica, uma eternidade evasiva.
Devemos aprender a viver e a
pensar a paz no conflito, o de-
finitivo e o transitério no tempo.
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1.4. ... e espiritual

A praxis libertadora se torna
mais madura e questionante.
Dal em diante serd como o0
cunho do politico assim enten-
dido como sendo ¢ cristac com-
nremetido com o potre e com
a iibertaca., das classes explo-
radas que ele vivera e pensara
sua fé. Espontanecamente se
orientar4a para uma exigéncia
evangélica fundamental: a po-
breza. Exigéncia de identifica-
¢ao com Cris'o que veic ao mun-
do para anunciar o Evangelho
a0s pobres e para libertar os
oprimidos. O que ira encontrarv
0 surpreendera.

A pobreza tal como era vivida
e pensada na Igreja encontra-
va-se prisioneira dentro dos li-
mites da vida religiosa. Prisio-
neira de uma certa maneira de
viver o voto de pobreza. A po-
breza, além da pureza e nobreza
das intencoes, se apresentava
como algo privativo — proprie-
dade privada — de um de.er-
minado tipo de cristdos que as
vezes davam a impressdo de se
sentirem riccs de sua pobreza.
O comum dos cristaos, dizia-se,
nao eram chamados a pobreza:
em pequenas doses, sob a forma
de uma certa sobriedade de vida,
ela era aconselhavel. Mas nao
é um preceito, nao é algo que
define taxativamente um cris-
{ao. No fundo, para alguns, até
nao era uma ma divisac do ‘ra-
balho. Aos cristdos que viviara
assim o voto de pobreza, eram
considerados como situados em
um estado de perfeicio espiri-
tual por haverem renunciado

O projeto de uma
sociedade diferente
inclui também a criagdo
de um homem novo,
agente de seu proprio
destino.

a0s bens e prazeres do mundo.
Aos outros essas vantagens nao
eram ou.crgadas, mas para ob-
té-las pagavam o preco de estar
numa situacdo um pouco infe-
rior sob o pon“o de vista cristdo.
Nao obstante, sua ubiquacido no
mundo permitia-lhés manter os
primeiros com esmolas. Assim,
todo o mundo ganhava algo.
Mencs o Evangelho.

Nem sao poucos os pobres e
explorados deste mundo. Porque
havia, entretanto, algo mais
grave e sutil. A pobreza era
proclamada como ideal cristao.
Mas man’endo esta afirmacio
em um certo numerc de gene-
ralidades, abriam-se as portas
a toda classe de equivocos. Ja
que, como lemos na Biblia, a
pobreza material é uma situac2o
infra-humana, fruto da injus-
tica e do pecado, o testemunho
de pobreza nao pode ser um
ideal cristao. Istc punha, além
disso, as exigéncias evangélicas
em con'radicdo com o grande
anelo dos homens que consiste
em libertar-se da sujeicdo a na-
{ursza, eliminar a exploracdo do
homem pelo homem e criar me-
lhores condicdes de vida para
todos. Era igualmente — e isto
nao é o menocs grave — justificar,
se bem que involuntariamente, a
situacdo de injustica e a explo-
racdo que é a causa fundamen-
~al da pobreza. Da pobreza real
que sofrem as grandes maiorias
latino-americanas.

Mas o testemunho de pobreza
e a reflexdo teoldgica sobre ela
comecara a mudar ncs ultimos
anos. As primeiras exigéncias
vieram de comunidades religio-
sas que centralizavam sua espi-
ritualidade numa vida de po-
breza e contemplacdo. E este
duplo perfil nao foi um acaso,
sua fecundidade prossegue pre-
sente, se bem que num contex‘o
diferente. Essas exigéncias fo-
ram pouco a pouco passando
para outros setores de religiosos
na Igreja, fazendo com que 0O



voto de pobreza apelasse para
suas origens e enriquecesse a
sua significacao. Mas essas exi-
géncias logo rebaixaram cs ni-
veis da vida religiosa. A exigén-
cia de uma busca mais real e
radical de testemunho de po-
brega foi ‘omada a peito por
amplas franjas de cristdos que
viram nisso uma expressao mais
definida de uma vida em con-
formidade com o Evangelho. E
se propalou por ‘oda a Igreja
questionando-a de frente de
maneira critica e beligerante
contra todo contratestemunho
em matéria de pobreza.

Mas nao se tra*ava apenas de
uma extensio de propaganda
por uma vida pobre, e menos
ainda de uma mudanca meca-
nica da pchbreza religiosa para
outros setores cristaos. A ma-
neira de viver e de pensar a
pcbreza mudou, esta mudanda.
A solidariedade com o pobre, o
compromisso com a libertacan
das classes exploradas, a entra-
da no mundc politico, levou a
uma nova leitura do Evangelho.
A uma volta as fon'es. Com o
que tem o Evangelho de contem-
poraneo e de tradicional: de
vinho novo em odres velhos.

A pcbreza evangélica comecon
a ser vivida como um ato de
amor e de libertacdo para com
os pobres deste mundo, como
solidariedade com eles e protesto
contra a pobreza em que vivem,
como identificacac das classes
oprimidas e como rejeicao da
exploracao da qual sao vi:imas.
Se 1 causa ultima da opressao
e aberracao do homem é o ego-
ismo, a razao profunda da po-
breza voluntaria é o amor ao
proximo. A razao profunda da
pobreza voluntaria é o amor ao
préoximo. A pobreza — reasultado
da injustica social que tem no
pecado sua raiz mais profunda
—- € assumida néo para fazer
dela um ideal de vida, mas para
testemunhar o mal que repre-
senta. Assim como a condicao

pecadora e suas conseqiiéncias
foram assumidas por Cristo, nao
certamen'e para -as idealizar,
mas por amor e solidariedade
com Gs homens, para redimi-los
do pecado. Para lutar contra o
egoismo humano e abolir toda
injustica e divis@o entre os ho-
mens. Para suprimir aquilo que
faz com que haja ricos e pobres,
explorados e exploradores. O
testemunho de pobreza vivido
como uma auténtica imitacéo
de Cris*o, em lugar de nos afas-
tar do mundo nos coloca no pro-
prio amago da situacdo de des-
pojamento e opressao e dal
anuncia a libertacio e a plena
comunhéo com o Senhor. Dai
anuncia e vive a pobreza espi-
ritual como disponibilidade total
a Deus.

Tudo isto significa entrar num
mundo diferente e configura
uma experiéncia crista inédita,
cheia de possibilidades e pre-
messas, mas também de desvios
no caminhc. Nao faltam aque-
les que, absorvidos pelas exigén-
cias politicas do compromisso
libertador, vivem as tensdes de
tornar-se solidarios com os ex-
plorados, pertencendo a uma
Igreja na qual muitos estao li-
gadcs 4 ordem social imperan‘e,
chegam a perder o dinamismo
de sua fé e sofrem angustiosos
uma dicotomia entre ser cristao
e sua acao politica. O mais cruel
é o caso daqueles que véem desa-
parecer o amor a Deus em be-
neficio do que ele mesmo suscita
e alimenta: o amor ac homem.
Um amor que nao sabendo, en-
tdo, manter a unidade exigida
pelo Evangelho, ignorara toda a
pleni ude que encerra.

Esses casos existem. A mais
elementar honestidade leva a
reconhecé-los. Estar presente
nessas zonas de fronteiras da
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comunidade cristd nas quais se
realiza com maior intensidade
o compromisso libertador, nio €
navegar em aguas trangiiilas.
Uma analise ldcida e cheia de
matizes se impode. Sao multiplos
os fatores que intervém no as-
sunto. Os cristaos comprome-
tidos com o processo libertador,
se acham sujeitos a muitas pres-
soes. E nao estdo isentos de ro-
mantismo, de tensdées emocio-
nais, e fundamentacoées doutri-
nais ambiguas, que as vezes po-
dem leva-los a rupturas faceis
ou atitudes exasperadas. Mas a
responsabilidade daqueles cris-
tAos que se refugiam em coémon-
das “ortodoxias” e fabricam
segurancas a forca de nao es-
tarem presentes em parte algu-
ma e que se contentam em le-
vantar de vez em quando o dedo
acusador, surgira também com
toda sua crueza.

A dificuldade é real. Mas as
pistas de solucao somente po-
dem surgir do proprio coragao
do problema. As medidas pro-
tetoras velam a realidade e atra-
sam a resposta. Manifestariam,
além disso, um esquecimento da
urgéncia e da seriedade das ra-
z0es que levam a um compro-
misso com os homens explorados
por um sistema cruel e impes-
soal, e em definitivo é nao crer
na forca do Evangelho e da fé.
Dail onde o anuncio do Evange-
lho pareca se submergir noc pu-
ramente historico, deve nascer
a reflexdo teolégica, a espiri-
tualidade e a nova pregacao de
umsa mensagem cristd encar-
nada — nao dissolvida — um
nosso aqui e agora. Evangelizar,
escrevia Chenu, é incarnar o
Evangelho no tempo. Esse tem-
po hoje € confuso e tenebroso
somente para quem carente de
esperanca, nao sabe ou vacila
em crer que o Senhor nele esta
r.resente.

E de fato, ¢ compromisso li-
ertador esta significando para
muitos cristdos uma auténtica

experiéncia espiritual, um en-
contro com o Senhor no pobre
e no oprimido. O pobre, o outro,
surge como revelador do total-
mente Qutro. Trata-se aqui, de
uma vida em presenca do Se-
nhor no préprio interior de uma
atividade politica na gual se re-
conhece tudo o que ela tem de
conflitual e de exigéncia de ra-
cionalidade cientifica. Estamos
pouco acostumados a isto. Uma
experiéncia espiritual nos pare-
ce algo que se deve realizar a
margem das realidades huma-
1nas, SA0 pouco puras como a
politica.

Entretanto para isso estamos
caminhando, até um encontro
com o Senhor, ndo no pobre
“lsolado e bom”, mas no opri-
mido, no membro de uma classe
social que luta ardentemente
por seus mais elementares di-
rei‘os e pela construcio de uma
sociedade em que se possa viver
como homem. Esse encontro
com o Senhor da sua verdadeira
dimensao e profundidade ao
compromisso libertador, e o
exige. E uma auténtica expe-
riéncia espiritual sem a qual néo
ha uma reflexac teologica vali-
da. Que pode com efeito signi-
ficar a inteligéncia de uma fé
que nao é vivida como aceitacao
cotidiana e contemplativa do
amor do Pai? E como viver 4o
e no amor do Pai sem identifi-
car-se com Cristo, sem ser real
e eficazmente irmao de todos os
homens, sem ser solidario como
os interesses e lutas dos pobres
espoliados?

2. UMA NOVA REFLEXAO
TEOLOGICA

O compromisso libertador,
acentuadamente politico, nos
situa num mundo diferente.
Todo ele leva a uma nova expe-
riéncia espiritual na qual a fé
aparece como praxis libertadora.
£ essa a matriz de uma nova



reflexao teclégica, de uma in-
teligéncia de palavra, dom gra-
tuito de Deus que irrompe na
existéncia humana e a trans-
forma.

2.1. Um salto qualitativo

A opcao pelo pobre e pelas
classes exploradas, a percepcao
da politica como uma dimenséo
que abarca toda a existéncia
humana com as exigéncias de
racicnalidade cientifica é inevi-
tavelmente conflitual, e a re-
descoberta da pobreza evangéli-
ca como solidariedade com o
pobre e protesto contra a po-
breza. foi nos levando a uma
maneira diferente de perceber-
mos como homens e como cris-
taos. E necessario tomar cons-
ciéncia deste salto qualitativo
se quisermos compreender o sen-
tido de uma reflexao teolégica
que parte dessa situacdo.

Estamos em primeiro lugar
diante de um questionamento
radical da ordem social impe-
rante. A miséria e a injustica
que se vive na América Latina
sao demasiado profundas para
pensar em medidas atenuantes.
Dai vem que se fale de revolucac
social e nao de reformas; de
libertacido e nao de desenvolvi-
mento. Aos “realistas” estas
afirmacoes lhes parecem roman-
ticas e utépicas. E isso se com-
preende. Elas fazem parte de
uma recionalidade que lhes é es-
tranha. A racionalidade de um
projeto histérico que anuncia
uma sociedade diferente cons-
truida em funcido do pobre e
do oprimido, e que denuncia
uma sociedade forjada em be-
neficio de poucos. Projeto em
elaboracdo baseado na analise
do maior rigor cientifico possi-
vel, que parte da percepcao da

América Latina como um con-
tinente dependente — econéd-
mica, social, politica e cultural-
mente — de centros de poder
que estao fora dele: situados em
paises opulentos. Dependéncia
e dominio entre paises oprimi-
dos e povos dominantes. N3o
levar em conta senio o enfren-
tamento entre nacdes dissimula,
e finalmente suaviza a verdadei-
ra situacdo. Por isso a teoria
da dependéncia equivocaria seu
caminho e levaria a engano se
nao situar suas analises ao nivel
da luta de classes que se de-
senrola em nivel mundial. Tudo
isto permitira compreender as
contradicoes internas de uma
sociedade des‘inada a aumentar
a brecha entre ricos e pobres,
entre proprietarios e desprovi-
dos.

Somente a superacao de uma
sociedade dividida em classes,
somente um poder politico a
servico das grandes maiorias pe-
pulares, somente a eliminacao
da apropriacdo privada da ri-
queza criada pelo trabalho hu-
mano podem dar-nos -as bases
de uma sociedade mais justa. B
por isso que a elaboracdo do
projeto histérico de uma nova
sociedade toma cada vez mais
na América Latina o caminho
o socialismo. Construcao do
Socialismo que nao ignora as
deficiéncias de suas atuais rea-
lizacoes histéricas, que trata de
sair de esquemas e frases feitas.
¢ que busca criadoramente ca-
minhos proéprios.

Mas esse projeto de uma so-
ciedade diferente inclui também
a criacdo de um homem novoe.
cada vez mais livre de toda ser-
vidao que o impeca ser agente
de seu proprio destino na his-
toria. Isto leva a questionar as
ideologias dominantes — nas

Evangelizar é incarnar o Evangelho no tempo (Che-
nu). Esse tempo hoje é tenebroso s6 para quem
vacila em crer que o Senhor estd presente nele.
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Antes a pobreza era proclamada como ideal cristac.
Cristaos sentiam-se ricos com sua pobreza. Mas a
reflex@o teoldogica sobre a pobreza comegou a mu-
dar nos ultimos anos. Enriqueceu sua significagao.

guais certos elementos religicsos
nao estao ausentes — que hoje
modela o hocmem de nossa So-
ciedade. Entretanto a constru-
c¢do de uma sociedade diferente
e de um homem novo nao sera
auténtica se nao for assumida
pelo préprio povo oprimido, e
para isso devera partir dos pro-
prios valores desse povo. A par-
tir disso se opera o ques:iona-
mento radical da atual ordem
social. Unicamente assim pode-
-se levar a cabo uma verdadeira
revolucao social e cultural.
Nao percebemos talvez ¢ ai-
cance deste questionario radical
se nao tomarmos, em segundo
lugar, consciéncia da mudanca
que se operou na maneira como
0 hicinem conhece, na forma co-
mo se aproxima da verdade ¢
como a relaciona com sua pra-
tica historica. Desde o nasci-
mento da ciéncia experimental
0 homem vem adquirindo um
papel mais ativo no conheci-
mento. J4 nao se limita apenas
a admirar a natureza e classi-
ficar o que observa., Mas inter-
roga-a, provoca-a, descobre leis
e a domina pela técnica. O nas-
cimento das ciéncias sociais =
psicologicas estendeu, até certo
modo, esse tipo de conhecimen-
to a campos até agora reserva-
dos a consideracdes de ordem
filosofica ou poética. Estas con-
servam, em determinado nivel.
seu sentido, mas para a frente
tenderdo que conviver com 03
propositos e manesiras de proce-
der das ciéncias humanas. Ci-
éncias que es:ao em seus pri-
meiros passos, que buscam seu
caminho, que estao nos abrindo
a ncvas dimensdes do homem
mas que entretanto nao podem
ser assimiladas pura e simples-
mente as ciéncias naturais.

Tudo isto fez descobrir algo
que hoje se manifesta como um
traco fundamental da conscién-
cia contemporanea: o conheci-
men:o estd ligado a transfor-
macao. Nao se conhece a histo-
ria, senao transformando-a e
transformando-se a si mesmo.
Ja o dizia Vico: o homem n&o
conhece bem sendo aquilo que
faz. A verdade para ¢ homem
contemporaneo se verifica, se
faz. Um conhecimento da rea-
lidade que nao leve a sua pro-
pria modificacdo, é uma inter-
pretagdo nao verificada, nao
feita da verdade. A realidade
histérica deixa assim de ser o
campo de aplicacao de verdades
abstratas para ser an‘es um lu-
gar privilegiado do qual se par-
te e ao qual se regressa no pro-
cessc do conhecimento. A praxis
transformadora nao é o momen-
tc da incarnacao degradada de
uma teoria limpida e bem pen-
sada. mas a matriz de um co-
nhecimento auténtico e a pro-
va decisiva de seu valor. E o
lugar no qual o homem cria de
novo seu mundc e se forja a si
mesmo. Conhece a realidade na
qual se encontra e se conhece
a si mesmo.

2.2. O trabalho teolégico

A palavra do Senhor aceita
na fé sera vivida e pensada ho-
je por um homem que se move
nessas categorias culturais. Co-
mo aconteceu no passado por
homens modelados pelo pensa-
mento grego. As resisténcias e
acusacoes de distorsao da fé na-
queles que se aferram as velhas
maneiras de refletir lembram
aqueles que se opuseram ao uso
da filosofia aris*ctélica em teo-
logia. Mas como elas, apesar do



que possam gozar no presente
em matéria de alarmes infunda-
dos e de condenacoes episodicas,
nao tém futuro. O futuro esta
nas maos de uma fé, em comu-
nhio eclesial, que nao teme oS
surtcs do pensamento e a pra-
tica social do homem, que s€
deixa interrogar por eles mas
que os interpela, que se enri-
quece, mas que nao se submete
sem critica. Tarefa complexa
que reclama multiplas especia-
lidades, e um conhecimento sé-
rio das diferenfes facetas do pen-
samento contemporaneo, filoso-
ficas e cientificas. Tarefa de in-
teligéncia da fé que s6 se pode
fazer a partir da praxis histori-
ca, a partir de cnde homens lu-
tam para poder viver como ho-
mens, e animada pela esperanca
a qual, revelando-se, revela o
homem em “oda a plenitude gue
ha nele. Animada pela esperan-
ca no Senhor da histéria em
quem tudo foi, e tudo foi salvo.

O compromisso no vrocesso de
libertacdo introduz os cristdos
num mundo que lhes era pouco
familiar e os obriga a dar o que
rhamamos um sal*o gualitativo:
Questionamento radical de vma
crdem social e de sua ideologia,
romnimento com velhas manel-
vas de ronbhecer (“runtura evnis-
temologica”). Tudo isto faz com
ane uma reflexdo teoldgica fei-
ta em outro contex‘o cultural
tenha wpouen significado nara
ele. Ela lhe transmite a ronsci-
éncia oue geracdes cristds pre-
redentes tomaram de sua f8,
smnas exnressfes sAG nonto de re-
ferdneia rara ele. Mas nbo 0
*iram de sua orfandade teoldgi-

ca porque nao lhe falam a lin-
guagem forte, clara e incisiva,
gue corresponde a experiéncia
humana e cristd que esta vi-
vendo.

Mas simultaneamente os ger-
mens de um novo tipo de inte-
ligéncia da fé nascem nessas
proprias experiéncias. Nelas se
aprendeu a ligar, conhecer e
transformar, teoria e pratica.
Uma nova leitura doc Evangelho
se impode. E nela se redescobrira
algo de tradicional, autentica-
mente tradicional — e talvez por
isso, esquecida por “tradicoes”
mais recentes! — a verdade
evangélica se faz. Temos que
fazer a verdade, nos diz Sao
Joao: € que essa verdade ¢é
amor. Viver o amor é afirmar
Deus. Crer em Deus nao é se li-
mitar a sus‘entar sua existén-
cia, crer em Deus € comprome-
ter sua vida com ele e com todos
0s homens. Ter fé é sair de si
mesmo e dar-se & insercdo real
e fecunda no processo de liber-
tacao. Refletir sobre a fé como
praxis libertadora é refletir so-
bre uma verdade que se faz e
nao gue se afirma somente. Em
ultima instancia nossa exegess
da Palavra a qual a Teologia
quer con‘ribuir, se da com o0s
fatos. A criacdo da fraternidade
entre os homens ¢é aceitacéo do
dom gratuito da filiacdo. & viver
em e por Cristo e seu Espirito.

O contexto de libertacio mu-
da nossa maneira de fazer Teo-
logia. Nac es.amos diante de no-

. vos campos de aplicacdo de ve-

lhas nocdes teolégicas, mas di-
ante da provacao e da necessi-
dade de viver e pensar a fé em

A pobreza evangeélica comecou a ser vivida como

um ato de amor e de liberta¢do para com os pobres

deste mundo, como protesto contra a pobreza em

que vivem. A pobreza é assumida ndao para tazer

dela um ideal de vida, mas para testemunhar o mal
que representa.
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categorias socio-culturais dife-
rentes. Isto ja ocorreu outras ve-
zes na histéria da comunidade
cristd. Sempre produziu temo-
res e inquietacdes. Mas somos
impelidcs nessa busca pela ur-
géncia de dizer em nossa pala-
vra de todos os dias, a palavra
do Senhor.

Isto diferencia a teologia da
libertacao de teologias como as
do desenvolvimento, a revolucio
da vicléncia as quais as vezes é
ligada e inclusive equivocada-
mente reduzida.

A respeito delas nioc s6 ha
analises diferentes da realidade
ou opcdes politicas mais globais
e radicais, mas sobretudo dife-
rencas no proprio trabalho teo-
l6gico. A teoloiga da libertacio
nao pretende justificar crista-
mente posicdes ja tomadas, nao
quer ser uma ideologia crista re-
volucionaria. Busca antes pen-
sar a fé a partir de como ¢ vivi-
da no compromisso libertador.
Por isso seus temas sao os gran-
des temas de toda teologia ver-
dadeira, mas ¢ enfoque, a ma-
neira de aborda-los é outra. Sua
relacdo com @ praxis histérica é
diferente. Dizer que nio preten-
de ser uma ideologia cristid revo-
lucionaria nao é afirmar que se
desinteresse do processo revolu-
cionario. Pelo contrario, parte
precisamente da insercio nele e
pretende contribuir a torna-lo
mais radical ¢ global. Isto sera
feito situando o compromisso
politico libertador na libertacéo
total de Cristo.

A libertacio de Cristo nédo se
reduz a libertacdo politica mas
se da em fatos histéricos liber-
tadores. Nao é possivel pular es-
sas mediacoes. Por outro lado.
a libertacdo politica nio é um
messianismo religioso. Tem sua
autonomia e suas leis. Ela supnde
andlises sociais e ovgdes politi-
cas bem determinadas; mas ver

a histéria humana como uma
histéria na qual a libertacao de
Cristo esta agindo, alarga a pers-
pectiva e da ao que esta em jogo
no compromisso politico toda
sua profundidade e sua verda-
deira significac2o. Nio se trata,
pois, de equacgotes faceis e empo-
brecedoras ou de reducgdes sim-
plistas e distorcidas de um para
o outro, mas de uma iluminacao
e de exigéncias reciprocas e fe-
cundas.

A teologia da libertacdo é uma
teclogia da salvacao nas condi-
coes concretas, histéricas e po-
liticas de hoje. Essas mediacdes
historicas, politicas atuais, valo-
rizadas por ela mesma, trocam a
vivéncia e a reflexdo sobre o
mistério escondido desde todos
os tempos e revelado agora, so-
bre o amor do Pai e a fraterni-
dade humana, sobre a Salvacao.
Isso é o que o termo libertacao
quer tornar presente.

Uma reflexdo teologica no
contexto da libertacio, parte da
percepcao de que esse contexto
nos obriga a repensar radical-
mente nosso ser cristdo e nosso
ser como Igreja. Nessa reflexdo
apelara para as diferentes ex-
pressdes da razido humana con-
temporanea, para as ciéncias hu-
manas, além da Filosofia. Mas
sobretudo se referird a praxis
his*érica de uma maneira nova.
Essa praxis historica é uma pra-
xis libertadora. Uma identifica-
cdo com o homem. com as clas-
ses sociais que sofrem miséria e
espoliacdo. Identificacdo com
seus interesses e seus combates.
Uma inserc&o no processo politi-
co libertador. Para, a partir dal,
viver e anunciar o amor liberta-
dor do Cristo. Amor que parte
da nrépria raiz de toda explo-
racdo e injusfica: a ruptura de
amizade com Deus e entre os
homens.



documento

DOIS PRONUNCIAMENTOS NO
SINODO DOS BISPOS (Roma, 1974)

1. TESTEMUNHO DA SALVAGCAO

— Dom Paulo E. Arns - Arcebispo
de Sao Paulo (9 de outubro)

VANGELIZAR ¢ apresentar

o Cristo tal como ele se ma-
nifestou e viveu entre nés, isto é,
por gestos e por palavras (cf.
DV, 2). Sendo que muitos de
nossos gestos e de nossas pala-
vras esvaziaram-se de seu sen-
tido, devemos reencontrar novos
gestos e novas palavras para o
homem de hoje. E para que o
Evangelho seja wma novidade e
uma esperanca para as pessoas
de nossos dias, é preciso que o
cristio dé o testemunho verda-
deiro e vivo da salvacao,.

1. O confronto critico com as
ideologias.

No anuncio da salvacdao €
preciso evitar aspectos insufi-
cientes. A férmula tradicional:
“Salva a tua alma”, — com
efeito, ndao traduz a verdade to-
tal, dado o seu aspecto dualista
e individualista, e pode-se até
mesmo dizer que é alienante.
Pois, proclama a salvacido ape-
nas para a hora da morte ou
para o além.

Uma vez que a doutrina crista
tradicional perdeu a sua forca
ca‘dlica e transformadora da
realidade, a juventude deixou-se
fascinar pelas promessas das
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ideologias marxistas e existen-
cialistas. Estas, com efeito, pro-
metem uma salvacdo para o
aqui e agora através do com-
promisso com as forcas vivas e
imanentes da histéria, ou pela
valorizacao da liberdade pelo
compromisso da responsabilida-
de em tarefas conscientemente
assumidas e realizadas com se-~
riedade.

Nesta situacfo, sem nenhum
medo das ideologias, é preciso
confronta-los de maneira critica
e sempre a luz do Evangelho.
Tal decisdo pelo dialogo levar-
-nos-a a reter o que al houver
de verdade, ao se desmitizar a
pretensao delas a se imporem
como abscluto.

Isso vale também para a mo-
ral e para os projetos éticos, na
complexidade das situacdes e
das decisdoes do mundo moderno,
E preciso hoje em dia traduzir,
na pratica, o principio enun-
ciado por Sdc Paulo que enfren-
tou o mundo pagao, o mundo
da lei, e o mundo do Direito
Romano (cf. 1 Ts. 5.21: Fp.
1.9-10).

Eis um primeiro gesto con-
cre'o e significativo. B hora de
dar lugar a audicia evangélica,
ou a “prudéncia” dos Apdstolos.
E preciso evitar a inconsciéncia
trangqiiila que se apdéia numa re-
peticiao verbal de verdades dog-
maticas. E preciso afastar uma
“prudéncia’ que ndo quer se
comprometer por causa de um
testemunho concreto da salva-
¢ado aqui e agora.

2. Procurar a justica, a solida-
riedade e a paz

A realidade da salvacdo cristéa
se manifesta pelo trindmio da
justica, da solidariedade e da
paz que os homens de todas as
racas. linguas e nacdes, tanto os
adultos quanto os jovens, dese-
jam e procuram implantar na
sociedade, mesmo se GS grupos
socialmente privilegiados a isso
se opbdem.

Este {rinébmio é uma cons-
tante na Revelacdo, ¢ al apa-
rece, como novidade, a correcao
e a pedagogia da historia, e
também como a realizacido da
Alianc¢a de Deus com ¢ seu Povo
(cf. Am. 5.24: Os. 2.21ss). E isso
de tal maneira é verdadeiro que
o Apodstolo e o tedlogo da salva-
cao cristd deu a seguinte defi-
nicdo do Evangelho: o Evange-
lho é a revelagdo da Justica de
Deus € o justo vivera pela fé
(cf. Rm 1.16-17). Porque o Rei-
no de Deus € justica, paz e ale-
gria no Espirito Santo. E aquele
que nisso serve a Cristo é agra-
davel a Deus e aprovado pelos
homens (cf. Rm. 14.17-18).

A procura e a luta, pessoal e
comunitaria. pela implantacio
deste trinémio se faz na alegria
de um Povo Santo, consciente
da bondade e da misericordia
de Deus Pai. E al se encontra ¢
testemunho concreto da realiza-
cao da Alianca no amor a Deus
e ao proximo. Assim, o povo de
Deus ¢ constituido como teste-
munha e sinal do advento do
Reino de Deus entre os homens.
E neste acontecimento realiza-
se, de forma dindmica e pro-
gressiva, a salvacdo anunciada e
oferecida pelo Evangelho de Je-
sus Cristo (cf. Mc. 13.10).

3. Lutar contra os poderes do
Pecado ¢ da Morte

A salvacdo é o ato de vitoria
de Cristo (cf. Cl 1.13s: Apoc.
5.5; Jo0.16.33;1J04.4: 5.4) con-
tra os poderes do Pecado e da
Morte (c¢f Cl 1.16). Es*es pode-
res hoje se manifestam na for-
ma de peste, fome, guerras,
opressdo, torturas, exploracdo
do homem pelo homem, escra-
vidao, erotismo, salarios insufi-
cientes, etc.

Os homens esperam gestos
concretos da Igreja cristd em
favor de grande parie da huma-
nidade que estd marginalizada
e oprimida por estes poderes de



morte. E preciso gque ainda hoje
a Igreja continue a revelar “os
selos da historia” (cf. Ap. 6. 1ss).

Nunca na histéria se teve
consciéncia tdo aguda da pre-
senca e da acao do mal que
destroi o ser humano. Mais do
que nunca, € preciso testemu-
nuhar e anunciar, de maneira
convincen‘e e transformadora a
novidade do Evangelho.

O ritmo da vida urbana, as
forcas organizadas do egoismo
coletivo e dos poderes econémi-
cos, a tatica organizada e siste-
matica da alienacdo, constituem
um desafio para o anuncio do
Evangelho. A Igreja deve se
engajar nesta tarefa e renovar-
se pelo servico aos homens.

4. Como testemunhar a caridade

a) Pelo fato do anuncio da
Palavra.

£ preciso anunciar a Palavra
de Deus a tempo e a contra-
tempo. na simplicidade de co-
racdo e na alegria da persegui-
cao e da cruz (cf. Mt. 5.10-12) .
Para tanto é preciso dar a cada
cristdo a possibilidade, o ardor
e a capacidade de anunciar a
mensagem de Cristo.

QO proprio fato do anuncio for-
mara a consciéncia evangélica
do pcvo, e o reunirda num ieste-
munho vivo.

A torca aeste testemunho fara
surglr uma sociedade mais fra-

Ler1a. pia reorieniara os papeis

socilals pela competencia €
pe.a responsabilidade crista. Ela
comprometera o homem na de-
tesa de seus direitos e na pro-
mocao de sua dignidade, porque
ele foi criado & imagem de Deus
(ct. Gn. 1.27; Sb. 2,20-24; Rm.
8.29; Cl. 3.9-10). Permito-me
transcrever aqui o trecho de
uma carta de um apostolo muito
conhecido:

“Todos nos rezamos pelo Si-
nodc. Permita-me dizer-lhe que
li um belo artigo do Pe. Congar

em “La Croix” do dia 11 de se-
tembro. Ele informava de ma-
neira resumida sobre os do-
cumentos enviados por grande
numero de Conferéncias Epis-
copais, em vista da preparacio
dc Sinodo dos Bispos. Li com
grande interesse tudo o que ali
era dito. Contudo, parece-me
que uma vez mais silencia-se o
préprio fato do anuncio desta
Palavra a tempo e a contra-
tempo. Fala-se muito de ques-
toes muito importantes refe-
rentes a situacao atual na qual
esta Palavra serd recebida. Mas
esquiva-se de seu anuncio pro-
priamente dito. Supde-se que a
Palavra € anunciada, que O0S
Padres tenham a possibilidade,
o gosto e as ap*idoes. Ora, £
exatamente isso que é colocado
em questao. Como desejaria que
o Sinodo sublinhasse este as-
pecto sem o qual tudc o mais
sera construido sobre a areia e
nao sobre a rocha. Queira per-
doar-me de lhe dizer isso, mas
eu o faco com toda confiangz,
e estou disposto a me envergo-~
nhar dissc se for necessario”.
(Pe. Jacques Loew, Friburgo, 13
de se‘embro de 1974).

b) Pela participacao real e
concreta na comunhao, nos
~_projetos e na acio.

Todo homem, e sobretudo o
homem cristao deve conhecer
e compreender tudo o que € ne-

cessario para a elaboracdo dos
projetos de vida e para a reali-
zacao de um modelo social. Isto
vale também para o estilo da
vida, da acdo e da organizacao
da Igreja, tanto para o Centro
guanto para a Periferia.

c) Pela criacao de novoes mo-
delos e estilos de vida na
sociedade moderna.

As forcas vivas da Igreja,
principalmente os leigos e oS
religiosos devem criar estes no-
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vos modelos assim como oS novos
estilos de vida. Assim, eles
serdo verdadeiro fermento para
a transformacdo do ambiente,
tendo sempre uma atitude cri-
tica diante das fontes de pressao
e dos condicionamentos que
oprimem o povo.

Os tempos e os espacos, ainda
nac atingidos pela forca do
Evangelho, devem ser penetra-
dos por uma presenca ativa,
critica e responsavel de cristaos
capazes de transformar situa-
cdes e de criar uma nova situa-
cido de comunhio e de frater-
nidade. Que os leigos assumam
missdes e responsabilidades na
verdadeira dimensdo da cari-
dade. Que restituvam senmpre de
novo na sociedade moderna o
verdadeirc sentido destas mis-
soes. E que procurem senipre de
novo qual é a caridade evangé-
Jica. o verdadeiro sentido do
panel social do pai, da mae, do
operario, do homem poli*ico, do
cientista do técnico, do artis*a,
etc.

d) Pelo testemunho de nossas
instituicOes eclesiasticas.

As ins*ituicdes eclesiasticas
que nasceram e se desenvolve-
ram no decorrer dos séculos de-
vem estar a servico de um tal
testemunho concreto da salva-
cao. Se nao estiverem ou se

atrapalharem devem ser aboli-
das ou reformadas sem demora.
(cf. LG 8c).

A Igreja é necessaria como
sinal e instrumento de uma
verdadeira comunhdo. Ela deve
apresentar-se hoje numa trans-
feréncia evangélica e tornar-se
atraente para as pessoas, reve-
lando-lhes o que é viver no Rei-
no de Deus. Pois de fato ela ¢
chamada a ser o sinal & o germe
do advento do Reino de Deus
entre os homens (cf. LG, 5).

Isso deve relembrar sobretudo
as Igrejas Particulares a res-
ponsabilidade que tém de en-
contrar a sua originalidade e a
sua identidade prépria no seio
da Comunhio catdlica.

A fim de comecar uma acao
mais eficaz, preparemos primei-
ramenie 0S nosscs leigos, sem
discriminacao da mulher. Apli-
quemo-nos em mudar a menta-
lidade de nossos padres a fim de
que eles sejam irmaos e anima-
dores dos leigos aos quais ser-
vem. E noés bispos, sejamos
sinais de unidade, entre noés e
com o Romano Pontifice sempre
através de gestcs concretos em
vista da convocacdo da porciao
do “povo de Deus” que nos foil
confiada.

(Jornal “Sao Paulo,
26 de X de 1974

Nenhuma igreja tem o monopélio do discernimento

ou da sabedoria. Somos todos compelidos a ouvir

o que o Espirito estd dizendo as igrejas. (Philip
Poter em Roma).



2. EVANGELIZACAO NO MUNDO

MODERNO

— Dr. Philip A. Poter — Secretario Geral

do Conselho Mundial de Igrejas

U MA das principais funcoes
do CMI tem sido “apoiar
as igrejas em sua tarefa de
evangelizacdo”. A 1.2 Assembléia
(1948) declarou: “A exigéncia
evidente de Deus nesta situacao
¢ de gue toda a Igreja se apli-
que a tarefa de ganhar o mun-
do inteiro para Cristo. “Em
1951 a Comissao Central lem-
brava as igrejas que a palavra
ecumeénico serve para descrever
tudo o que se relaciona a tarefa
total da Igreja toda ao levar o
Evangelho ao mundo inteiro.

Essa tem sido a experiéncia
do CMI. Inicalmente organizou
uma secretaria para ajudar as
Igrejas mna proclamacdo do
Evangelho de Cristo.

Houve uma consulta (1958)
“Reflexoes Teologicas sobre O
Trabalho de Evangelizacao”,
precedida de outra sobre “O
Papel dos Leigos na Extensao
Missionaria da Igreja”. Um es-
tudo paralelo (1950-1960) foi
feito sobre “As Igrejas na Si-
tuacdo Missionaria: Estudo so-
bre o Crescimento e Resposta’.
Em 1960 deu-se maicr énfase em
“Evangelizacao ¢ a Estrutura da
Igreja” e “A Estrutura Missiona-
ria da Congregacao” que resul-
tou no relatério: “A Igreja para
os Outros”. Recentemente hou-
ve extensa discussao sobre “Sal-
vacdo Hoje” (Bangcoque, 1972).
Outro estudo foi: “Dar a Razio
da Esperanca que ha em No6s”.
Nestes dois ultimos a Igreja Ca-
tolica Romana teve papel des-
tacado.

+

(10 de outubro)

Nas quatro assembléias o te-
ma Evangelizacao esteve pre-
sente. A quinta, no ano que vem,
tera como principal tema: “Je-
sus Cristo liberta e une.” Esta
é afirmacdo evangelizadora e
discutira o Topico: “Confessan-
do a Cristo nos Dias de Hoje".

Que aprendemos nestes vinte
¢ cinco anos de reflexao sobre ¢
trabalho das igrejas na evange-
lizacao?

1. A Natureza da Evangeliza-
cao
A declaracao da Segunda ASs-

sembléia do Conselho Mundial
tipifica o pensamento ecumeéni-
co sobre evangelizacao:

“Jesus Cristo é o Evangelho
que proclamamos. E também ele
proprio o evangelista... Evan-
gelizar € participar de sua vida
e de seu ministério junto ao
mundo... (Evangelizar é) tra-
zer as pessoas a Cristo como
Salvador e Senhor, para gque
possam partilhar da sua vida
eterna. Aqui esta o cerne da
questdo. Deve haver um encon-
tro pessoal em Cristo... Pois
dessa relacido com Deus em Cris-
to depende o destino eterno do
Homem”.

Também tem havido undnime
acordo a respeitc do que a evan-
gelizacdo nao é. Primeiro, nao
propaganda, isto é, o lancamen-
to de uma doutrina confessional
especifica ou género de vida ou
de uma pretensa cultura crista
superior em detrimento de ou-
tras. Na dltima assembléia do
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Conselho Missionario Interna-
cional, em 1957, declarou-se ex-
plicitamente: “A missao mun-
dial crista é de Cristo, ndo nos-
sa. Antes de todos os nossos
esforcos e atividades, antes de
todas as nossas dadivas de ser-
vicc e devocgao, Deus enviou Seu
Filho ao mundo. E este veio em
forma de servo — um Servo que
sofreu até a morte na Cruz...
Buscar primeiro salvaguardar
os interesses, as a‘ividades, a
esfera de influéncia de nossa
igreja ,nnssa missdo, nosso cor-
po confessional. ¢, afinal, a nc-
gacao da missao, a recusa de ser
um servo”.

Em segundo lugar, a evange-
lizagdo nac € proselitismo, no
sentido pejorativo. Aqui me re-
firo & importante declaracdo da
Comissao Central em 1960:

“O proselitismo é a corrupcao
do testemunho. O testemunho é
corrompido quando se usa a
adulagao, o suborno, a pressao
indevida ou intimidacao — su-
til ou abertamente — para pro-
vcear aparente conversao; quan-
do colocamos o éxito da nossa
igreja antes da honra de Cristo;
quando cometemos a desonesti-
dade de comparar o ideal de
nossa propria igreja com a rea-
lizacdo pactual de uma outra;
quando proccuramos engrande-
cer nossa propria causa pres-
tando falso festemunho contra
outra igreja, quando a auto-pro-
moc¢ao individual ou coletiva
substitui o amor pela alma de
cada individuo gque procuramos
atingir. Semelhante corrupcao
do testemunho cristdo indica
falta de confian¢a no poder do
Espirito Santo, falta de respei-
to pela natureza do homem, e
falta de reconhecimento do ver-
dadeiro carater do Evangelho”

2. A Autoridade e Urgéncia
da Evangelizacio

Isto foi claramente afirmado
no documento, “Reflexdes Teo-
logicas sobre o Trabalho de
Evangelizacao”:

“A urgéncia basica da evan-
gelizacAo deriva, portanto, da
natureza e do contetido do pro-
prio Evangelho, e sua autorida-
de estd no recohecimento por
parte de todos os crentes de que
foram reclamados por Cristo
precisamente com o propodsitc
de se tornarem suas testemu-
nhas. O ,imperativo da evan-
gelizacao estd nos atos de Deus
que constituem sua mensagem,
e sua inevitabilidade reside no
fato de que os que evangelizam
520 os que foram tomados pela
acao de Deus e sabem que seu
testemunhc na palavra, nos atos
e na unidade reflete sua relacao
de fé com seu Senhor. O amor
de Cristo os constrange.

3. As Dimensoes da Evange-
lizacao

A expressao mais completa
desse elemento da evangelizacao
encontra-se no documento aci-
ma citado:

“Nao ha uma forma exclusiva
para testemunhar a Jesus Cris-
to. A Igreja deu testemunho
de maneiras diferentes. Isto ¢
em diferentes tempos e lugares
importantes. HA ocasioes em que
a acfio dindmica em sociedade
é exigida; ha outras em que a
palavra tem de ser falada; ou-
tras em que o comportamento
dos cristdos uns para com o0s
outros é o testemunho eficaz.
Em outras ocasides ainda, a
simples presenca de uma comu-
nidade religiosa ou de um ho-
mem religioso é o testemunho.
Estas diferentes dimensoes do
testamento de um s6 Senhor sao
sempre uma questido de obedi-
éncia concreta. Toméa-las como
casos isolados ¢é distorcer o
Evangelho. Estdo ligadas inse-



paravelmente e ddo a verdadei-
ra dimensao da evangelizacao.
A coisa importante é que a Pa-
lavra redentora de Deus seja
proclamada e ouvida.

4. O Alve da Evangelizacao

O pensamentc ecumeénico so-
bre a natureza escatolégica do
Evangelho aprofundou a nossa
compreensao do alvo da evan-
gelizacdo. A Segunda Assem-
bléia, em 1954, recebeu uma de-
claracao redigida por 25 impor-
tantes tedlogos e pensadores so-
wre “Criste — a Esperanca do
Mundo”. escrevi  a  tarefa
evangelistica da Igreja como
“participacao no tirapalho de
Deus que se realiza entre a vin-
da de Jesus Cristo para inaugu-
rar o Reino de Deus na terra
e sua segunda vinda gloriosa pa-
ra efetuar consumacao do Rei-
no... Nosso trabalho até a sua
segunda vinda nao é senio 9
resultado de nossa participacao
no trabalho que ele realiza o
tempo todo em todos os lugares.
A missdo da Igreja € assim a
coisa mais importante que esta
acontecendo na Historia. E con-
tudo, porque a missio da Igreja
aponta além da histéria para
o final dos tempos, também tem
esse significado, de ser ela pro-
pria um dos sinais de que o fim
da histéria comecou. A esperan-
¢a da nossa vocacao estd ce-
incada na razdo da esperanca de
sua vinda”.

5. A Igreja Evangelizante

Tem sido um dado do pen-
samento ecuménice, que a razao
de ser da Igreja, como de todo
o Povo de Deus, é a evangeliza-
cdo. Nao é apenas tarefa de es-
pecialistas, sociedades ou or-
dens. mas de toda a comunidade
cristd. A visdo da Igreja como
tal, so6 agora comeca lentamen-
te a ser compreendida. A Quar-
ta Assembléia afirmou:

“Mobilizar o Povo de Deus
para a missao hoje em dia sig-

nifica desprendé-lo das estrutu-
ras que o inibem na Igreja e
capacitad-lo a se abrir de manei-
ra muito mais flexivel para o
mundo em que viva. Neste mun-
do precisamos encontrar os ou-
tros além de todas as frontei-
ras, em novos relacionamentos
que signifiquem tanto ouvir
guanto responder, tanto dar co-
mo receber”.

Também tem sido nossa ex-
periéncia no movimento ecumeé-
nico que quando as igrejas nu-
ma situacdo local se tornam
profundamente comprometidas
com a evangelizacao em todas
as suas dimensoes € que sao le-
vadas a ouvir e comecgar a agir
de acordc com a oracio de nos-
so Senhor: “para que todos se-
jam um, para que o mundo
creia”.

Este resumo do pensamento
ecuménico sobre evangelizacic
pode facilmente ser comparado
ao volume massive de pensa-
mentc contido nos textos produ-
zidos pelo Vaticano II. Refiro-
-me em particular a Constitui-
cao da Igreja (Lumen Gentium),
a Constituicao Pastoral da Igre-
ja no Mundo Moderno. (Gau-
dium et Spes), o Decreto sobre
Ecumenismo (Unitatis Redinte-
gratio), o Decretc sobre o Apos-
tolado dos Leigos (Apcstolicam
Actuoritatem), o Decreto sobre
a Atividade Missionaria da Igre-
ja (Ad Gentes), a Declaracido
sobre a Relacdo da Igreja com
as Religides Nao-Cristds (Nos-
tra Aetate), e a Declaracac so-
bre a Liberdade Religiosa (Dig-
nitatis Humanae).

E na base do pensamento da
Igreja Catolica Romana e do
Conselho Mundial de Igrejas
que fomos capazes de iniciar es-
forcos cooperativos em muitos
campos. Basta mencionar apeé-
nas’ uns poucos: a ccomisséo
conjunta e a secretaria da So-
ciedade, Desenvolvimento e Paz
(SODEPAX); a Comissao Médi-
ca Cristd; Missdo Urbana e In-
dustrial; Diadlogo com Povos Ge
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Fé Viva e Ideologia; Formacao
dos Leigos; participag¢do no es-
tudo de temas como “Salvagao
Hoje” e “Dando a Razao da Es-
peranca que ha em nés”;, e a
producdo do documento-estudo,
“Testemunho Comum e Proseli-
tismo”. A experiéncia mostrou,
portanto, que a evangelizacio é
agora mais dc que nunca con-
siderada e praticada numa pers-
pectiva ecuménica e notada-
mente em situacdes locais ao
redor do mundo.

Contudo, o principal [cco de
uossa atencdo na evangelizaciao
nao € chegar a um consenso
quanto & sua natureza, ambito
e objetivo, ou, mesmo, afirmar
nossa vocacdo comum, mas sim,
descobrir os sinais do tempo.
Quais sdo eles? Durante a pri-
meira parte do Sinodo, varios
bispos referiram-se a alguns
desses sinais. Tentarei mencio-
nar alguns, no conceito de que
todas as igrejas sao chamadas
hoje a se definirem diante desses
sinais. Nenhuma igreja tem o
monopolio do discernimento ou
da sabedoria. Somos todos com-
pelidos a ouvir o que o Espirito
esta dizendo as igrejas.

1. Em todos os lugares, o pro-
cesso de secularizacdo esta em
andamento. Este processo € o
meio pelo qual as pessoas, atra-
vés da ciéncia e tecnologia, li-
beram-se das forcas da nature-
za e obtém o dominio sobre a
natureza concedida por Deus, a
fim de se tornarem verdadeira-
mente responsaveis por suna exis-
téncia e ndo confiarem em algum,
“deus ex machina” ou submete-
rem-se a0 Destino. O mundc nao
é mais restrito e imutavel, mas
aberto ao futuro em constante
transformacao. Este desenvolvi-
mentc nao aconteceu automati-
camente. Foi o resultado do en-
sino e da compreensdo biblica.
E significativo que os grandes
saltos para a frente no caminho
da secularizacfio realizaram-se

em paises que foram influencia-
dos pela visao cristd do mundo.
Toda a tradicdo biblica é se-
cular em proposito, capacitando
as pessoas, através da Fé no
Deus da histéria e do tempo, a
destronar a natureza como ido-
l0, como um deus caprichoso €
desconhecido, e para se tornarem
adultas, como o expressou Bon-
hoeffer. Os incriveis avancos na
conquista. do espago, 0s meios
altamente desenvolvidos de co-
municacao, tanto em termos de
viagem como na comunicacao
de massa, transformaram o
mundo numa aldeia global. Ago-
ra, mais do que nunca Somos na
nistoria. membros uns dos ou-
tros. Somos agora todos vizinhos
neste planeta, compartilhando
de um destino comum. A ciéncia
e a tecnologia estao fornecendo
as possibilidades para a conquis-
ta da doenca, para eliminar a
ignorancia e para ter o sufici-
ente para manter a espécie hu-
mana. Podemos até planejar
com antecedéncia e mobilizar
recursos para aleancar nossos
designios materiais.

No6s cristdo somos capacitados
para descrever o outro lado des-
se desenvolvimento. Temos cons-
ciéncia dos nosscs deuses mate-
riais que as pessoas escolheram
¢ fizeram e aos quais prestaram
vassalagem — a devocao as coi-
sas; ter e consumir cada vez
mais; fazer prospeccao e nao ter
prespectiva; o uso do poder ca-
da vez maior que os povos bes-
suem para incrementar guerrs
e destruicao através de arma-
mentos; o fato de que nossa
aldeia global é o cenirio das di-
visdes violentas e criminosas, as
mais mortiferas que jamais fo-
ram vistas na histéria; o des-
gaste insaciavel dos nossos re-
cursos naturais e a devastacio
do meio ambiente; na verdade,
as ameacas a nossa propria so-
brevivéncia como espécie huma-
na. Todas essas coisas sfo cria-
das pelos seres humanos se leva-
mos inescapavel responsabilida-



de por elas em todas as nossas
sociedades.

2. Outro sinal dos tempos é
a procura por milhdes de pes-
soas de maneiras de tornar a
vida mais humana. Em todos
os lugares existe a luta pela li-
bertacdo da injustica de todas
as espécies; das estruturas que
aprisionam e deturpam tanto os
que oprimem quanto os que Sao
oprimidos; da idolatria dos sis-
temas ideolégicos e sociais que
resistem as mudancas para uma
comunidade mais justa, aberta
e humana; do fenémeno de ho-
mens e mulheres sem rosto que
manipulam as sociedades sem
prestar contas a quem quer que
seja; da falta de propédsito no
trabalho no lazer ou relacdes
sociais; da violacdo dos direitos
humanos em todos o0s nossos
paises; da paralisia da continua
crise monetaria mundial e da
inflacdo incontrolavel que torna
sem sentido a capacidade das
pessoas de controlar suas pré-
prias criacdes; e da resultante
apatia, cinismo, alienac¢ao, de-
sespero e violéncia irracional.

Aqui também essa luta pela
justica e pela comunidade en-
contra sua fonte na concepcio
biblica. de que as estruturas da
sociedade nio s@o fixas nem
fins em si mesmas, mas devem
ser sujeitas ao propdsito de
Deus de ser a esfera em que as
pessoas podem cumprir seu des-
tino e viver uma vida compar-
tilhada em comunidade. A cons-
ciéncia desse destino na mente
de milhdes de pesoas comprome-
tidas é um dos novos fatores da
nossa época. As tentativas para
suprimir essa consciéncia pelo
poder implacavel, apoiado pela
cumplicidade de muitas nacdes
e através do investimento eco-
noémico, apenas aumenta a tra-
aédia humana.

3. Cientistas. teenologos e ou-
tros intelectuais estao propon-
do questdes fundamentais sobre
a sua responsabilidade pelo que

produzem ou pelo que lhes pe-
dem que produzam. Ji estdo
longe os dias em que estes in-
telectuais viam sua missdo em
termos naturais prometéicos.
Por exemplo, o estudo do Con-
selho Mundial sobre “O Futuro
do Homem num Mundo Tecno-
légico de Base cientifica”, que
foi enfccado em recente con-
feréncia em Bucareste, chamou
a atencio dos cristdos para as
questdoes éticas e espirituais le-
vantadas por suas pesquisas e
descobertas. A pertinéncia des-
tas guestoes é paralela a ina-
dequacdo das atuais categorias
tecnolégicas para abordi-las.
Em verdade, os cientistas e pla-
nejadores sociais ja estdo falan-
do da necessidade de um novo
ascetismo com respeito ao de-
senvolvimento e a distribuicao
dos recursos mundiais.

4. Aqueles que abracaram ou
vivem sob o sistema ideolégico
do materialismo cientifico estic
agora conscientes de que a as-
piracdo de uma sociedade justa
e sem classes estd longe de ser
alcancada. De fato, a acédo re-
voluciondria em exterminar a
opressao do feudalismo e do ca-
pitalismo insensivel, tem sido
substituida pela arregimentacao
do povo para ¢ desenvolvimen-
to industrial sem a minima
preocupacio pela participacio e
pela liberdade humana, resul-
tando em novas formas de alie-
nacdo. O controle rigido da li-
berdade de opinido e de expres-

séo foi capaz de calar o grito
crescente por uma forma mais

humana do socialismo.

5. Nos ultimos dez anos fo-
mos testemunhas da agonia do
protesto da juventude que, em
grande numero de paises, re-
presenta a maioria da popula-
¢dao. Os jovens representaram
um papel crucial no desafio a
injustica racial e social e as de-
moniacas estruturas da mnossa
sociedade, seja na educacgdo, no
trabalho ou nas relacées huma-
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nas. Em alguns paises eles tém
sido brutalmente reprimidos.

Nos anos mais recentes, a ju-
ventude tem sido o portavoz da
fome espiritual de nossa época.
Enquanto muitos se refugiaram
em experiéncias misticas atra-
vés do consumo de drogas e da
pratica de religides orientais,
muitos ou‘ros estdo, autentica-
mente a procura de recursos es-
pirituais na fé e na adoracao
cristd, que servira de inspiracao
e apoio a sua luta pela justica
social. Um exemplo desta pro-
cura é o significativo Concilio
da Juventude inspirado pela co-
munidade Taizé. Contemplacao
e acdo sio encarados num re-
lacionamentc dinamico, profé-
tico. Outros estdo tentando su-
perar o anonimato e a “inti-
mizacdo” da sociedade através
da reuniao em peguenos e inten-
sos grupos, alguns de natureza
carismatica. O ressurgimento de
outras fés que a cristd e a pro-
cura por uma comunidade mun-
dial em justica e paz com 0S
cristdos é ainda outro sinal dos
tempos.

6. A condicdo das igrejas é
em si mesma um sinal dos tem-
pos. Elas nao sao mais uma
for¢ca dominante e dominadora
na sociedade. A era Constan-
tiniana estd terminada. Em to-
das as partes a Igreja ja é ou
estd em vias de se tornar uma
minoria, uma diaspora, na so-
ciedade. Estruturas teolégicas
e eclesiasticas de pensamento e
vida, que tao freqgilentemente
refletiam e reforcavam estados
opressores e injustcs, cairam em
total descrédito. As igrejas estéo
sendo forcadas a descobrir seu
papel como ¢ Corpo de Cristo,
0 Servo do Senhor e como “a
igreja peregrina que avanca co-
rajosamente, como Abrado o féz
em direcdo ao futuro desconhe-
cido, sem receic de deixar para
tras a seguranca de suas estru-
turas convencionais, feliz de
habitar sob a tenda da perpétua

adaptacio, com vistas a cidade
cujo arquiteto e construtor é
Deus” (3.2 Assembléia do
CMI).

* ok ok

De que forma a Igreja inter-
preta estes sinais dos tempos?
Como es'es sinais afetam seu
trabalho atual de evangeliza-
¢do? Nac se pode assegurar que
as igrejas estejam tentando re-
conhecer e compreender os si-
nais dos tempos. O préprio Jesus
advertiu aos religiosos e seus 1i-
deres:

“Quando vedes uma nuvem
surgindo no ocidente, dizeis logo
que vird chuva, e assim sucede.
E quando o vento sopra do sul,
dizeis que fara calor, e assim
sucede. Hipderitas! Sabeis como
interprear a face da terra e do
céu. Como entao nao sabeis in-
terpretar estes tempos?” (Lucas
12:54-56, Biblia de Jerusalém).

E possivel ser capaz de sensi-
bilidade aos fendmenos naturais
e tradicionais & nossa volta e ao
mesmo tempc permanecer in-
sensivel aos novos e desafiadores
problemas com uma significacdo
de vida e morte para noés. O
proprio Jesus foi o sinal que ilu-
minou todos os sinais dos tem-
pos, e ainda assim néo ¢ reco-
nheceram. HA menos desculpa
para noés, porque vivemos na
realidade do trabalho terminado
de Cristo em sua morte e res-
surreicdo. e na dispensacio do
Espirito Santo, que nos permite
o discernimento e a acio. Este
Sincdo de Bispos, a recente Con-
feréncia Mundial de Evangeli-
zacdo em Lausanne e a recente
conferéncia de Bangkok sobre
“Salvacdo hoje”, sdo esforcos
genuinos para a compreensao
de que es‘e é um tempo de crise,
provocada pela palavra e pela
acdo de Deus nos gritos e agdes
da humanidade. quando devem
ser tomadas decisdoes que sao de
suprema importancia para o
trabalho evangelistico da Igreia.

£ minha proépria convicgdo
que os sinais dos tempos que



descrevi, entre outros, consti-
tuem uma genuina “preparatio
evangelica”. Eles demonstram
as formas pelas quais os seres
humanos estao, por um lado,
assumindo a responsabilidade
por sua existéncia como feita a
imagem de Deus, mesmo se naoc
conhecem ou o reconhecem e,
por outro lado, sua crescente
consciéncia de que nac podem,
por seus proéprios meios, alcan-
car uma existéncia auténtica em
justica e paz. Mesmo 0s mar-
xistas falam da necessidade de
um humanismo transcendente.
£ verdade, evidentemente, que
este reconhecimento nao é uni-
versal. Pode mesmo haver uma
maioria de pessoas que perma-
necem indiferentes ou reduzidas
a uma total impoténcia. Mas o
sinal de esperanca € que mesmo
entre essas pesscas existe um
despertar de consciéncia de seu
destino humano. Este nao &,
portanto, tempo para as igrejas
calrem em sentimentos de medo
e desesperanca. Tal pessimismo
€ uma negacdo da fé em NoOsSsO
Senhor ressurrecto e uma lei-
tura impropria dos sinais dos
tempos.

Mas, tendo dito isto, continua
sendo verdade que uma evange-
lizacao relevante dependeri de
uma mudanca radical de atitu-
de, pensamento, expressao e vida
interna e ecuménica das igrejas.
Qual entao deveria ser a forma
de existéncia da igreja evange-
lizadora hoje? Temos aprendido
no movimento ecuménico que o
Unico caminho arrojadc € o ca-
minho do didlogo com o mundo
moderno. O didlogo nao é um
exercicio intelectual, ndo é um
programa ou uma moda. NAao
é um meio de descobrir como 0s
outros pensam e falam, de for-
ma, que possamos adotar nossas
respostas pré-fabricadas, tradi-
cionais e dogmaticas. O didlogo
é uma forma de existéneia. 2a
forma do Senhor incarnado co-
mo servo, vivendo entre seves
humanos, sendo aberto e vulne-

ravel a eles. E o caminho da
Cruz. Ou, como Sao Paulo o co-
loca em suas profundas refle-
x0es na Epistola aos Felipenses,
significa conhecer a Cristo, en-
tregarmo-nos a ele ‘“no poder
da sua ressurreicio e na comu-
munhdo do seu sofrimento”
(3:10). O ministério de Jesus foi
de dialogo com os pobres e ne-
cessitados, cs ricos e os pode-
rosos, os doentes e aqueles que
pensavam estar bem, com oS
seguidores fiéis e os renegados
da religido. Foi no didlogo de
palavra e acdo, de debate e de
cura, que a Boa-Nova foi pro-
clamada. E a proclamacao su-
prema foi a sua solidariedade,
seu diadlogo vitalizante com a
humanidade na Cruz, quando
ele gritou: ‘Meu Deus, meu Deus,
por que me abandonaste?” A
autenticidade da nossa evange-
lizacdo dependera de nossa dis-
posicdo de assumir este risco de
fé de amor constante para com
0s seres humanos, hoje em dia

Um didlogo tao custoso tam-
bém exige que se considerem os
outros com seriedade total em
suas minimas particularidades.
suas identidades e individuali-
dades. Os evangelhcs nao nos
ddo uma apresentacio dogmati-
ca da revelacdo de Deus em
Cristo. Ao contrario. contam-
-nos uma série de histérias, bem
diversificadas. do encontro con-
creto de Cristo com diferentes
seres humanos e grupos.

Como escreveu o filésofo judeu
Spinoza: “Quanto mais conhe-
cemos as coisas em sua varti-
cularidade tanto mais conhece-
mos a Deus”. Isso significa, hoie
em dia. que temos de aprender
a respeitar as pessoas em Sseu
meio cultural e religioso. O plu-
ralismo da vida e da resvosta
nao € um perigo para a singu-
laridade do Evangelho. Ao con-
trario, torna possivel a expres-
sdo daquilo que tanto Sao Paulo
quanto Sdo Pedro descreveram
como a gracz ou a sabedoria
multi-lateral de Deus, e afirma
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-a verdadeira universalidade do
Evangelho ao encontrar sua for-
ma no solo de diferentes cultu-
ras. O Evangelho, por seu pro-
prio carater, desafia todos os
povos em suas culturas e, con-
tudo, sao elas que dao forma
a voz humana que deve respon-
der & voz do Cristo. N&o ha
verdadeira .evangelizacdo que
resulte na cdépia de maneiras
estrangeiras de aceitar a Cristo.

- Isso traz duas conseqiiéncias
para a Igreja evangelizante.
Primeiro, a evangelizacio ndo é
uma estratégia que possa ser
elaborada, por um Sinodo de
Bispos, nem pelo Conselho Mun-
dial de Igrejas, e nem por uma
confraternizacdo mundial de
evangélicos. Ela se realiza em
um dado lugar e com pessoas ou
grupos particulares. Entretanto.
a bhase de evangelizacdo é a
igreja local, € o Povo de Deus
na comunidade conforme ado-
ram, vivem e trabalham entre
pessoas num dialogo de solida-
riedade. O que importa aqui é
que haja um didlogo entre as
igrejas locais em mtituo respeito
e correcdo. em um colegiado em
que se partilha e em que se en-
riquece “pela Graca de Deus em
suas varias formas” (I Pedro,
4:10). Em segundo lugar, a
evangelizacao que ocorre num
dado lugar e entre pessoas em
suas particularidades deve levar
em consideracio o total da exis-
téncia de pessoas e grupos. Pa-
lavra e acdo. proclamacio e
servico, fteologia e praxis. con-
templacdo e luta. esperanca na-
ciente e engaiamento urgente.
encontram-se indissoluvelmente
atados no ritmo correto da
evangelizacio.

Mas o dialogo como a forma
de evangelizacio pode ter cré-
dito entre aqueles que nio tém
fé somente se as Igrejas e os
cristdos aprenderem g, viver este
didlogo entre eles proprios como
uma forma normal de existén-
cia. O problema real ndo é per-

guntar se a cooperacio na evan-
gelizacao € possivel entre caté-
licos romanos e outros cristaos,
mas se cristdos de diferentes
credos estdo preparados para se
exporem uns aos outros, em fé e
em vida, de forma que possam
permitir ao Evangelho realizar
o0 seu proprio trabalho explosivo
dentro e através deles. Esta é
a missdo ecuménica e eis por-
que a evangelizacdo ¢é essen-
cialmente um empreendimento
ccumeénico.

O desafio que as igrejas en-
frentam nao é que o mundo mo-
derno nao se preocupa com sua
mensagem evangélica, mas prin-
cipalmente se sofreram um pro-
cessoc de renovaciao em Sua vida
e pensamento de forma que 3se
tornem testemunhas vivas da
integridade do Evangelho. As
igrejas evangelizadoras neces-
sitam. elas proprias, receber a
Boa Nova e permitir aoc Espirito
Santo refazer as suas vidas
quando e como quiser. Como 0
Bispo Etchegaray disse ao Sino-
do alguns dias atras: “Uma
igreja que se renova para me-
lhor evangelizar é uma igreja
que aceita ser ela propria evan-
gelizada... Nao nos faltam
tantas palavras para dizer aos
homens, quanto hemens que se-
iam acreditados para dizer a
Palavra”.

Na verdade, evangelizacio,
renovacao e unidade estdo inti-
mamente relacionadas como
sendo o apelo comum a todas
as igrejas. Evangelizacdo é o
teste de nossa vocacdo ecumé-
nica. A crise que atravessamos
hoje é ndo tanto uma crise de
fé quanto uma crise de fideli-
dade de todo o Povo de Deus
quanto ao que ele nos ofereceu
de sua graca no Senhor cruci-
ficado e ressurrecto. e quanto ao
que ele exige na sabedoria e no

poder de seu Santo Espirito.

Traduzido por
Maria Luiza Nogueira
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