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APRESENTACAO

Este ndmero do Mosaicos da Biblia estuda as origens e a causa das praticas
cruéis de morte e espoliagdo da crianga em Israel. Ali, séculos antes de Cristo,
as criangas sofreram com o descaso e a exploragio. Quase no advento do sécu-
lo 21, constatamos que este grupo traz uma assustadora semelhanga com as
criangas que vivem atualmente nas ruas brasileiras.

H4 trés anos, em Porto Alegre, pedestres deseobriram perplexos criangas que
dividiam os esgotos com ratos e dejetos nas proximidades da prefeitura. Estas
criangas, com menos de 14 anos, safram dos bueiros produzindd uma caricatura
dramatica de personagens nova-iorquinos: “Noés somos as tartarugas ninjas de
Porto Alegre”, disse um deles. O jornal local comentou: “Os meninos ndo pre-
tendem deixar o abrigo nas modernas catacumbas. Querem apenas um ténel
comprldo e com luz.”

Este é sé um exemplo. Na verdade, sete milhoes de criangas vivem nas ruas do
Brasil, algumas muito pequenas, agrupadas em bandos, distribuidas por vérios
pontos das cidades, indesejadas por todos, analfabetas, subnutridas, amedron-
tadas e sujeitas a todo tipo de violéncia, inclusive a morte.

Apresentando um retrato terrivelmente perfeito de como a sociedade decide
quem tem direitos e quem-nao tem direito a nada, este estudo mostra que,
assim como em lsrael, meninas e meninos de rua deste final de século estio
destituidos de qualquer direito de defesa e até de sobrevivéncia, mesmo ha-
vendo um conjunto de leis que assegure tais direitos - O Estatuto da Crianga e
do Adolescente.

O Estatuto existe. Esta gravido de utopia, assim como as visdes dos profetas.
Entretanto, ndo basta apenas que 0 mesmo exista. £ preciso crer nessas utopias.
E preciso forjar as mudangas! S6 assim, o Brasil conseguiréd escrever sua verda-
deira Declaragdo de Alforria. Afinal, a liberdade de uma nagdo é a soma da
liberdades dos seus cidadaos.

Os editores
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As criancas e seus algozes herem,
‘olah e exploracéo:

sacrificio de criancas em lIsrael e na atualidade

Vera Cristina Weissheimer

E dever da familia, da sociedade e do Fstado assegurar d crianga e ao adolescen-
te, com absoluta prioridade, o direito a: vida, saide, alimentagdo, educagdo,
lazer, profissionalizagdo, cultura, dignidade, respeito, liberdade, convivéncia fa-
miliar e comunitéria, além de colocd-los a salvo de toda forma de negligéncia,
discriminagdo, exploragdo, violéncia, crueldade e opresséo (Constituigio da Re-
piblica Federativa do Brasil, 1988, art. 227).

Todos os dias eram diferentes na Vila Paim. As pessoas acabavam se acostuman-
do ao cotidiano de perdas, mortes e violéncia. Meninos espancados pela poli-
cia, ou levados para as cAmaras frigorificas dos supermercados de Sdo Leopoldo,
enxotados do Shopping Center; meninas estupradas, vendidas, maes desespe-
radas. “Amanha serd outro dia”: a frase de Scarlett O’Hara, em “E o vento le-
vou”, parecia um sedativo naqueles finais de tarde, enquanto se saia da vila.
Sem os efeitos hollywoodianos, mais um dia chegara ao fim.

Depois de quatro anos trabalhando com criangas, filhas e filhos de
migrantes - que acabaram empobrecendo em S4o Leopoldo e vendo suas crian-
gas cada vez mais saqueadas em seus direitos elementares de cidadania, trans-
formando-se em meninas e meninos de rua -, é preciso muita utopia para pros-
seguir com o trabalho. E preciso acreditar que as pragas vol'taré'o a ficar cheias
de criangas que irdo brincar em seguranga, como sonha o profeta Zacarias (8,5).
Afinal, a elas pertence o reino. Os profetas ndo acreditavam num-Deus que ndo
se preocupasse com os pobres. e que estivesse do lado dos exploradores. E por
isso que o alarde promovido pelos profetas ainda hoje é capaz de alimentar
inquietudes.

Quando se descobre que, a cada dia, em média, trés criangas sdo assas-
sinadas, pelo menos uma delas por esquadroes da morte beneficiados pela im-
punidade, tem-se um retrato terrivelmente perfeito de como a sociedade deci-
de quem tem direitos e quem ndo tem direito a nada. A crescente desimportancia
da vida humana e a banalizagdo da morte no Brasil é o desenho que se vislum-
bra quando comegam a se encaixar as pegas do quebra-cabega das relagdes de
poder. E a igreja tem o compromisso evangélico de denunciar. Ela ndo pode
calar enquanto desmantela-se a infincia de um pais que tem 350 milhdes de
hectares de terras cultivaveis mas possui 80 milhées de deficientes caléricos? .

'DIMENSTEIN, Gilberto, Os nossos meninos, que Deus os tenha. Imprensa, Janeiro de 1992, p.16
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E preciso’que a igreja’ denuncie como o profeta Malaquias, e tenha a
coragem de apresentar oraculos de esperanga para o seu povo, como fez o
profeta Zacarias. A esperanca profética pode servir de chave hermengéitica para
destrinchar as relagdes de poder e opressdo. Contudo, a Biblia que anuncia
essa“espéranga é a meésma queé relata situagoes cruéis. Criangas foram ofereci-
das a Javé: tais relatos contrastam profundamente com o Javé que exige justica
e se declara veementemente defensor dos 6rfaos (Jeremias 49,11).

Nada mais vivificador para o trabalho da igreja do que saber que o odor
dos sacrificios de criangas que Israel oferecia em seus altares nunca fora agra-
dével a Javé (Isaias 1,11-17). Esta foi a motivagdo para o presente trabalho:
localizar as origens e os “porqués” de uma prética tdo absurda como a morte e
a exploragdo desmedida de criangas em Israel. Uma pratica cultual que contra-
diz totalmente o projeto igualitario de sociedade proposto pelo javismo. O pri-
meiro capitulo deste trabalho ocupa-se em apresentar “a guerra santa de Javé”
e suas consequéncias fatais para as criangas. A instituigdo do herem assusta a
primeira vista, pois foi determinada pelo Deus de Israel. Entretanto, é preciso
entender o herem como uma estratégia politica de sobrevivéncia do povo de
Israel. E, no entanto, a partir da campanha de expansionismo que Israel entra
em contato com um sincretismo cultual que influencia irremediavelmente suas
relagbes com Javé.

O segundo capitulo localiza no sincretismo cultual a origem dos sacrifi-
cios das filhas e filhos de Israel. Javé zanga-se com o seu povo: Que me interes-
sa a quantidade de seus sacrificios? Quando vocés erguem as mdos, eu desvio o
meu olhar; ainda que multipliguem as oragées, eu ndo as escutarei. As maos de
vocés estao chefas de sangue. Lavem-se, tirem da minha vista as maldades que
vocés praticam. Parem de fazer o mal, aprendam a fazer o bem (Isaias 1,11.15-
17). O fato de haver leis para garantir a defesa dos 6rfdos e das vidvas deixa
mais do que claro que a exploragdo destes era habitual. Sabe-se que uma lei
somente é promulgada quando hé reincidéncia no erro: os profetas nao dariam
tanto peso a dendncia do sacrificio e da exploragdo do 6rfdao se nado fosse co-
mum que ambos ocorressem em Israel (Deuterondmio 24,17-22).

O problema do abandono e da espoliagdo do 6rfao em Israel e a sua
situagdo juridica é abordado no terceiro capitulo deste trabalho. Com isso, é
possivel tragar um paralelo em relagdo as meninas e meninos de rua - os 6rfaos
de hoje. Apesar dos séculos que separam os dois grupos de criangas, as seme-
thangas sdo assustadoras. Mais absurda ainda é a semelhanga entre o descaso e
a exploragéo que sofreram as criangas séculos antes de Cristo em Israel e as que
vivem nas ruas brasileiras, faltando somente quatro anos para o advento do
século 21.

Emile Durkheim, socidlogo francés, afirmou que “cada sociedade tem,
em cada instante de sua histéria, uma aptiddo definida para o suicidio”2 . Este
parece ser o atual momento histérico brasileiro: um contexto de destruicdo de

* LEITE, Ligia Costa, Brasil, nagdo sequestrada. Petrépolis, Editora Vozes, 1990, p.643.
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seus valores, culturas, potencialidades, conseqiiéncia de um processo social
iniciado por uma.declaragdo de independéncia que ndo se preocupou com a
declaragao de alforria. . - ,

As CRIANCAS E A GUERRA'
A guerra ‘

~Javé nosso Deus o entregou a nos, e o vencemos, e também a seus filhos e todo
o seu exército. Tomamos posse de todas as suas cidades e sacrificamos cada uma
delas, como andtema: homens, mulheres e criangas, sem deixar nenhum sobre-
vivente (Deuterondmio 2,33-34). A_

Israel, sendo uma teocracia, ndo dividia a vida em esfera religiosa ou profana.
Além da monarquia e da legislagdo, também a guerra era uma realidade religi-
osa, com ideologias e ritos proprios que a diferenciava das outras guerras anti-
gas, nas quais o aspecto religioso era acessério. Ou seja, falava-se em “guerra
santa” ou “guerra de Javé” que continha os seguintes elementos: a ira de Javé
contra os inimigos do povo eleito (1 Samitel 28,18), o toque da trombeta em
Israel que convocava paré a guerra (Juizes 3,27), e o fato de que Javé em pessoa

ordena a guerra (Isafas 13,3); as primeiras guerras de Israel visaram a conquista. .

No periodo dos juizes e do reinado de Saul as guerras foram defensivas, pri-
meiro contra os povos vizinhos, em detrimento das desapropriagdes de terras
feitas por Israel, depois contra as invasces dos filisteus. Com Davi, Israel expan-
de-se e reconquista os territérios anteriormente perdidos para os filisteus,

arameus € amonitas3 .

Durante muito tempo foram empreendidos combates a pé. As evolu-
gOes téticas de guerra dos paises vizinhos fizeram com que'ls.ra'el adotasse o
cavalo, apesar de sérias adverténcias da lei dos profetas contra o seu uso
(Deuterondmio 17,16; Salmés-33,1 7). Segundo os costumes da época, confor-
me prescreve o Deuteronémio, antes de atacar uma cidade estrangeira era pre-
ciso oferecer um tratado de paz - berit. Contudo, esse tratado significava inva-
riavelmente que quem aceitasse as suas condigdes estaria se sujeitando a traba-
lhos forcados# .

As leis de guerra eram rudes. As cidades eram destruidas, saqueadas e
queimadas. A divisdo dos despojos de guerra - herem - era o seu ponto culmi-
nante, descrito por muitos como um prazer impar (Isafas 9,3; Salmos 119,162).
Homens, mulheres e criangas das cidades vencidas eram parte do herem5 . Em

3de VAUX, Roland, Instituciones del Antiguo Testamento. Madrid, Ediciones Cristiandad, 1'975, p.334, 346.
*von ALLMEN, |.)., Vocabuldrio Biblico. $ao Paulo, ASTE, 1972, p-162; de VAUX, Roland, /nstituiciones, p.337. A
situagdo apresentada em' 2 Reis 14,8, quando Amasias de judd manda uma mensagem a Jods de Israel dizendo:
‘Venha para medirmos as nossas forgas’, é totalmente excepcional. )

Sde VAUX, Roland, Instituiciones, p.343; GOTTWALD, Norman K., As tribos de Javé. Uma sociologia da religido
de Israel liberto, 1250-1050 4.C. Sao Paulo, Edigdes Paulinas, 1986, p.553, afirma: “Por outro lado, aquilo que
se situa por trés do hérem esquematico talvez nio tenha sido retirar os artigos do uso, mas retird-los da acumu-
lagdo privada e da espeéulégéo para o lucro. O fato de que 0s metais eram herem para Javé poderia interpretar-
se como significado qué eram colocados num fundo comum de interé_sses para diversas finalidades (...) porventura
também para resgatar cativos de guerra.” o
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relagdo aos prisioneiros de povos proximos, todos eram exterminados
(Deuteronémio 20,16-18; Josué 6,21). Quando se tratava de populagdes mais
afastadas, s6 os homens eram mortos. As mulheres e as criangas eram conserva-
das e as virgens podiam.ser tomadas como ‘esposas (Deuterondmio 20,10-15;
21,10-14). Com essas matangas seletivas, Israel pretendia eliminar quem repre-
sentasse maiores problemas para integrar-se a sociedade israelita. A forga pro-
dutiva dos soldados inimigos capturados em grande nidmero ndo era aproveita-
da por razdes de seguranga, pois poderia resultar numa perigosa presenga de
grupos organizados ndo-assimilaveis e porque a atividade econémica naqueles
tempos de conquista ndo se baseava no trabalho escravo. Somente as guerras
de Davi proporcionaram os primeiros escravos pﬂbiicos (2 Samuel 8,2;12,31)6 .

A guerra de Javé

Em Israel, pelo menos até a monarquia, a guerra era a “guerra santa”. Javé
estava presente no campo de batalha mediante a presenga da arca. Javé era
guerreiro, pelejava por Israél. A vitéria ndo era fruto da forga do nimero de
armas ou combatentes, mas unicamente da ajuda de Javé, o Senhor dos Exérci-
tos. Os inimigos de Israel eram os inimigos de Javé. Assim sendo, até onde
Israel estava envolvido, a guerra acontecia conforme a vontade de Javé e era
comandada por Ele (Exodo 14,4; 15,3; Deuterondmio 23,15; Josué 7,2-3; Juizes
5,23-31; 1 Samuel 4,7; 2 Samuel 11,11)7

A guerra jamais comegava sem que fossem oferecidos sacrificios a Javé
ou sem que se pronunciasse um voto; daf vem a expressdo “consagrar um com-
bate”, no sentido de “entrar em combate”. O combate permanecia-em estado
de santidade ritual durante todo o tempo de guerra: parece provavel que essa
consagragao implicasse também em abstinéncia sexual (Juizes 11; 1 Samuel 7,9;
13,19-22). Com a monarquia, cessa a intervengdo direta de Deus na condugéo
da guerra, como era, até entdo. Entretanto, certos elementos da guerra de Javé
continuaram existindo, como podemos verificar com Urias (2 Samuel 11,11-
13)8.

A necessidade de eliminar todas as formas de imoralidade que pudes-
sem corromper a vida do povo escolhido nos ajuda a explicar a instituigao do
herem. No hebralco herem originalmente significava “devotado” e depois pas-
sou a significar “devotado a destruigdo, coisa hostil a teocracia” (Josué 6,17-
24). O plano de Javé jamais poderia ser destruido pela idolatria mesmo que isso

SFONTELLA, Carlos Alonso, La esclavitud através de la Biblia. Madrid, Conselho Superior de Investigaciones
Cientificas, 1986,'Yp.21 -22; de VAUX, Roland, Instituiciones, p.771: “Em lIsrael, os escravos sendo estrangeiros ou
israelitas deviam ser libertados no ano jubilar (Levftico 25,40-45). E diffcil saber se esta lei foi aplicada alguma
vez.” )

’de VAUX, Roland, /Instituiciones, p.35. Segundo textos antigos, as guerras no tempo de Josué e Juizes ndo eram
empreendidas para propagar a fé de Javé, como o yihad tem por objetivo impor a fé mugulmana. Néo parece que
a arca fosse levada na guerra a partir de Saloméo (p.397). A idéia de Javé guerreiro nasceu junto com a fé no
mesmo: da experiéncia extraordinéria da libertagdo do Egito (Exodo 14,31; 15,3-21)" (p.447).

3de VAUX, Roland, Instituiciones, p.348; MAKENZIE, John, Diciondrio Biblico. Sao Paulo, Edigbes Paulinas, 1984,
p-397.
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significasse uma agdo dréstica como o herem (Deuterondmio 7,1-6); por outro
lado, a guerra podia ser empregada como punigdo contra Israel (Isaias 10,5-
34). A transformagdo do caréter da guerra se dd na mudanga do estado e da
composigdo do exército, da guerra santa das confederagdes tribais para as guer-
ras politicamente organizadas da monarquia.

As criancas e as conseqiiéncias da guerra

Em todas as narrativas de guerra as criangas correm perigo de vida e sdo irreme-
diavelmente destinadas ao sacriffcio e 8 morte. Nas maos dos reis estrangeiros e
na politica militarista expansionista, as criangas sucumbem, ou em forma de
sacrificio ou no massacre do povo, o que atinge também as mulheres gravidas:
Entdo disse Hazael: Por que chora o meu senhor? Fle respondeu: Porque sei o
mal que hds de fazer aos filhos de Israel; deitards fogo as suas fortalezas, mata-
rds 4 espada os seus jovens, esmagards os seus pequenos e rasgards o ventre de
suas mulheres grdvidas (2 Reis 8,12); tomamos posse de todas as suas cidades e
sacrificamos cada uma delas, como andtema: homens, mulheres e criangas, sem
deixar sobrevivente. Pegamos apenas o gado como despojo (Deuterondmio 2,34-
35a).

Entretanto, o dogma biblico do Aerem pode ter sofrido deformagoes até
a sua redagdo. As regras que incluem essa tatica de guerra devem ter sido
redigidas bem mais tarde, por volta do reinado de Josias (640-609 a.C.). E nes-
te periodo que volta o interesse pela guerra santa e também o reavivamento do
espirito nacional e militarista, principalmente das elites. Quando Israel atacava
as cidades, os individuos que compunham a realeza e os que compactuavam
com ela eram mortos. Porém, todos os outros cananeus tinham um lugar legiti- A
mo em lIsrael, como classes inferiores anteriormente exploradas sem qualquer
alternativa até que a revolugdo israelita comegasse a avangar. Provavelmehte, a
execugdo de prisioneiros de guerra em Israel ndo pode ser entendida como
sacrificio cruel, mas como parte das. estratégias politicas de sobrevivéncia de
Israel como povo? .

E preciso chamar a atengdo para o sincretismo religioso entre Israel e as
populagdes vizinhas: uma absorgdo de tradigoes cultuais que ndo eram agrada-
veis aos olhos de Javé, segundo o profetismo. Registre-se o sincretismo que
tomou conta de Israel depois da geragao de Josué. O mesmo sincretismo que
fora combatido sem medir esforgos através do herem trazia para Israel tradi-
¢oes cilticas que ndo eram agradéveis aos olhos de Javé. £ importante assinalar
que, na Antigiiidade, as relagdes politicas e econémicas ndo se limitavam uni-
camente ao dominio profano, porque o reconhecimento politico de um aliado
implicava sempre em concessdes de ordem religiosa. Os israelitas, seduzidos
pelas facilidades de ganhar o apoio e o socorro de Baal, segundo a fé dos
cananeus, sem qualquer responsabilidade moral para com o préximo, acredita-

SGOTTWALD, Norman K., As tribos de Javé, p. 559; de VAUX, Roland, Historia Antigua de Israel. Madrid, Ediciones
Cristiandad, 1971, p.260. .
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vam obter os favores do Deus de Israel da mesma maneira e segundo as mes-
mas condigdes - desse assunto se ocupa o préximo capitulo10 .

Uma das estratégias militares, freqiientemente usada, era cercar a cida-
de inimiga. Isso levava a uma outra guerra, bem mais cruel: ndo tendo um
punhado de trigo, as mées israelitas cozinhavam as suas criangas: £ aconteceu
&]ue Beh-Adad, ref de Aram, reuniu todo o seu exército e veio sitiar Samaria:
houve entio grande fome em Samaria e o cerco foi tdo cruel que a cabega de
jumento valia oitenta siclos de prata e a quarta parte de uma cebola selvagem,
cinco siclos de prata. Passando o rei pela muralha, uma mulher lhe gritou: so-
corre-me, senhor meu rei. Respondeu-lhe efe: Se Javé ndo te socorre, donde
posso tirar auxilio para ti? Depois o rei perguntou: Que te aconteceu? F ela: Fsta

. mulher me disse: Entrega o teu filho, para que o comamos hoje, que amanhda

comeremos o meu! Cozinhamos pois o meu filho e o comemos; no dia seguinte,
eu lhe disse: Entrega teu filho para o comermos, mas ela ocultou seu filho. Quando
o rei ouviu o que dissera a mulher, rasgou suas vestes; o ref estava andando
sobre a muralha. e o povo viu que ele trazia sobre o corpo um cilicio (2 Reis

1 6,24-30).

Em nome da preservagdo da cidade e do ‘poder, torna-se aceitdvel o
esgotamento e o empobrecimento do povo, chegando-se mesmo ao sacrificio
de criangas. No trato que as mulheres fazem entre si (v.28), traduz-se todo o
desespero e revolta no nivel da casa que ja ndo tdm como proteger o corpo das
suas criangas. Ndo podemos tomar o texto como exemplo de canibalismo, mas
dimensioné-lo dentro de um quadro’'de narrativas populares que denunciam a
situagdo de miséria do povo. A partir da reivindicagdo da mulher existe a tenta-
tiva do rei de ndo assumir a responsabilidade pela situagdo da miséria, procu-
rando justificar o fracasso econdmico com a argumentagao religidsé (v.27). Mas
o rei ndo tem o que dizer e rasga as suas roupas.

Os profetas acusam o estado de promover a prostituigdo em busca de
gente para o exército. Filhas e fithos eram penhorados para pagamento de divi-
das contraidas e ndo pagas exatamente porque, estando na guerra, os campo-
neses ndo podiam trabalhar para pagé-las (Miquéias 2,9). Estando os campos,
os vinhedos e as casas ja hipotecadas, era preciso entregar filhas e filhos.

Amés, Oséias e Miquéias, profetas do oitavo século a.C., foram unéni-
mes em denunciar que o empobrecimento do povo do campo e da cidade era
resultado da agdo do estado, que visava enriquecer as' custas do empobreci-
mento do seu povo. Entretanto, é preciso ver tal empobrecimento no contexto
do imperialismo internacional e dos conseqiientes saques, resultados das ope-
ragdes militares empreendidas contra Israel e Juda, ou como fruto dos altos
tributos. '

“von RAD, Gerhard, Teologia do Antigo Testamento II. Sdo Paulo, ASTE, 1973, p.286; GARMUS, Ludovico, “O
imperialismo - Estrutura de dominagdo”. In: Revista de Interpretagdo Biblica Latino-Americana 3, 1991, p.18,
afirma: "Assim se explica que Acaz, ao pedir auxflio ao rei assfrio contra lsrael e Damasco, n&o s6 lhe enviou um
rico tributo, como também introduziu préticas cultuais dos deuses assirios no préprio templo de Jerusalém (2
Reis 16,5-18).”
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A realidade de ndo-respeito as criangas contrasta com o contexto da
alianga, da terra prometida e da 7ord. A necessidade de garantir a continuidade
daraga era, primordialmente, o que fazia com que as criangas fossem conside-
radas uma dadiva.de Deus. Contudo, além dessas trés realidades os israelitas
ndo prestavam muita atengdo a elas11.

’

0 desarmamento - utopia profética

De suas espadas forjardo arados; de suas langas, podadeiras. Uma nagdo ndo
levantard espada contra outra nagdo, nem se adestrardo para a guerra (lsaias
2,4b). o : o
O problema da justiga social - tdo patente em Isaias e Miquéias - deve ser visto,
portanto, em sua conexdo intima com o imperialismo. Desde as origens da
monarquia, o problema da injustiga estava intimamente ligado ao ‘proble“ma'do
armamentismo e a religido do estado que lhe servia de suporte. De um lado a
dominagdo estrangeira caracterizava-se pela violéncia da injustica cometida
contra o pobre, o 6rfdo, a vidva, pela corrupgdo do direito em detrimento dos
marginalizados e pela existéncia de um aparelho ideolégico-religioso que legiti-
mava toda'a opressdo do povo. Por essa razdo, o juizo de Javé envolvia critica,
desaprovagado e condenagao da cultura de dominagdo, o castigo dos que a man-
tinham com a sua ideologia e a sua pratica e a restituigdo da justica em todos os
niveis de vida do povo.

Javé, de modo diferente de um deus manipuiédo pela teologia palaciand,
ndo se alia aos tribunais de perdigdo que fazem a léi da tirania. £ o Deus qué
faz justiga, que nao fecha os olhos quando humilham o seu povo, massacram o
estrangeiro e a vilva e assassinam os orfaos (Salmos 146,7-9). E a este Deus
que se dirigem as‘numerosas nagdes que estdo subindo para o monte de Javé
(Isafas 2,3) + Reconhecer e optar por Javé é a condigdo da possivel restauragdo
da justiga e da paz universal. '

Na fala dos profetas rompe-se o circulo vicioso da polémica - os oprimi-
dos de hoje nao serdo os opressores de amanha. Os profetas anunciam o que o

estado procura fazer crer como impossivel; irreal e ilusério: im modo dé vida

radicalmente diferente-daquele da:violéncia vigente; a sociedade ndo deve ser
o resultado da confrontagdo de forgas militares ou dos interesses econdmicos
dos poderosos, mas sim obra da justiga, o que a faz também uma sociedade de
paz. '

Essa nova cultura de paz, que é realizagao histérica da lei e da palavra
de Javé, requer o esforgo de todos. Nio brota por geragdo.espontanea. £ neces-
sario forja-la. = ‘

'"PEREIRA, Nancy Cardoso, “Profecia e cotidiano - Mulher e crianga no ciclo do profeta Eliseu”. In: Revista de
Interpretacdo Biblica'Latino-Americana 14, 1993/3, p.17; ZABATIERO, Jdlio PT., "O estado e 0 empobrecimento
do povo - reflexdes a partir dos profetas do séc. VIl a.C.”. In: Estudos Biblicos 21,1989, p.23, 25; WEBER,
Hans-Ruedi, Jesus e as criangas. S&o Leopoldo, Editora Sinodal, 1986, p.16.
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Isafas usa muito os termos “langas e espadas” para exprimir & cultura de
guerra do imperialismo assirio e da monarquia judaita. Em contrapartida, os
arados e as podadeiras sdo bastante raros no Antigo Testamento. A mengdo ao
arado e as podadeiras pode remeter a um convite como nos velhos tempos.
Israel chegou a terra, ndo tinha espadas nem langas, somente ferramentas de’
trabalho (1 Samuel 13,19-21). Sua Gnica forga, Javé, fora suficiente para Israel
até que ele quis ser como os outros povos e decidiu adotar uma cultura de
dominagdo. A paz é imaginada pelo profeta como uma transformagao total em
Israel e no relacionamento entre as nagdes. Os instrumentos de destruigao se-
rdo transformados em instrumentos de paz. Conseqlientemente isso pouparia a
vida de muitas criangas12 .

As CRIANCAS E 0S SACRIFICIOS CULTUAIS
As origens dos rituais culticos israelitas

As origens do sincretismo religioso em l[srael datam da sedentarizagdo dos
israelitas na Palestina. Uma nova fase comegou quando Davi anexou Jerusalém
ao reino de Israel. Ndo bastasse o crescimento da populagdo estrangeira, que
tornava-se cada vez mais ameagador, o ndmero de pessoas que ainda estava
consciente das nogdes sobre a f(_’e em Javé reduzia-se consideravelmente. A lin-
guagem e os conceitos religiosos que representavam a revelagdo e as obras de
Javé ainda ndo haviam sofrido profundas mudangas, embora os altares fossem
incensados e as oragbes ditas. Era Javé realmente cultuado? £ provavel que
fosse Baal, o autor das béngios a quem simplesmente se havia dado o nome de
Javé, ou ainda algo indefinivel situado entre Javé e Baal.

O vocabulério sacrificial era distinto entre os cananeus e israelitas, con-
tudo o sistema de sacrificios era muito semelhante. A Biblia sup6e que os sacri-
ficios cananeus e israelitas possuiam um altar comum, por exemplo, no monte
Carmelo (1 Reis 18,17-40). Os patriarcas ndo tinham altares, mas sacrificavam
sobre pedras como os ndmades da Arébia. Os relatos de Génesis, excepcional-
mente, trazem citagdes de sacrificios - zebah (Génesis 31,34; 46,1). A descri-
gdo mais detalhada, encontramos em Génesis 22,1-9 - o sacrificio de Isaque.

E discutivel se, depois de Davi, a situagdo do culto permaneceu a mes-
ma durante 150 anos, até Onri e Acabe. Salomao reinou no periodo 970-931
a.C., aproximadamente. Os seus inGmeros casamentos com mulheres estran-

'"2GARMUS, Ludovico, "O imperialismo - Estrutura de dominagdo”, p.18; DREHER, Carlos A., “Salomio e os
trabathadores” In: Revista de Interpretagdo Bfblica Latino-Americana 5-6, 1990, p.14: “A monarquia israelita
surgiu, j4 notempo de Saul, dentro de moldes do modo de produgio tributdrio. Com o pretexto da defesa eficaz
contra os filisteus, criou-se a necessidade de um pequeno exército regular e permanente (...) havia condigdes
para a produgao superior as necessidades da comunidade, permitindo o surgimento de uma elite que assumisse
o servigo de guerra®; LOPEZ, Rolando, “Justica, desarmamento e paz internacional (Isafas 2,2-4; Miquéias 4,1-4).
In: Revista de Interpretagdo Biblica Latino-Americana 8, 1991/1, p.60, 67, 68-69; veja também 1 Samuel 13,20-
21; 2 Reis 6, 5; Isafas 18,5; SAMPAIO, Téania Mara V., “A desmilitarizagao e o resgate da dignidade em Oséias”.
In: Revista de Interpretagdo Biblica Latino-Americana 8, 1991/1, p.77: “Na dendncia de Oséias encontramos
além do pedido pela desmilitarizagao um pedido veemente pela desbaalizagdo. Desta forma atinge o coragdo do
sistema, porque ambos (0 exército e a religido) dao o suporte para.a monarquia.”
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geiras encheram Jerusalém de altares para outros deuses, 0 que demonstra a
presenga de culto estrangeiro em Jerusalém no periodo anterior ao de Onri e
Acabe.

Onri fundou Samaria (no Norte), que passou a ter um templo de Baal (1
Reis 16,29-32). Para reforgar seu reino, Onri comprometera-se com uma politi-
ca de federagdo com seus vizinhos do Nordeste e Noroeste. Acabe casa-se com
Jezabel, filha de Etbaal, rei de Tiro. Através dos relatos da época de Elias cons-
tata-se que Jezabel ndo se contentou com o apego pessoal as formas de culto
da sua religido fenfcia, mas conservava em lIsrael “profetas”, ministros de Baal
(1 Reis 18,19). No campo, continuavam servindo aquele que ainda era chama-
do de Javé, mas na corte e nas camadas superiores da popUIagéo urbana, vene-
ravam Baal.- A auténtica fé em Javé que ainda subsistia estava se reduzindo a
defensiva: Onde estdo os teus deuses, que fabricaste para ti? Levantem-se eles,
se te podem salvar no tempo da tua desgraca! Porque tdo numerosos como as
tuas cidades, sdo os teus deuses, 6 Judd (Jeremias 2,28)13 .

Em conseqliéncia do casamento de Jordo (848-841 a.C.) com Atalia,
filha de Jezabel, a influéncia fenicia entrou também em Juda (2 Reis 8,18).
Apo6s a morte de Jordo, Atalia ocupou a posigdo de “rainha mae”. Depois do
curto governo de seu filho Ocazias (841 a.C.), ela governou durante cinco anos
(842-837 a.C.). Durante o seu governo, Atalia procurou extinguir o culto a Javé
e, apds a sua morte, o templo estava destruido (2 Reis 11,1-3; 12,1-8).

Para uma boa seqiiéncia deste trabalho, é importante verificar o signifi-
cado de holocausto - ‘0/ah e ‘do rito de sangue’ que necessariamente precedia o
primeiro. O holocausto, diferentemente do zebah - sacrificio, que era um rito
de comunhdo, era a oferta mais desinteressada dos sacrificios cruéis. Enquanto
que no zebah o ofertante fazia uso de metade da oferta na refeigdo sacrificial,
no holocausto a oferta toda era consumida pelo fogo. Abrado foi intimado a
queimar seu filho Isaque como ‘ofah para Deus (Génesis 22).

O rito de sangue, prescrito para sacrificios cruéis, consistia em trés agoes
‘realizadas pélo ofertante: cortar o pescogo da vitima, derramar o sangue ao
chdo e aplicar no altar uma gota de sangue com o dedo ou com hissopo. Com
tal gesto o ofertante expressava sua pertenga a Deus14 .

Em todo o Antigo Oriente Proximo reconhecia-se o caréter religioso de
certas arvores. A drvore sagrada estd especialmente documentada na iconografia
mesopotamica. A drvore aparece como simbolo da fecundidade ou como tribu-
to aos deuses, ndo os representava, era apenas um acessério do culto. Os pro-
fetas condenavam os israelitas que iam sacrificar em cima das colinas,-a sombra

Byon RAD, Gerhard, Teologia do 'Antigo Testamento I, p.19-20; de VAUX, Roland, /nstituciones, p.282;
" MACKENZIE, John, Dicionrio Biblico, p.178.

MSTADELMANN, Lufs )., “O sacriffcio de Isaque. Um texto clédssico sobre o discernimento espiritual na Biblia”.
In: Perspectiva Teoldgica 61, 1991/23, p.237: A idéia de vinculagio entre aliados era expressa, na antigtidade,
pelo pacto de alianga ratificado pelo rito de sangue”; RENKENS, H., A religido de Israel. Petr6polis, Editora
Vozes, 1969, p.178: “Durante o primeiro século ap6s Atalia, Jud4 teve reis que comandavam conforma Davi,
contudo ndo haviam acabado com os “lugares altos”; PIXLEY, J., “Exige o Deus verdadeiro sacrificios cruéis?” In:
Revista de Interpretagdo Biblica Latino-Americana 2, 1988/2, p.91-96. '
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.das &rvores. (Oséias 4,8-14). Os "lugares altos"- bamot - se estendem desde a

antiga época cananéia até o final da época monérquica em Juda; foram pois
lugares de culto, primeiro dos cananeus, depois dos israelitas. A principio os
"lugares altos" ndo foram condenados pela religido. de Israel. Esses santuérios
foram freqiientados por israelitas até o final da monarquia. Ezequias (716-687
a.C.) quis destrui-los para centralizar o culto, porém Manassés (687-642 a.C.)
os restabeleceu. Diversos textos mencionam o altar como elemento dos "luga-
res altos" (2 Reis 21,3; Ezequiel 6,6), cujos acessdrios mais caracteristicos eram
as colunas - massebah - e o poste ou.a arvore - aserah (1 Reis 14,23; 18,4)15 .

A vida moral integrada & vida religiosa era uma exigéncia do javismo.
Para desfrutar da comunhdo com Deus, o:ser humano precisava estar imbufdo
do espirito de amor- e justiga. Entretanto, os israelitas foram seduzidos pela
facilidade de ganhar o apoio de Baal. Além disso, o culto cananeu incentivava
o saque -dos recursos por parte de uma elite, ao passo que o culto israelita
justificava a partilha dos recursos com toda a populagdo. A quebra da igualdade
é contréria ao projeto de Deus. Para Israel, andar atras de deuses estrangeiros é
pecado capital diante de Javé. E rompimento da alianga. Sdo os profetas que
tentam mostrar o pleno alcance deste crime quando falam em divércio: Viu que
eu refeitel a rebelde Israel exatamente por causa de todos os seus adultérios,
entregando-the o documento de divércio (Jeremias 3,8).

O sacrificio era mais que um tributo, era uma oferta. A oferta deveria
ser algo que fizesse parte da vida cotidiana do ofertante e a0 mesmo tempo
fosse muito importante para ele. A respeito da destrmgao sobre o altar, da
vitima imolada ou dos produtos oferecidos, ha duas versdes que se completam:
a primeira indica que a destruigdo é o nico meio de tornar a vitima inutilizavel,
que seja oferta irrevogével, o que esté relacionado com uma idéia mais geral de
que tudo é sagrado a Deus e deve ser subtraido do uso profano (...). A segunda
razdo mostra que a destruigdo é o (nico meio de dar a oferenda a Deus fazen-
do-a passar para a esfera invisivel.

O sacrificio tinha a seu servigo parte consideravel das leis e regulamen-
tos que formam a infra-estrutura institucional. Entretanto, o exilio marcou deci-
sivamente a concepgdo de sacrificio. Um espirito novo anima a vida religiosa e,
por causa do sentimento de pecado que perpassava Israel naquele periodo, a
compreensao dos sacrificios passou a ser basicamente de expiagdo. Os sacrifi-

cios expiatc’)ribs ja existiam antes do exflio (1 Samuel 3,14; 26,19). Contudo,

agora o povo compreendia que todo sacrificio era um meio de reconciliagdo
com Javé, que estd irado com seu povo. A ruina do templo no ano 70 d.C.

“de VAUX, Roland, /nstituiciones, p.378, 380, 381: “ Massebah era simbolo da divindade masculina (...) aserah
representava a divindade feminina. Feita de madeira (Jufzes 6,26); podia ser cortada (Exodo 34,13; Juizes 6,25)
e queimada (Deuteronémio 12,3; 2 Reis 23,6-15). Podia ser, ao que parece, uma &rvore viva que se planta
(Deuterondmio 16,21) ou se arranca (Miquéias 5,13; 2 Reis 23,24); porém, com freqiiéncia, era um objeto de
madeira (1 Reis 14,15; 16,33) (...} Samuel oferece sacrificio no "lugar alto" da cidade (1 Samuel 9,12-13). Salomdo
sacrificou e foi favorecido por favé (1 Reis 3,4) (...) A persisténcia dos abusos e 0 movimento de centralizagiio do
culto deram lugar, sem- distingéo, a reprovagdo dos ‘lugares altos'. Os bamot se converteram em sindnimo de
santudrios ilegitimos na censura que o redator deuteronomista dos livros de Reis dirige a todos os reis de \srael e
de Judd, com excegdo de Ezequias, Josias e os textos tardios do pentateuco.”
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marcou a interrupgdo dos sacrificios num momento em que eles ja pareciam
supérfluos em muitos ambientes judaicos, embara ninguém tivesse coragem de
aboli-los16 .

O sacrificio de criangas

Os sacrificios humanos estdo documentados nas religides do Oriente. Contudo,
essas praticas sio sempre descritas como excepcionais. As indicagées mais cla-
ras de sacrificio humano, especialmente o de criangas, vém do ambiente fenicio.
Néo se tem noticia de que em Israel o sacrificio de criancas tenha sido normativo.
£ possivel que fosse uma pratica conhecida no trlbahsmo como atestam os
textos de Exodo 22,28 (veja Juizés 11, 29). Porém, parece que naquele penodo
ndo foi seriamente questionada, talvez por estar pouco difundida ou porque ja
se praticava o resgate (Exodo 13,1-2.11-16).

Limitar essas praticas sacrificiais a época de Acaz (736 716 a.C. - 2 Reis
16,3) e Manassés (687-642 a.C. - 2 Reis 21,6) ndo é de forma alg_uma uma
injustica em relagdo aos dois reis. Neste periodo as influénciés,estrangeiras fo-
ram intensas. Tudo leva a crer que o sacrificio de criangas foi introduzido tar-
diamente do exterior, e foi categoricamente condenado pelo javismo. Essa in-
trodugdo tardia nao poderla seruma (re)lnterpretagao de algumas pratlcas mui-
to antlgas que entretanto ja haV|am sido deixadas para trés, e por isso assusta-
ram tanto os profetas e o povo? As pesqunsas sntuam a orlgem dessas pratlcas
sacrificiais no ambiente fenicio: mscrlgoes panicas e neoplnicas contém a ex-
préssio mlk‘mr, que provavelmente significa “oferenda de cordeiro” e “oferenda
de homem” e referia-se ao sacrificio de uma crianga ou de um cordeiro como
seu substituto. Esta interpretagdo tem em seu apoio o descoBrimento, no santu-
ério de Tanit em Cartago, de urnas qué contém ossos carbonizados, de cordei-
ros ou de cabritos, e com mais freqiiéncia de criangas pequenas. Um fragmento
de Filon de Biblos, conservado por Eusébio, afirma que era um antigo costume
entre os fenicios oferecer as suas criangas mais querldas em caso de perlgo
nacaonal _ ;

Esse sacr|f|C|o se chamava mo/k na Fenicia, assim como em Cartago e
fora introduzido com esse nome em lIsrael. Melek ou molok eram elementos
usados para substituir o nome de uma dlvmdade Este apelat:vo aparece em
textos biblicos em conexdo com o "forno do vale de Hinom; fala-se na compo-
sicdo dos nomes divinos Adrameleque e Anameleque em relagao também aos
sacrificios de criangas pelo fogo (2 Reis 17,31). Estas oferendas se entendiam,
pois eram feitas a.um rei, um melek, que era um ndolo (Ezequnel 23,29),
Baal (Jeremias 19,5; 32,35), uma vergonha (Jeremias 3,24).. A grafia hebralca
original & molek, cujas vogais devem ter sido emprestadas de boset - Vergonha
O exemplo mais notédvel dessas mudangas foi o que aconteceu com Baal, subs-
-titufdo por boset (Jeremias 3,24; 11,13; Oséias 9,10). Talvez isso possa ser atri-
buido a Oséias: Fu tirarei os nomes dos baalins de sua boca (Israel), e ndo mais

5de VAUX, Roland, Instituiciones, p.472; von ALLMEN, }.J., Vocabuldrio Biblico, p.387.
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se lembrard do nome dos idolos (Oséias 2,1'7).

Nos séculos oitavo e sexto a.C. a questdo do sacrificio tornou-se mais
aguda. Os reis, em honra a divindades estrangeiras e em favor de aliangas poli-
ticas chegaram a imolar seus filhos (Levitico 18,21; 20,2-5; Deuteronémio 12,31;
18,10; 1 Reis 16,34; 2 Reis 3,27; 16,3).

Entretanto, nas microestruturas sociais ndo se costumava praticar O sa-

crificio de criangas. Trata-se de uma pratica reservada ao estado e 2 religido do

estado, ou seja, as macroestruturas. E por que o sacrificio de criangas era valido |
numa instancia como o estado? A “resposta se encontra nas praticas religiosas
mantenedoras dos interesses da classe dominante. Os ritos religiosos que estdo
no interesse do estado sio aqueles que garantem o ritmo da natureza. (...)
Decisivas sdo a fecundidade humana e animal e a fertilidade da terra (...) Ora,
o sacrificio de criancas justamente visa ativar os rituais naturais em momentos
de crises, sejam elas de ordem natural ou politica. Os estados necessitavam do
sangue da crianga péra que, aplacando as iras, pudessem continuar a explorar o
suor e o sangue dos camponésés O sacrificio da crianga, em particular do
primogénito, estava pois a serwgo do estado e das camadas de posse”17 .

Retornemos a Acaz e Manassés, os d0|s reis acusados de introduzir a

pratica do sacriffcio de criangas durante os seus reinados. Acaz é o primeiro
" sobre quem se escreve que “mandou passar o filho pelo fogo” (2 Reis 16,3). . -

Acaz inaugura um outro tipo de sincretismo. Javé havia prometido a Davi que
nao lhe faltaria sucessor para o trono. Entre Javé e o rei haveria uma relagéo de
pai- -filho. Contudo, Acaz, ao pedw ajuda ao rei assirio por ocasido da guerra
Siro-Efraimita, renuncia a essa relacdo de filiagdo com Javé, instaura outra, do
mesmo tlpo, com Tiglate-Pileser, ao declarar-se “seu servo e filho” (2 Reis 16,7).
Dessa maneira, Acaz rompe com as bases da monarquia em Jerusalém[que
estavam colocadas unicamente na promessa de Javé a Davi por meio de Nata. A
dependéncia politica de Acaz da Assiria acarreta numa nova forma de
sincretismd: a influéncia da Fenicia, que foi constatada acima, vai diminuindo
rapidamente e passa a ser substituida pela dos assirios. Quando Acaz foi procu-
rar Tiglate-Pileser em Damasco, viu um altar assirio, € mandou construir- um
igual em Jerusalém, onde determinados sacrificios deveriam ser oferecidos. Tam-
bém no culto seria manifestada a vassalagem politica de Acaz (2 Reis 16,16-

8). Os reis manipulavam a religido segundo as suas necessidades e caprichos:
a religido assfria era usada como forga coerciva e centralizadora-do império e a
sua fungdo ideoldgica fica clara no fato de que “a divindade nacional era um
deus solar, belicoso e implacavel para com os inimigos; os fiéis criam que ele se
comprazia com o espetdculo da execugio dos prisioneiros diante do seu altar.
A fungao principal do credo assirio consistia em treinar os futuros cidadaos para
uma patridtica docilid'ade_ e ensinar-lhes a arte de obter favores dos deuses por
meio de mégicas e pressigios”18 . '

SCHWANTES, Milton, ”interpretagéo de Génesis 12-25 no contexto da elaboragio de hermenéutica do
Pentateuco”. In: £studos 8/blicos1, 1987, p.41- 42 de VAUX, Roland, /nst/tum/ones p.504, 563, 571; RENKENS,
H., A religido de Israel, p.178.
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A partir de Acaz comega a haver um influxo religioso da Assiria sobre
Judé. E passa a ser normal o sacrificio de criangas no Val,e de Hinom ou Geena,
ao sul de Jerusalém, onde havia um lugar de nome fofet - forno, no qual se
podia sacrificar filha ou filho a mo/ok pelo fogo: fosias profanou tofet, que
existia no vale dos filhos de Hinom, para que ninguém sacrificasse no fogo seu
filho ou sua filha (2 Reis 23,10). Contudo, uma “crise assiria.da religido israelita”
instaura-se com Manassés, quando a Assiria retoma o territorio de Juda, que
fora diminufdo depois da revolta de Ezequias: Manassés... Fez o que Javé repro-
va, imitando as abominagoes das nagoes que Javé havia expulsado diante dos
israelitas. Reconstruiu os lugares altos para Baal e levantou um poste sagrado,
como havia feito Acab, rei de Israel; prostrou-se diante de todo o exército do
céu, que ele adorou; construiju altares pagdos no templo de Javé,(...) ergueu
também altares para todo o exército do céu nos dois patios do templo de Javé,
sacrificou seu filho no fogo(...) fez e CO/OCOU o idolo Aserd no templo de Javeé...
{2 Reis 21,2-7).

Na relagdo dos reis-de Judd, Manassés foi considerado pelos
deuteronomistas o mais infiel ao javismo. As préticas cultuais impostas pelos
assirios tornavam-se uma expressdo de Iealdade entre os reis de Juda. A ruptura
dessa lealdade podia ser acompanhada pelo abandono das praticas cultuais.
Manassés, segundo alguns historiadores, facilitava em demasia o fluxo da reli-
gido assiria para dentro de Judé. £ acusado de “derramar sangue inocente, a
ponto de inundar Jerusalém toda” (2 Reis 21,l6). Em contraponto esté
Deuterondmio 18,10, que declara categoricamente: Ndo haja em seu meio al-
guém que queime seu proprio filho ou filha... As censuras de Deuteronémio
18,10-11 e 19,10-11 devem ter sido levantadas contra Manassés. Varios histo-
riado'res localizam Deuteronbmio 12-26 na época da codificagdo da reforma de
Josias e sdo undnimes em dizer que a reforma realmente foi dirigida especial-
mente contra os abusos cultuais introduzidos por Manassés (2 Reis 23,4-20;
24)19 .

Os grandes profetas dos séculos oitavo e sétimo a.C. criticavam amarga-
mente. os sacrificios abundantes dos ricos desse tempo. Foi a partir desse perf-
odo que o sacrificio humano passou a ser rejeitado de maneira cada vez mais

2

decisiva. A indignagdo contra essa pratica é expressa em 2 Reis 3,27, e fica

clara na literatura deuteronomfstica (Deuterondmio 12;31; 2 Reis 16,3; 17,3;
17,17; Jeremias 20,5). E também nesta época que se impée a defesa da crianga

*GARMUS, Ludovico, “O imperialismo: Estrutura de dominagéo”, p.12, 17, 18: “Em 738 a.C. Israel e Damasco
foram obrigados a pagar tributo & Assiria (...) Contra essa vassalagem, Resin, rei de Damasco, e facéia, rei de
Israel, promoveram uma coalizdo e quiseram forgar Acaz, rei de Judd, a entrar nela (2 Reis 15,29-37; 16,5-9)";
“Baal e Asera (2 Reis 21,3-7) seriam os deuses assfrios Assur e Istar, inculturados em divindades que melhor
representavam a religido do novo Império Assirio. Baal, nesta época, j4 ndo representaria uma divindade concre-
ta cananéia, mas estaria indicando genericamente o culto divino pagdo. De fato, Assur e todas as grandes divin-
dades masculinas eram chamadas Balu, isto é, senhor Baal. Da mesma forma Aser4, em alguns textos, seriam as
divindades astrais e celestes assfrias” (Miquéias 5,13; 2 Reis 21,7a); ASURMENDI, }.M., La Guerra Siro-Efraimita.
Valéncia/jerusalém, Instituccién San Jerénimo, 1982, p.189.

YWURTHWEIN, Ernst, Das Alte Testament. Die Biicher der Kénige 1 Kon, 772/(0/1 25. Géttingen, Vandenhoeck
& Ruprecht, 1984, p.441; de VAUX, Roland, /nstituiciones, p.285; GARMUS, Ludovico, “O imperialismo: Estru-
tura de dominagio, p.18; apud DONNER, H, Geschichte des Volkes Israel und seiner Nachbarn in Grundzugen
Gattingen, Vandenhoeck-Ruprecht 1987, p.293.
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desprotegida - a 6rfa e o 6rfdo (2 Reis 4). O profeta Oséias,.em meio as polémi-
cas contra as praticas sacrificiais, afirma ao povo: em Deus o 6rfdo terd compai- .
xd0, porque com o povo ele ja ndo pode mais contar (Oséias 14,4-9). O capl’tu-'

lo 22 do Génesis também pertence a esse contexto de defesa das crlangas

O andar atras de deuses estrangeiros é visto como rompimento da ali-
anga. Os profetas sdo a voz da consciéncia popular, sdo eles que fazem com-
preender o pleno alcance desse crime quando falam em divércio (Oséias 2,4-

3). Amés ironiza o entusiasmo com que traziam sacrificios e oferendas aos
santudrios: Oferecam pela manhda sacrificios-e ao terceiro dia levem seus dizimos!
Oferecam pé’o fermentado como sacrificio de louvor e proclamem em alta voz as
oferendas espontineas! Pois é disso que vocés gostam, filhos de Israel? (Amos
4,4-5). E no oitavo século que ocorre uma (re)interpretacdo do significado das
oferendas. ‘Os sacrificios nada acrescentam a Deus, que j& & dono de tudo e
ndo exige porcdo do gado nem dos filhos de seu povo, muito menos lhe & |
agradavel o odor da fumaga que subia dos altares onde as criangas eram imola-
das. Houve nesse perfodo uma compreensdo do culto. assocnada a préatica da
]ustlga20

A lei acerca dos primogénitos

Javé falou a Moisés: "Consagra a mim todos os primogénitos, todo aquele que
por primeiro sai do dtero materno entre os filhos de Israel, tanto dos homens .
como dos animais: ele pertencerd a mim” (Exodo 13,1-2). '

Quando Javé tiver introduzido vocé na terra dos cananeus e a tiver dado, como
jurou a vocé e a seus antepassados, vbcé reservard para javé todos os primogénitos
do dtero materno; e a Javé pertencera todo pr/mogen/to de sexo masculino,
também dos animais gue vocé possuir. O primogénito da jumenta, porém, vocé
o resgatard, trocando porum cordeiro. Se vocé ndo resgatar, deve quebrar-lhe a
nuca. Os primogénitos humanos, porém, vocé resgatard sempre (Exodo 13,1 1-
13). .

Ke) pﬁmogén,ito era tido como a “primicia da masculini'da'-d,e do pai”
(Génesis 49,3), e presumia-se daf que ele fosse mais generosamente dotado de
qualidades fisicas e mentais do que os filhos mais novos. Além disso, era res--
ponsavel pela descendéncia. Consagra-lo era reconhecer Javé como o Senhor
da vida e o r.esp_onsévél pela continuidade. Com relagdo ao sacrificio dos
primogeénitos e outros filhos nos "sacrificios de fundagdo", pouco é encontrado
nos comentarios biblicos. Em 1 Reis 16,34, ha Hiel, que edifica Jerico; os fun-
damentos as custas do seu primogénito e a porta as custas do segundo filho.
Esses sacrificios aconteceram mais na época de Acabe (874-853 a.C.), devido a -
influéncia fenicia.

PSCHWANTES, Milton, “/Nio estendas a mao contra o menino’ (Observagbes sobre Ganesis 21 e 22)". |
Revista de Interpretagdo Biblica Latino-Americana 10, 1991/3, p.35; RENKENS, H, A religido de Israel, p.73: "Oq
profetas sdo um fenémeno pelo qual se revela da maneira mais clara a férmula e a originalidade da religido de
Israel. Foram o contrapeso ao despatismo dos reis; sio um elemento demacrético e ao mesmo tempo a voz da
consciéncia popular.”
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Segundo os historiadores, todas as evidéncias levam a crer que o sacri-
ficio do filho, em lIsrael, tenha sido praticado somente como aberragdo. A lei
" dos primogénitos remete a duas hipéteses que podem explicar os seus funda-
mentos: Amanhd, quando seu filho lhe pergunta: "Que significa isso?" Vocé res-
pondera: "Com méo forte Javé nos tirou do Egito, da casa da serviddo. O faraé
se obstinou e ndo queria deixar-nos partir; por isso Javé matou todos os
primogénitos do Egito, desde o primogénito do homem até o primogénito dos
animais. £ por isso que eu sacrifico a Javé todo primogénito macho dos animais
e resgato todo primogénito de meus filhos..." (Exodo 13,14-15).

A primeira hipétese relaciona a lei sobre o sacrificio dos primogénitos a .

'morte dos primogénitos dos egipcios e ao Cédigo da Alianga (Exodo 22,28-29).
Entretanto, alguns autores atestam que essa interpretagdo talvez seja posterior a
prética. _ '

A segunda hipotese remete ao fato de que o primogénito era sagrado
para Javé, enquanto era “aquele que por primeiro sai-do Gtero materno”. Ho-
mens e animais pertenciam a Javé; entretanto, havia uma diferenca crucial en-
tre a consagragdo de ambos: o resgate do primogénito humano: A concepgio

“da consagragdo era o ponto de convergéncia entre o povo e Javé. Os israelitas,
profundamente influenciados e, talvez, confusos com o sincretismo religioso,
teriam imolado seus filhos, assim como.os cananeus2? .

O relato do recenseamento dos levitas e o dos primogénitos de Israel
-deixa claro que os levitas, assim como os primogénitos, pertenciam a Javé (Na-
meros 3,14-15.39.40-43). Entretanto, os levitas foram escolhidos em substitui-
¢do aos primogénitos dos filhos de Israel, que foram poupados: £m /ugar dos
primogénitos dos filhos de Israel separe os levitas, e o gado dos levitas em 7ugar
do gado de Israel. Os levitas pertencerdo a mim (Nimeros 3,45).

Acontece o resgate e os levitas passam a ser um sinal de liberdade e

vida no meio do povo. Apesar disso, cada primogénito devia ser resgatado indi-

vidualmente. A prética do resgate era muito antiga. A separagao dos levitas para

o santudrio era considerada como uma espécie de sacrificio de primicias que o

conjunto do povo de Israel fazia de si mesmo e pelo qual Javé renunciava ao
seu direito sobre os primogénitos.

Os textos que impdem o resgate dos primogénitos humanos (Exodo
'13,11-15; 34,19) néo poderiam ser um modo de aplacar a crueldade de um
costume antigo? Em Miquéias 6,6 temos o relato de um povo que interroga o
profeta, pois sabe que “ninguém se apresentara diante de Javé de mios vazias”:
Como me apresentére_i a Javé? Como é que vou me ajoefhar diante do Deus das
_alturas? Irei a ele com holocaustos, levando bezerros de um ano? Serd que mi-

lhares de carneiros ou a oferta de rios de azeite agradardo a Javé? Ou devo

sacrificar o meu filho mais velho para pagar os meus erros, sacrificar o fruto das
-minhas entranhas para cobrir o meu pecado?

de VAUX, Roland, Instituiciones, p.560, 564: "Ana consagra Samuel, contudo o menino n&o é imolado, mas
levado ao templo (1 Samuel 1,11)"; MACKENZIE, John, Diciondrio Biblico, p.824.

N
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A oferta do primogénito-independe de condigdes econémicas, mas pres-
supde o méaximo de sacrificio por parte do ofertante: a oferta do primeiro filho.
Isso significava renunciar as esperangas depositadas no primeiro filho22 .

Culto ou justica, que quer Deus afinal? Essa pergunta ja preocupava
anteriormente os profetas Amds, Oséias e Isafas. Miquéias volta a fazé-la de
modo muito explicito. Para o profeta, ndo se tratava de calcular a quantidade
das ofertas, e sim que o povo ofertasse algo diferente. Ndo que a exigéncia
fosse por algo tdo novo ou.tdo diferente, pois o amor e a justiga sdo preceitos
bésicos.do javismo. No entanto, passam desapercebidos por quem esta obceca-
do por um culto fortemente sincretista. Aos olhos do profeta, os sacrificios de
primogénitos seriam absurdos e inlteis tanto quanto a milhares de carneiros ou
rios de azeite. Miquéias queria fazer com que o povo compreendesse que o
desejo de Javé nédo era uma parte da colheita ou do gado e, muito menos, de
seus entes queridos, mas que o ofertante oferecesse a si mesmo, levando uma
vida conforme os preceitos do javismo: Pois eu quero amor e ndo sacrificios,
conhecimento de Deus mais do que holocausto (Oséias 6,6). Essa frase de Oséias
se encaixa com precisdo ao texto de Miquéias: a negagdo do sacrificio ndo
significa que Javé tenha repudiado as oferendas (carneiros, pombos, cereais) .
mas que pde o amor - hesed - bem acima destas23 . .

Génesis 22 - proposta para uma nova ética

Génesis 22,1-19 &, sem divida, um texto muito significativo para a discussao

do problema dos sacrificios de criangas levantada neste estudo. O texto é o
produto final de diversos elementos que foram sendo somados através da tradi-
cdo oral de muitas geragdes. £ um relato cuja redagdo é recente e se dispoe a
tratar de uma forma bastante pedagbégica e até criativa de um problema emer-
gente em lIsrael e Juda: o sacrificio de criangas. A questdo que o texto levanta
ndo é genérica, mas aponta para a discussdo do culto sacrificial em jerusa-
lém24 ., |
Para compreender esse relato e sua fungdo frente a discussio dessa pra-
tica cruel, é preciso “devolver o texto a histéria”. Como esse relato se apresenta
a luz da trajetéria do povo de Israel? Se ndo houver uma correta localizagdo no
contexto em que se deu a redagdo de Génesis 22, corre-se o risco de se fazer
uma anélise superficial. '

E importante apontar para a “correlagdo entre as duas etiologias “elohim
yir'aeh’ e ‘yhwh yir ‘aeh’”, que comumente é explicada pela fusdo das duas

#SICRE, José L., A justica social nos profetas. S3o Paulo, EdigGes Paulinas, 1990, p.403: "A primeira oferta sup&e
algo muito valioso, mas ao alcance do povo, ou'pefo menos das classes mais abastadas - e eram estas que estavam
sendo interpeladas por seus desvios cultuais. A segunda oferenda é uma situagdo sem muita légica: todo o povo
em conjunto, em perfodo de grande riqueza poderia se permitir um esbanjamento de rios de azeite.”
”GARELLI & NIKIPROWETZKI, Oriente Préximo Asidtico: Impérios Mesopotdmicos, Israel. Sao Paulo, Editora
Pioneira/Edusp, 1982, p.302; RENKENS, H., A religido de Israel, p.130; von RAD, Gerhard, Teologia do Antigo
Testamento, p.140-141. ’

#BLUM, Erhardt. Die Komposition der Vitergeschichte. Heidelberg, Neukirchener Verlag, 1984, p.324-326,
328. . :
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fontes javista e elofsta num Gnico relato redigido tardiamente. Entretanto, se
Génesis 22,1-9 é de autoria eloista, como atestam os comentérios biblicos, qual
o motivo dele empregar dois nomes distintos para designar Deus: Elohim/Deus
(v.1,3,8,9,12) e Javé (v.11,14,15,16)?

‘ Certamente ndo é para fins de variagdo, resultante do emprego de pala-
vras equivalentes. A resposta estd na contribuigdo original do javista a teologia
biblica veterotestamentéria, representando a presenga salvifica de Deus junto a
comunidade de fé, nos termos da alianga entre Javé e Israel. Por isso, o nome
de Javé estd indissoluvelmente associado a alianga divina. Essa é a razdo de
constarem trechos do documento javista no relato do estabelecimento da alian-
ca entre Javé e Abrado em Génesis 22, redigido pelo elofsta?5 .

Nao se trata de um mondlogo de Abrado, cabendo a Deus a iniciativa

“que “disse” (v.12) e “chama” (v.11.15) a Abrado para que escute o que Ele vai.

“falar” (v.12.16).

A discussdo em defesa da crianga e da validade dos sacrificios de crian-

gas, filhos (primogeénitos), enfim, de pessoas, estava em voga nos séculos sétimo

e oitavo a.C.. E nessa época da monarquia que a maioria dos criticos e estudi-
0sos situa Génesis 22, e ndo em tempos muito antigos.

Os primogénitos do relato tém justamente a fungdo de reforgar a
intencionalidade critica acerca do sacrificio de criangas. Um desse pormenores
é encontrado no versiculo 2. '

De um lado estd a exigéncia: “sacrifica”, do outro a descrigdo detalhada
daquele que deve ser sacrificado: “teu Gnico filho, a quem amas”. Esta bela e
améavel apresentagdo do sacrificio choca: Nao faz sentido queimar em holocausto
aquel'e que é tdo especial, Gnico e amado, o dnico filho de alguém que recebe-
ra a promessa de descendéncia numerosa como as estrelas do céu (Génesis
15,5). Para um ndmade ou semindmade, néo ter descendéncia eqiivalia a fra-
cassar na vida. ’

No versiculo 5 Abrado diz aos seus criados: “nés voltaremos a vés” -
nasubah. Esta frase tem o sujeito agente no plural referindo-se a Abrado e Isaque.

Para ndo haver divida sobre a intengdo de Abrado de trazer Isaque de volta, é.

acrescentado ao verbo “voltar” um objeto indireto, “a vds”, dando a entender
que os criados tornardo a vé-los, sdo e salvos. - ‘ i

No versiculo 6 € Isaque quem carrega a lenha e’ Abrado, a faca e o fogo.
Um pai que, num gesto de protegao, leva o fogo e a faca e, noutro gesto, se pde
a “imolar” o seu filho. Esta claro que essas duas atitudes se contradizem. £
ainda preciso apontar para a atitude de Isaque, que ingenuamente questiona
seu pai: Pai... ai estio o fogo e a lenha. Mas onde estd o cordeiro para o
holocausto? (v.7). Se a histéria ocorresse num contexto no qual o sacrificio do
primogénito fosse uma lei vigente, a pergunta de Isaque néo faria sentido. Por-

BSCHWANTES, Milton, A fam/lia de Sara e Abrado. Texto e contexto de Génesis 12-25. Petr6polis/Sao Leopoldo,
Editora Vozes/Editora Sinodal, 1986, p.21; MICHAUD, R., Os patriarcas, Génesis 12-26. S&o Paulo, Edigbes
Paulinas, 1985, p.112; STADELMANN, Lufs )., “O sacrificio de Isaque”, p.322-323.

MOSAICOS DA BiBLIA 21-22

21



22

ou Assur

que ele, com certeza, teria conhecimento dessa prética e ndo haveria de inter-
rogar Abrado. A resposta do patriarca a seu fitho foi clara: Deus é guem proverd
o cordeiro para o holocausto, meu filho! Os pormenores sdo filigranas desse
relato, induzem & indignagdo e ao protesto contra a imolagio de pessoas. En-
tretanto, é preciso estar claro que estdo assentados sobre bases teolégicas. E
pela perspectiva teolégica que Génesis 22 enfrenta a questdo. Afinal, sacrificio
é um tema teoldgico: “Tais pormenores artfsticos (...) tém uma fungédo clara e
nitida: questionam o sacrificio de criangas, ao desvelarem a mentira que man-
tém embutida (v.7-8), ao colocarem a luz do dia os contra-sensos que constitu-
em (v.6 comparado ao v.10), ao denunciarem a brutalidade deste ato (v.9-10).
Nosso capitulo é arte contra a brutalidade, contra a desumanizagao. E arte pelo
humano.” 26

Em determinadas situagdes, os sacrificios humanos sdo exigidos pelas

- divindades, e isso é dito também de Javé (Exodo 22,29; Juizes 11,30-40). Como
- foi visto anteriormente, a hipétese é.de que esses sacrificios serviriam para as-
-segurar a. vida. Celebram a vida, efetivando a morte. O inicio de Génesis 22

ndo distingue Javé de outros tantos deuses e baalins. O pressuposto é a vida
através da imolagdo e da morte. A ordem “nada lhe fagas” é contraposta a outra
ordem que manda sacrificar. Nesse momento Jave se diferencia de Baal, Molok

pr0|b|gao é paradigmatica e representa uma postura fundamental

desde a origem de Israel estd abolida a prética do sacrificio. Ao memorizar-um
suposto episddio da vida de Abrado, a re'dagéo de Génesis 22 quer dar um
basta a essas pratlcas cruéis, e desativar para sempre, o sacrificio das criangas.
A ruptura a desatlvagao da ordem de sacrificar, s6 pode ser efetivada em nivel
teologlco “Pois a ordem para que criancas sejam sacrificadas vem da divinda-
de, seja ela uma das divindades do mundo circundante (2 Reis 3,7), seja ela do
proprio Deus de Israel (Exodo 22,29). Este tipo de sacrificio & exigéncia divina.
Este é o contexto cultural do grupo que redigiu o capitulo, para desarticular,
desativar, desfazer esta exigéncia, para estabelecer uma nova contra-ordem di-

“vina, uma nova palavra de Deus. A solugdo da questdo estd em nivel teologlco

Génesis 22 estabelece este novo comego. ‘Cria um novo costume, estd no co-
mego de uma nova cultura. O Deus da vida vence sobre o Deus da morte.”27

Abrado afirma a sua liberdade preservando a vida. E a revogacdo de

"uma lei de morte. £ a fé de Abrado que constitui uma-nova ética. Filho algum

deve ser imolado. A afirmagdo “ndo recusaste teu filho” é ambigua. Ao imolar

- lsaque, Abrado, como poderia ser’interpretado’pelo povo de Israel, hdo negou

BSCHWANTES, Milton, A familia de Sara e Abraao p. 22

7SCHWANTES, Milton, “Néo estendas a méo contra o menino, p.34, 36; SCHWANTES, Milton, A familia de
Sara e Abrado, p.22; MICHAUD, R.; Os patriarcas, Cenesl_s 12-26, p.96; STADELMANN, Lufs }., O sacrificio de
Isaque”, p.324; HINKELAMMERT, franz, As armas ideoldgicas da morte. Sao Paulo, Edigbes Paulinas, 1983, p.51;
PIXLEY,']., “Exige o Deus verdadeiro sacriffcios cruéis?”, acha pouco provével que a teoria da substituigdo de
Isaque por um animal tenha legitimado a mudanga no sacrificio de criangas. Isso em vista das mengdes tardias
desse tipo de literatura. Acredita que.seria antes resultado do desespero de uma época em que o |mpér|o assirio
arrasava com todo .o mundo conhecido e ameacava a prépria sobrevivéncia da nagéo (p.96).
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a Deus. Negou-o & morte, e por isso o patriarca foi abengoado. Uma questéo,
com certeza, dialética para um povo que estava vivendo o auge dos sacrificios
cruéis no transcorrer dos séculos sétimo e oitavo a.C..

O uso dos dois modos de designar Deus, deve ter sido artimanha da
redagdo para deixar bem clara a ruptura entre a primeira e a segunda exigénci-
as. Flohim, para designar o deus que da a ordem do “sacrifica”, e o javista, que
desfaz essa ordem com uma segunda exigéncia: “nada lhe fagas”. Mais decisivo
que o uso diferenciado de £/ohim e Javé é o fato de Javé ser qualificado como
“Aquele que provera!”. O verbo ‘prover’ esté relacionado a protegdo do meni-
no e a sua substituigdo pelo cordeiro(v.8,13). Abrado desejava que Deus pro-
videnciasse um cordeiro para o holocausto - isso fica claro na resposta a Isaque.
E, assim que ouviu o ‘anjo de Javé’, o patriarca ‘ergueu os olhos e viu um
cordeiro’. '

Outra caracteristica de Génesis 22 é a critica do sacrificio a partir da
microestrutura. Nos oitavo e sétimo séculos os sacrificios estavam ocorrendo
nas macroestruturas (estados e templos), devido a politicas e relagdes internaci-
onais dos estados. Na familia, a sobrevivéncia das criangas era elementar e
estava prescrita pela Tord, por causa da descendéncia: “Génesis 22 absorve esta
temética da macroestrutura e demonstra que em nivel de microestrutura sua
resposta ja foi encontrada ha muitos e muitos séculos. Nosso texto &, pois, fruto
da familia. E memoria e protesto popular. Como tal deve ser interpretado.”28

Génesis 22 mostra que ainda hd um projeto de defesa das criangas por
parte das microestruturas. Clareia para Israel que desde o seu antepassado mais
remoto jé fora superada uma prética cruel que seus reis ainda nao haviam supe-
rado. Todo o futuro de Israel estava atado sobre o altar e s6 sobreviveu porque
Javé interveio. Israel tem que defender as criangas, pois é fruto dessa defesa.

A constatagido de que nas bases desse relato estdo as justificativas para a
substituigdo da vitima humana por uma oferta animal apresenta um novo pro-
blema. Os sacrificios de animais estdo sancionados. Entretanto, essa pratica foi
questionada e abolida para a comunidade cristd na época neotestamentéria.

ORFAOS - A PUPILA DOS OLHOS DE JAVE
Os orfaos em Israel
Ndo oprimireis nenhuma vitiva ou 6rféo...

A orfandade e a viuvez representavam um tipo de abandono bastante comum
por todo o Oriente Préximo Antigo. Entretanto, para lIsrael, nem sempre foi
assim. Durante o nomadismo as posses das tribos eram comunitérias. A pobreza
ndo existia. Tudo leva a crer que os 6rfdos ndo experimentaram grandes dificul-
dades no lIsrael pré-estatal. Havia as ‘associagdes protetoras de familia’, que
nao deixavam as viGvas e os 6rfaos (yatém we’almana) desamparados, pois eram

BSCHWANTES, Milton, “Nao estendas a mio contra o menino”, p.34; SCHWANTES, Milton, A familia de Sara e
Abrado, p.23; HINKELAMMERT, Franz, As armas ideoldgicas da morte, p.51.
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protegidos e sustentados pela comunidade. Com a partilha das terras e a intro-
dugdo da agricultura, logo comegaram a surgir o desnivelamento social e a con-
seqiente desestruturagdo que desembocaram no sistema mondrquico; apesar
da partilha da terra acontecer por sorteio, para que se manifeste a vontade de
Deus e ndo haja arbitrariedades, esse fato, junto com o desejo de guerra, esta
na base das desigualdades posteriores em virtude da instauragdo mais viva do
principio de propriedade privada. E dessa época que se tem noticia dos proble-
mas enfrentados por 6érfaos29 .

Em nenhum texto sobre a orfandade em Israel fala-se ‘6rfaos de mae’;
sdo mencionados somente os ‘6rfaos de pai’. Isso porque somente o homem
adulto era considerado ‘cidaddo livre’ com plenos direitos. Se a mée viesse a
falecer, os filhos tinham seus direitos assegurados pelo pai. Entretanto, as guer-
ras convertiam-se num problema bastante freqiente da orfandade e da viuvez.
E, por lei, com a morte do pai ficavam suspensos os direitos da viGva e dos
filhos menores. Ja ndo existiam quaisquer associagdes que, anteriormente, ha-
viam se encarregado da protegdo as familias. Assim, as viGvas com seus 6rfaos
somente tinham acesso as terras caso algum cidaddo livre lhes assegurasse a
produgdo. Apenas com a maioridade o primogénito assumia integralmente a
heranga, tornando-se, assim, um cidadéo livre. Enquanto o érfdo nédo atingia'a
maioridade, estava sujeito ao tribunal do portdo. E no tribunal s6 prevaleciam
os direitos dos cidadaos livres, isto é, dos homens adultos.

Muitos textos deixam clara a preocupagdo com a fome dos érfaos
(Deuterondmio 14,29; 16,11.14; 24,19-21; 26,12-19). Em Deuterondmio 14,29
é prescrito ao israelita que a cada trés anos o dizimo da colheita devia ser
destinado ao érfao, a vidva, ao levita e ac estrangeiro. As festas do calendario
de Israel e a celebragdo de agdo de gragas pela colheita somente seriam em
honra a Javé se todos os grupos sociais participassem. Em Deuteronémio 24,17-
22 encontra-se um.conjunto de leis sociais que tém o intuito de promover a
preservagdo do direito do 6rfdo e da vidva, como também de outros grupos
marginalizados. Os versiculos 19-20 prescrevem ao agricultor que ninguém deve
voltar para reclamar a parte da colheita qué for esquecida no campo, pois per-
tence ao 6rféo, a vilva e ao estrangeiro. Quem for cultivar vinhas ou oliveiras,
depois de ter sacudido os galhos ndo deve kepéssé—los. O que ficar no gal-ho
pertence a estes pequenos, para que nao passem fome pela ma distribuicao dos
alimentos na terra de Israel. Isso demonstra que eles ja ndo tinham mais como

se sustentar. E bem provével que ja ndo eram mais donos das terras herdadas

BTHIEL, Wilfried, A sociedade de Israel na época pré-estatal. Petrépolis/Sdo Leopoldo, Editora Vozes/Editora
Sinodal, 1993, p.105-106; Carlos A., “O érfdo no Antigo Testamento”. In: Informativo CEBI - Sul. (And 5, 17),
1986, p.28.
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Pela insisténcia dos textos que trazem leis que alertam para ndo serem
pervertidos -os direitos dos 6rfaos e as maldigdes sobre os corruptores da lei,
denota-se que a perversdo ja era algo habitual (Deuterondmio 27,19). Como
também parece ter sido normal que fossem tirados os marcos que delimitavam
as terras dos 6rfaos (Provérbios 23,10). Assim, mesmo que o 6rfdo conseguisse
defender seu direito as terras, estas ja haviam sido “afanadas” pela elite de
poderosos. A violéncia extrapola os tribunais da cidade. E ao 6rfao apenas resta
a certeza de que Javé lhe faz justiga (Deuteronémio 10,18).

A situagdo de exploragdo e os abusos contra a crianga mostram duas
formas de violéncia. A primeira é a conseqiiéncia do abuso do poder, e a se-
gunda é decorrente dos que deveriam restaurar a lei e a justiga, ndo permitindo
os abusos. Contudo, com a fungdo corrompida, essa segunda forma protege os
que planejam os abusos. Dessa maneira, as duas formas se completam e se
acobertam. Assim, os que precisam verdadeiramente da lei véem-se totalmente
desprotegidos. Os profetas se ocupam com bastante rigor em questionar a in-
justica daqueles que deveriam suprimi-la e ndo o fazem. Isafas fala desses dois
grupos relacionando-os com a administragdo da justia num crescendo de gra-
vidade: no inicio diz somente que nao lhes fazem caso (1,17); depois, que os
juizes se desinteressam expressamente de sua causa (1,23); por fim, que o po-
der judicidrio se interessa por eles, mas para arrebatar-lhes suas posses com
subterfugios legais (10,2). '

Isafas denuncia os corruptos (1,10-17). No versiculo 17 o profeta se
opde ao culto de Jerusalém e exige uma nova prética: Atendei o direito do
6rfdo e pleiteai a causa das vidvas. Em seguida o profeta acusa diretamente o
estado de cumplicidade com a anarquia junto aos tribunais: Os seus chefes sao
bandidos, cimplices de ladrées, correm atrds de presentes; ndo fazem justi¢a ao
6rfao, e a causa da vidva nem chega até eles (1,23). Conclui-se que a defesa dos
direitos dos 6rfaos era tarefa do estado. Contudo, o estado ha muito ja havia
esquecido a defesa dos pequenos; buscava recompensas, aceitava subornos e
encobria os desmandos da elite de poderosos. No texto de 10,1-2 o profeta vai
mais longe: A/ dos que decretam leis injustas, dos que escrevem leis de opres-
sdo, para negarem justica aos pobres, para arrebatarem o direito aos aflitos do
meu povo, afim de despojarem as viivas e roubarem os 6rfdos. O estado, além
de acobertar os opressores, é acusado de roubar dos érfaos.

E bem provével que sejam estas as terras dos 6rfaos que acabam sendo

YBONORA, Antdnio, Amés, o profeta da justica. Sdo Paulo, Edigées Paulinas, 1983, p.23: “Era cidadao livre
aquele que com plenos direitos habitava sua prépria terra, ndo se submetia a nenhuma tutela e possufa os quatro
grandes direitos: matriménio, culto, guerrae a administragdo da justica”; DREHER, Carlos A., “O 6rfao no Antigo
Testamento”, p.27: “As mulheres sem filhos viam-se forgadas a voltar para a casa paterna, quando néo eram
resgatadas pela instituigio do levirato (Génesis 38; Deuterondmio 25,5-10)"; KRAMER, Pedro, “O érfdo e a vidva
no livro de Deuterondmio”. In: £studos Biblicos 27, 1990, p.25: “E a justificativa desta agdo humana e solidéria
dos israelitas agricultoreé, cultivadores de oliveira e viticultores é a recordagio de que seus antepassados foram
escravos na terra do Egito. Como devem ser solidérios com todas as categorias sociais pobres e necessitados na
terra de Israel.”
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acumuladas pela elite de Israel: A/ daqueles que juntam casa a casa e emendam
campo a campo, até que ndo sobre mais espago... (Isafas.5,8). Sem direito a
terra, o 6rfao torna-se definitivamente objeto de manipulagdo dos detentores
dos meios de produgdo. Torna-se jornaleiro, quando néo escravo. O que resta-
ria a estes seres marginalizados, privados do acesso & terra, sendo o trabalho
assalariado a servigo dos poderosos, ou o trabalho forgado a servigo do estado,
na construgdo das cidades? Miquéias ja havia dito que Sido era construida com
sangue (Miquéias 3,10) 37 .

f

Para Jeremias, assim como-para lIsafas, a espoliagdo do 6rfao é causa do
enriquecimento dos perversos. O profeta insiste com o povo: de nada adianta
confiar no templo se 6rfdos, vilvas e estrangeiros forem oprimidos. O Salmo
94,5 nédo pode ser mais explicito: Fsmagam o teu povb, Javé, e oprimem o es-
trangeiro, e aos orfdos assassinam. Javé anunciard seu juizo para.esses.corruptores
da justiga; pois eles jd ndo entendem, ndo ouvem e por isso morrerdo (Salmo
82,5-7). Quem ndo respeita a crianga, mesmo que ja tenha o apoio do templo
e da religido de estado, estd se opondo a Javé. Em Javé o 6rfao. pode encontrar
a compaixdo e a justigé, porque do seu povo jad ndo ha o que esperar.

Até a queda de Jerusalém, em 587-a.C., a situagdo do 6rfdo é de extre-
ma exploragdo. O estado se-alia-aos corruptos.e somente os profetas levantam
a voz para dizer que o sistema estd deteriorado, corrompido, e ndo faz mais
valer o direito divino da igualdade: o ¢rfao éleiloado (J6 6,27). H& quem que-
bre os bragos do 6rfao, que os estende para pedir esmolas (J6 22,9). Do pbs-
exilio, em 520 a.C., é o profeta Zacarias quem traz noticias. O profeta estimula
o povo desencorajado para a reconstrugdo do templo de Jerusalém. Uma, soci-
edade que possibilite que seus velhos e velhas sentem nas pragas de Jerusalém,
todos com suas bengalas por causa da idade:.As pragas da cidade se encherdo
de meninas e meninos a brincar pe/aé ruas... (Zacarias 8,4-5). E talvez estejam
entre essas meninas e esses meninos os 6rfdos, que, com o novo projeto de
sociedade, tém os seus direitos garantidos.

Entretanto, o profeta Malaquias relata como estava a situagdo -dos or-
faos cinqlienta anos apds Zacarias. Malaquias acaba com qualquer expectativa
e ilusdo-quanto a esse “novo” projeto desociedade almejado pelas palavras.do
profeta Zacarias, e ainda denuncia os que -oprimem o assalariado, a viliva:e o
6rfao (3,5). A violéncia contra o 6rfdo ainda ndo deixou de existir no século
quinto a.C.32 . As pragas ainda nio estdo cheias de meninas e meninos...

Y DREHER, Carlos A., “O 6rfao no Antigo Testamento”, p.29, 31, 34; SEVERINO CROATTO, )., “Violéncia e

- desmandos do poder - (Reflexdes biblicas)”. In: Revista de Interpretagdo Biblica latino-Americana 2, 1988/2,

p.8; SICRE, José L., A justica social nos profetas, p.323, 489; BONORA, Anténio, Amds, o profeta da justica,
p.23: “Chamo a atengdo para o cardter religioso com o qual os corruptores revestem sua pretensa justica. Consi-
deram que Javé estd a seu lado, invocam as grandes tradigoes e, para isso, contam com o apoio de falsos profetas.
Amés denuncia o culto ndo porque tenha desviado do ritual prescrito, mas porque coloca ju'ntos incenso e injus-
tica, prece e opressdo, rito e alienagio humana.”

2B{BLIA SAGRADA - Edigdo Pastoral, p.1227: “Estimulada pelos profetas Ageu e Zacarlas a comumdado judaita,
voltando do exflio da Babilénia, reconstruira o templo de Jerusalém e retornara sua vida normal. Entretanto,
cinqiienta anos depois, o desleixo e a apatia tomam conta da comunidade, e a fé ndo é mais forca de vida, mas
simples culto formalista.” ‘ )
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Nio cabe discutir o quanto as visdes do profeta eram utdpicas, contudo
representavam o desejo de Javé para o seu povo. E, afinal, que proposta de
sociedade pode ser pensada ou sonhada sem uma utopia? O texto de Zacarias
8,16-19 frisa muito bem: o futuro a ser construido por Israel depende da préti-
ca do presente. Valeu a utopia do profeta!

Nossos 6rfaos - meninas e meninos de rua

Diversos fatores aproximam os 6rfaos de Israel das meninas e meninos de rua
deste final de século. Os érfaos de lsrael ndo eram considerados cidadios e,
dessa forma, estavam destituidos de qualquer direito de defesa e até de sobre-

vivéncia, mesmo havendo um conjunto de leis que lhes garantisse todos os:

direitos (Deuterondmio 24,17-22; datando possivelmente do final do oitavo e
infcio do sétimo séculos a.C.)33 . Na verdade, Deuterondmio ndo apresenta
um cénjunto de leis; apresenta sim, uma proposta de sociedade, elaborada a
partir das criticas sociais dos profetas.

As meninas e 0os meninos de rua de hoje, tal como os érfaos de Israel,
ndo sao considerados cidaddos, mesmo tendo todos os direitos garantidos pela
lei no 8.069 de 13 de julho de 1990 - O Estatuto da Crianga e do Adolescente.
Sdo privados do direito mais bésico: condigbes para uma vida minimamente
digna. Na capital gatcha, em abril de 1993, uma platéia de pedestres descobre
perplexa onze meninos que estavam dividindo os esgotos com ratos e dejetos
nas proximidades da prefeitura. As criangas, com menos de |4 anos, sairam dos
bueiros produzindo uma caricatura dramética de personagens nova-iorquinos:
“N6s somos as tartarugas ninjas de Porto Alegre”, disse um deles, referindo-se
aos personagens celebrizados pelo cinema: “Os meninos ndo pretendem deixar
o abrigo nas modernas catacumbas. Querem apenas ‘um tinel comprido e com
luz’”34 . As maes dos pequenos aspirantes a cidadania sdo tao destituidas de
tudo quanto as vitvas de Israel, que de tdo espoliadas ndo conseguiam sequer
ajudar a defender o direito do filho as terras herdadas do pai.

O texto de J6 24,2-17, apesar de ter provavelmente redagdo pés-exilica,
aborda, com muita clareza, uma problematica milenar: os mecanismaos que a
sociedade usa para oprimir os seus 6rfdos. O texto denuncia e localiza a facili-
dade com que se consegue marginalizar e explorar a fragilidade das criangas
(v.9-12) e responsabiliza a sociedade por isso (v.2-8). Esses versiculos esbogam
um retrato muito atual da situagdo da crianga. E isso é absurdamente cruel.
Passam-se os séculos e as criangas estdo ai... pelas calgadas, fazem biscates nos
mercados, nas esquinas, estendem os bragos e pedem esmolas, juntam lixo,
- ndo tém o que comer - como os meninos nas ruas em lIsrael. A sacralizagdo dos
bens materiais por parte das sociedades do Antigo Oriente deixou de lado as
méximas relativas a vida humana, produzindo uma desenfreada exploragao do
contingente mais fraco de uma sociedade - no caso, os érfdos, vidvas e estran-

BKRAMER, Pedro, “O 6rfdo e a vitva no livro de Deuterondmio”, p-22.
¥ Jornal ZERO HORA, 01/05/93, p.34.
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geiros35 .

Quem ndo se recorda da Conferéncia das Nagdes Unidas sobre Meio
Ambiente e Desenvolvimento - ECO/92, no Rio de Janeiro? Enquanto transcor-
ria a Conferéncia, o Exército estava com tanques de guerra'apontados para as
favelas cariocas e, nas ruas, nenhuma menina ou menino de rua para ndo com-
prometer a imagem da cidade maravithosa: £Fmpurram-se os indigentes para
fora do caminho, e os pobres da terra escondem-se todos (...) catam os restos na
vinha do injusto. Passam a noite nus, sem roupa para se protegerem do frio.
Ensopados com as chuvas das montanhas, sem abrigo, eles se apertam entre as
rochas ()6 24,4-8). Esses versiculos tragam um retrato macabro da situagdo de
despersonalizagdo, tanto das criangas quanto dos adultos, nas favelas de Israel
(primeiro mecanismo de violéncia).

Ndo sdo necessdrios muitos recursos para tragar um paralelo com esses
versiculos. Segundo pesquisas, ha 31.679.095 de indigentes no Brasil (Fonte:
Mapa da Fome/IPEA). Dessa estatistica ndo fazem parte somente as meninas e
meninos, mas familias inteiras que foram adotadas pelas ruas. Sdo quase 32
milhGes de brasileiras(os) que andam ensopados pelas ruas, sem abrigo, sem
ro'upas; passam frio tal e qual relata o texto de }6.

Os injustos arrancam o orfdo do peito materno, e penhoram a roupa do
pobre (v.9). A partir desse versiculo fica claro o segundo mecanismo de opres-
sdo: a desvalorizagdo completa do individuo pela sociedade. Desse afastamen-
to abrupto da familia resulta o mecanismo psiquico - o terceiro mecanismo de
opressio -, que determina na crianga uma excessiva passividade e apatia, ou,
na maioria dos casos, um. comportamento agressivo e violento. Mesmo contra-
riando os preceitos do javismo, Israel optava muitas vezes por seguir a legisla-

‘gdo cuneiforme que permitia a venda de criangas em caso de dividas contraidas

por seus pais36 . Talvez, havendo algum jornal em circulagéo, os israelitas leri-
am uma manchete como a que foi divulgada no Jornal “Zero Hora” em julho de
1994: “Meninos e Meninas (...) sdo tirados de suas familias e vendidos por
advogados para o exterior.” O versiculo 9 denuncia: E/es andam nus por falta de
roupa, famintos carregam os feixes.

Sete milhdes de criangas vivem nas ruas do pafs verde-amarelo. Sdo
criangas, algumas muito pequenas, agrupadas em bandos, distribuidas por vari-
os pontos das cidades, indesejadas por todos, analfabetas, subnutridas, ame-
drontadas e sujeitas a todo tipo de violéncia. Sdo perseguidas pela policia,
espancadas pelos “Anjos da Noite” (muitas vezes ex-policiais autopromovidos a
protetores da sociedade), estupradas por mendigos ‘e marginais, quando néo
assassinadas.

*DOBBERAHN, Friedrich/MARCHNER, Walter, “Sou cidadao de que pais? Sou heréi de qual histéria? ‘Os meni-
nos e meninas dé rua’ - hoje e no Antigo Testamento”. In: Estudos Biblicos 27,1991, p.10; SANT'ANNA, Jilio de,
“Custo social e sacrificio aos idolos”. In: Divida Externa e Igrejas. Uma visdo Fcuménica. Sdo Paulo/Rio de Janeiro,
CEDI, 1989, p.78.

¥DOBBERAHN, Friedrich/MARSCHNER, Walter, “Sou cidaddo de que pafs? Sou heréi de qual histéria?”, p.13.
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Tao absurda quanto a corrupgdo dos tribunais israelitas é a corrupgdo
dos tribunais brasileiros, que - apesar da lei prever punigéo (art. 778 - Estatuto
da Crianga e do Adolescente) - absolvem os acusados de assassinatos ou de
exploragdo de criangas e adolescentes. A Anistia Internacional, a partir do rela-
tério final da Comissdo Parlamentar de Inquérito da Assembléia do Rio de Ja-
neiro que investigou crimes contra os meninos de rua em 1991, alerta: “Os
crimes continuam sem solugdo, e os policiais envolvidos continuam nas ruas,
em flagrante desacato & lei federal.”37

Tal e qual Israel, que pagava altos tributos aos reis estrangeiros, o Brasil
paga, submisso, 8 bilhGes de délares por ano para saldar uma divida externa de
120 bilhdes de délares, mas ndo tem disposigao para combater a pobreza do
seu povo. ‘

Esmagam o teu povo, Javé, oprimem a tua heranga. Matam a vidva... e
aos Orfdos assassinam (Salmo 94,5).

Estes andam nus por falta de roupa, e famintos carregam feixes. Espre-
mem azeite no moinho e, sedentos, pisam a uva nos tanques. Na cidade os
moribundos gemem, e os feridos pedem socorro. E Deus ndo faz caso da sdplica
deles (J6 24,10-12). ‘

Em Israel havia uma exploragdo exagerada da forga vital das criangas. )6
24,12 chama a atengdo para os moribundos que possivelmente ficavam entre o
operariado infantil. Trabalhando nos lagares, tinham sede; trabalhando nas co-
Iheitas tinham fome! Existiria cena mais absurdamente desumana?

A maldade é extrema, se comparada a lei que proibia atar a boca do boi
que debulhava as espigas (Deuterondmio 25,4). Até o boi podia comer as espi-
gas que debulhava. Ao 6rfdo escravizado era: negado até o direito do boi! A
situagdo € tdo revoltante que Jé ndo entende como Deus pode permiti-la38 .

“Que loucura! Como pode haver criangas trabalhando na rua?” Nio é
J6 quem estd indignado; desta vez é um casal de aleméaes que foi procurar Jair
Krischke, conselheiro do Movimento de Justica e Direitos Humanos em Porto
Alegre. O livro Criangas de fibra retrata os resultados de nove meses de pesqui-

sa pelas regides do Brasil para mostrar a geragdo que estd trocando a infancia

pelo trabalho, muitas vezes trabalho escravo. Dados do IBGE (Instituto Brasi-
leiro de Geografia e Estatistica) indicam que ha 3,5 milhdes de criangas com

menos de 14 anos trabalhando em setores da economia formal e informal bra--

sileira. O Estatuto da Crianga e do Adolescente, no art. 60, proibe qualquer
trabalho a menores de 14 anos de idade, salvo em condigdo de aprendiz: A
crianga tem o direito a liberdade de ir e vir e estar nos logradouros pidblicos e
espagos comunitarios, ressalvadas as resmgoes legais, assinala o inciso 1, art.16

do capitulo Il do Estatuto39'.

¥MARIANO, Nilson, Traficantes de criangas agem no sul. Jornal ZERO HORA. Porto Alegre 24/07/94, p.31; KUNTZ,

Rolf, Meninos de rua em uma crénica de guerra. Fstado de Sdo Paulo. Caderno de Cultura. 19/02/94, p.11; -

BARROS, Marcelo, Assassinato de menores aumentam 1440%, O Estado de Sdo Paulo. 05/05/92, p.1.
BDREHER, Carlos A., “O 6rféo no Antigo Testamento®, p.40-42.

¥CALDAS, Paulo, Pivetes - Ill, Jornal RS. p.10; HUZAK, lolanda/AZEVEDO, )5, Criangas de Fibra. p.141; CAPORAL,
Angela. Infancia. /oma/ZERO HORA, p.45. . .
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Utopia? O Estatuto, com toda a certeza, esta longe de ser cumprido na
integra. E utopia, sim! A lei sempre tem que colocar uma proposta de.utopia,
uma proposta de sociedade a ser construida. O sonho do profeta se repete. 530
as visdes de esperanga. £ o desejo de Javé. E, quem sabe, as pragas finalmente
fiquem cheias de meninas e meninos a brincar pelas ruas ...

O mundo se sustenta apenas sobre o murmdrio das criangas na escola
(...) Ndo deixem pois que as criangas sejam mantidas afastadas da escola, mes-

“mo que seja para a construgdo do templo. Essa frase é atribuida ao rabino Resh

Hakish (210 d.C.). Talvez as criangas em Israel tenham tido maior sorte do que
as criangas que, aos murmirios, reclamam por escola, comida e casa pelas ruas
do Brasil. Os profetas, sem ter lido grandes teéricos, perceberam e denuncia-
ram os problemas sociais de Israel. Através de milénios a religido desempenhou
um papel fundamental na ideologia de dominagéo.e opressdo dos estados, san-
cionando situagdes injustas, calando-se diante da exploragao dos pobres, santi-
ficando as desigualdades.em nome de Deus?0 .

Os profetas anunciam o que o estado procura fazer crer como impossi-
vel e ilusério: um modo de vida radicalmente diferente do da violéncia vigente.
Essa nova cultura de paz, que é realizagao histérica da lei e da palavra de Jave,

requer o esfor¢o de todos. Ndo brota por geragdo espontdnea, é necessdrio

forja-la. O ponto de partida é permitir que Deus nos ensine! (Isafas 2,3)

De suas espadas forjardo arados; de suas lan¢as podadeiras. Uma nagao
ndo levantard espada contra a outra nagdo, nem se adestrard para a guerra (Isaias
2,4bo)..

Depois de analisar a situagdo das criangas na histéria de Israel, fica cla-
ro que seu tnico defensor é Javé. E Ele quem néo fecha os olhos quando humi--
lham seu povo e assassinam o 6rféo.

Se tantas e tantas vezes faltam forgas para continuar denunciando as

-mortes, os descasos, as violéncias contra a crianga, é bom lembrar que nada ira

mudar. por si s6. E preciso forjar a mudanga, como sugere o profeta Isafas.

s -

O problema do descaso em relagdo -a crianga é urgente; no entanto,

milenar. O Estatuto existe. Ele estd gravido-de utopia, assim como as visdes de

-Zacarias ou o chamado ao desarmamento de lsafas. Mas é acreditando nessas

utopias e forjando outras mais que o pais conseguird escrever sua verdadeira
Declaragdo de Alforria. Porque, aflnal a liberdade de uma nagdo é a soma das

“liberdades dos seus cidaddos.

*’WEBER, Hans-Ruédi, Jesus e as crian;és, p.42‘.

Vera Cristina Weissheimer formou-se em teologia na Escola Superior de Teologia (EST) da lgreja

Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, em $do Leopoldo - RS, e é pastora re5|dente da mesma
igreja em Blumenau - SC.
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NUMEROS ANTERIORES
Iy
1. "Os ninivitas creram em Deus" - Milton Schwantes

2. Vem, Espirito - Fibio Laerth Tonello, Mariano Marchitiello, Milton Schwantes, Nancy
Cardoso Pereira, Paulo Roberto Garcia, Roberto Natal Baptista

3. Na voz das mulheres - Jane Falconi F. Vaz, Rosa Marga Rothe, Nancy Cardoso Perei-
ra, Lori Altmann, Rosdngela Soares de Oliveira, Tania Mara Vieira Sampaio, Elza Tamez,
Genilma Boehler '

4. Jonas - Paulo Cesar Botas, Nancy Cardoso Pereira, Roberto Natal Baptista, Dario
Geraldo Schaeffer, Sebastiao Armando Gameleira Soares, Paulo Roberto Garcia, Rolf
Schiilenemann, Mariano Marchitiello, Zwinglio Mota Dias

5. "Misericérdia Quero" - Roberto E. Zwetsch
6. Mulheres na pratica da justica e da solidariedade - Ivoni Richter Reimer
7. Histéria de Israel - Milton Schwantes

8. Biblia e Ecologia - Paulo Roberto Garcia, Ivoni Richter Reimer, Haroldo Reimer,
Roberto Natal Baptista, Luis Mosconi, Ivo Storniolo, Fernando Bortolleto Filho

9.Introdugdo a leitura biblica - Milton Schwantes, Jane Falconi F Vaz, Paulo Roberto
. Garcia, Roberto E. Zwetsch

10. Interpretagao Biblica na Igreja Oriental Antiga - Duncan Alexander Reily
11. Esperanga na justiga - Haroldo Reimer

12. A leitura biblica por meio do Método Sociolégico - Uwe ‘Wegner

13. O julgamento da Babilénia - José Adriano Filho

14. O que importa é fazer caminho... - Paulo Augusto de Souza Nogueira, Pedro Lima
Vasconcellos, Luis Eduardo Torres Bedoya, Mercedes Brancher, Jodo Cesédrio Leonel

Ferreira

15. Biblia e Ecumenismo - Milton Schwantes, Agabo Borges de Souza, Mauricio
Waldman, Vilson Caetano de Sousa Jinior, Carlos Mesters, Paulo Augusto de Souza
Nogueira

16. Mulheres... experiéncias de uma caminhada - Ana Claudia Figueroa, Wanda Deifelt,
Maria Luiza Riickert, Jane Falconi F. Vaz, Nancy Cardoso Pereira

17. Biblia e Negritude: caminhos de aproximagao - Vilson Caetano de Sousa Jinior,
Heitor Frisotti, Marcos Rodrigues da Silva )

18. Uma mulher com deficiéncia luta contra a morte social - Vera Maria Immich
19. "E lhes falava em parabolas" - Pedro Lima Vasconcellos

20. A forga da solidariedade - O livro de Rute - Maricel Mena Lépez '

Pedidos para: KOINONIA - Presenca Ecuménica e Servigo
Rua dos Pinheiros 706, casa 6 Pinheiros

05422-001 Sdo Paulo SP

Tel/fax {011)280.7461

Rua Santo Amaro, 129 Gléria
22211-230 Rio de Janeiro R}
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