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APRESENTACAO

‘

A Biblia sempre esteve presente na vida do povo negro. Entretanto, num -
primeiro momento, este encontro foi muito dificil. Quando lida para justificar
preconceitos ou negar as expressoes de fé dos descendentes dos africanos no
Brasil, ela tornou-se “uma ferida que ainda déi”. »

Se damos tanta importincia a palavra de Deus na Sagrada Escritura,
precisamos valorizd-la também fora dela. Talvez seja este um dos primeiros
desafios colocados para se fazer uma leitura da Biblia na perspectiva do povo
negro. N v
O sagrado vai além das escrituras. Ele se mostra muito mais naquilo que foi
negado e excluido. Precisamos ouvir o que Deus fala, cria e estd além dos
“textos sagrados”. Precisamos revirar a palavra de Deus, o que nao é possivel
somente a partir de uma expressao de fé.

Nesta nova leitura a cultura passa a ser um dos referenciais imprescindiveis
para a compreensio da palavra de Deus. Cada cultura deve ser respeitada junto
com outras expressoes de fé. Isso € mais que preciso. E exigido como chave
hermenéutica para a interpretacdo da Biblia.

Cada palavra falada, cantada, deve ser valorizada como boa nova e aniincio
do reino, que persiste na meméria de homens e mulheres que ao longo de
geragOes lutam em defesa da “palavra”.

Os editores
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Biblia e negritude
EM DEFESA DA PALAVRA

V/'ISpﬂ Caetano de Sousa Jonior

“Os mais velhos contavam a histdria de que no inicio do rhundo, quando Deus criou
tudo o que existe: drvores, pdssaros, peixes... Ele disse: Vai-te mundo até o ano dois
mil. Nossa Senhora (Maria) que estava atrds dele jogou trés punhadinhos de terra.
Agora ninguém mais sabe até quando o mundo vai se acabar.”

“Tinha um velho que dizia, que Deus criou tudo no seu devido lugar. O diabo
saiu se queixando que Deus havia deixado a boca de sua mae torta e inventou de
consertd-la, virando-a para as costas. Ninguém deve desfazer daquilo que Deus
fez!” :

“Nossa Senhora teve que fugir do rei que queria matar Jesus. Disse que quando
ela ia andando arolinha fogo apagouw’ ia apagando o rastro do Jumento deixado na
terra. Assim eles nao podiam acompanhar Jesus.”

“Disse que tinha um homem muito rico e Nosso Senhor passou pela porta dele
e lhe perguntou: o que vocé estd plantando? Ele respondeu: pedras. Jesus seguiu
em frente, passou na porta de um homem muito pobre e lhe fez a mesma pergunta.
Ele respondeu: estou plantando algumas sementes para ver se Deus me ajuda e eu
possa ter o que comer amanha. Na primeira roga onde Nosso Senhor passou s6 deu
pedras. Cresceu uma pedreira que nao tinha mais tamanho. Na segunda, cresceu um
rogado muito bonito e farto.” ‘

Paremos aqui, mesmo que retornemos a algumas dessas historias posteriormen-
te. Primeiro, é preciso dizer que sdo hist6rias, muitas delas ja conhecidas. E nio
precisam ser iguais. Certamente ja qui'mos outras semelhantes que o povo conta.
Outro fato importante a ser assinalado € o estilo, a simplicidade, marcados pela
repetigdo de palavras. Por isso, insistimos em transcrevé-las literalmente. Nao sao
frases andnimas. Talvez elas sejam ausentes das nossas reflexdes teoldgicas, por
preferimos géneros mais elaborados para falar de Deus. Ndo sio textos andnimos,
pois em sua recitacao repetitiva, os autores se mostram (“os mais velhos”, “um
velho que tinha 14”, “alguém que disse”). Além do mais, cada histéria € nova e atual
no momento em que € contada. Afinal, “quem conta um conto aumenta um ponto”.

Retomemos, agora, trechos de uma literatura que também € bastante popular, o
poema escrito pelos sacerdotes no tempo do exilio na Babil6nia (586-538 a.C.).
Encontramos, pelo menos em Génesis 1,1-2,4, vérias vezes as expressoes “Deus
disse” e “Deus chamou e assim se fez”. Encontramos a narrativa da criagdo do céu
¢ da terra, onde Deus cria a luz, o firmamento, os luzeiros, os peixes € todos os seres
que deslizam e vivem na dgua, os pdssaros, animais domésticos, répteis e feras, o
homem e a mulher, as ervas e os frutos, nomeando-os, chamando-os, dizendo,
falando, comunicando e ordenando por meio da palavra. Vamos colocar uma pri-
meira questao que nos servird como pano de fundo para muitas outras. Se damos
© tanta importéncia 4 palavra de Deus na Sagrada Escritura, precisamos valorizd-la
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também fora dela. Talvez este seja um dos primeiros desafios colocados para se
fazer uma leitura da Biblia na perspectiva do povo negro. Precisamos ouvir o Deus
que fala, cria e estd além dos “textos sagrados”. E nisto, sem sombra de davidas, a
cultura passa a ser um dos referenciais imprescindiveis. Precisamos revirar a pala-
vra de Deus, o que ndo € possivel somente a partir de uma expfessz‘io de fé. Por isso
comegamos 0 nosso texto com histdrias contadas. Nao podemos esquecé-las, como
também ndo esquecer que “a voz do povo € a voz de Deus”.

O povo negro tem um jeito préprio de falar de Deus e de dizer quem Ele €. E faz
isso usando muitos simbolos, figuras € imagens do seu dia-a-dia. A Biblia também
nasceu de forma oral. Ela foi gerada no meio de pequenos grupos ¢ produzida ao
longo de muitos € muitos anos. Entretanto, contém trechos que niao expressam a
vida do povo. E certamente ndo sio palavras de Deus. Mas Deus continua falando.
O que fazer com a multiplicidade de provérbios, ditos, contos, mitos, histdrias,
agrupados na “piedade popular’ que também contam a histéria da criagdo ou ainda
nos informam sobre o destino da humanidade? Muitos de nds, ainda nem sequer
pensamos nisso. Certamente muitos desses textos foram elaborados apés se concluir
”0s livros inspirados por Deus". Mas quem vai decidir isso? Sobre a palavra de
Deus quem tem a dltima palavra? S6 estamos comegando e hd muitos motivos para
revirarmos a palavra de Deus.

A conquista de novos espagos, a exigéncia de novos paradigmas frente aos novos
questionamentos e desafios foram bastante significativos nos Gltimos dez anos para
a reflexao teoldgica negra. Nesta caminhada, a Biblia como um dos instrumentais
indispensédveis tornou-se muito questiondvel, principalmente quando queremos que
ela seja mais do que cristianismo.

Durante muito tempo, a Sagrada Escritura foi tratada como algo fechado, dis-
tante e de dificil acesso as pessoas. Aos poucos, estes livros foram abertos € o que
antes parecia ser de alguns, passou a atingir um niimero bem maior. Mas ainda
faltava algo na palavra de Deus. Depois de uma longa caminhada, a Biblia pode
renascer como palavra criadora e geradora de vida nos pequenos grupos.

A Biblia sempre esteve presente na vida do povo negro. Num primeiro momento,
néo foi um encontro muito bom ¢ sim, muito duro. E aqui fazemos uso de trés
imagens bastante inspiradoras, utilizadas por um amigo de caminhada, o padre
Heitor Frisotti: “A Biblia ¢ um prato cheio, uma fonte, mas também uma ferida que
ainda d6i.” A Biblia para o povo negro € “uma ferida que ainda d4i” quando € lida
para justificar uma série de preconceitos. Quando muitos de seus textos sdo lidos
para negar as expressoes de fé dos descendentes dos africanos no Brasil, do culto
a natureza, dos ancestrais ¢ antepassados, classificando-os como “coisas proibidas
¢ abominaveis diante de Deus”. A Biblia é, de fato, “um prato cheio”. Precisamos,
entretanto, saber como sabored-lo. Saborear na hora € na medida certas, Afinal,
“quem come tudo de uma vez se engasga” € “o apresado come cru”. A Biblia é sim
uma fonte que nos remete a muitas outras coisas. Fonte que nos lembra diversos
tipos de dgua. Entio, 0 segundo passo € buscarmos um caminho para entrar nessa
fonte. Certamente hd vérios caminhos e cada pessoa tem o seu.

Os textos de Exodo 2,24-25: Deus viu a condi¢do do povo de Israel e a levou
em consideragdo, juntamente com 3,7-9: Javé disse: Eu vi muito bem a miséria do
meu povo que estd no Egito. Ouvi o seu clamor contra seus opressores e ‘clonhego
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os seus sofrimentos. Por isso, desci para libertd-lo do poder dos egipcios ¢ para
Jazé-los subir desta terra a onde corre leite e mel, até um certo tempo, € ndo tio
longe de nds, eram a grande porta de entrada para se fazer uma articulagdo entre a
Biblia € a negritude.

Muitas comunidades se reuniram e refletiram sobre a sua histéria a partir destes
textos. Tal descrigdo €, de fato, muito forte e bonita, porém nio acredito que ainda
hoje continue sendo uma das melhores portas de acesso a fonte da qual estamos
falando. Somente o sofrimento € a opressdo ndo nos representam. Precisamos ir
além. Os que mais enrijeceram tal ponto de partida nio conseguiram elaborar mais
do que uma teologia do sofrimento. A teologia do sofrimento nio nos representa.
Sabemos, ao contrdrio, o que ela significou e significa para o povo negro. Ainda é
uma ferida que doéi.

Pensemos, entdo, em outras portas de entrada. Sugerimos uma “velha” trilha e
j4 comegamos por ela: as histérias populares, os ditos, os contos, provérbios e
comparagoes. E nao precisamos ir buscar isto muito longe. A Biblia estd repleta
deles. A boca de Jesus estd cheia de ditos, contos, histérias, provérbios. A vida do
povo negro também. Precisamos valorizar tudo isso como “palavras de Deus”. Se
nio for, também ndo tem importincia. Deus ndo precisa de autorizagdo nem de
reconhecimento por escrito para continuar falando. Como nas histdrias populares,
Ele continua passando pelas portas das pessoas, indo ao seu encontro, visitando.

Podemos optar também por outro caminho, como por exemplo, aquele da obser-
vincia de como a comunidade primitiva falava de Jesus e descrevia o seu jeito de
fazer as coisas acontecerem. Tomemos por exemplo algumas curas que ele fez:

Estava na sinagoga um homem possuido por um espirito mal... Jesus ameagou
o espirito mal: ‘cale-se e saia daqui’ (Marcos 1,23-28)

A sogra de Simdo estava na cama, com febre, e logo eles contaram isso a Jesus.
Jesus foi aonde ela estava, segurou sua mdo, ajudou-a a levantar-se. Entdo a febre
deixou a mulher (Marcos 1,30)

Um leproso chegou perto de Jesus e pediu de joelhos: Se queres, tu tens o poder
de me purificar. Jesus entdo ficou cheio de ira, estendeu a mdo, tocou nele e disse:
Eu quero, fique purificado (Marcos 1,40-43)

Levaram, entdo a Jesus um homem surdo e que falava com dificuldades e pedi-
ram que Jesus pusesse a mdo sobre ele. Jesus se afastou com o homem para longe
da multiddo; em seguida pds os dedos no ouvido do homem, cuspiu e com a saliva
tocou a sua lingua. Depois olhou para os céus, suspirou e disse: Efatd! Imediata-
mente os ouvidos do homem se abriram, sua lingua se soltou (Marcos 7,32-35)

Algumas pessoas levaram um cego e pediram que Jesus tocasse nele. Jesus
pegou o cego pela mdo, levou-o para fora do povoado, cuspiu nos olhos dele, pés
as mdos sobre ele e perguntou: vocé estd vendo alguma coisa? O homem levantou
os olhos e disse: ‘Estou vendo homens, parecem drvores que andam’. Entdo Jesus
pOs de novo as mdos sobre os olhos dele e ele enxergou claramente (Marcos 8,22-25)

Poderiamos multiplicar aqui muitos outros exemplos de ritos de cura descritos
na Biblia. As curas perpassam ¢ marcam todo o movimento de Jesus. E certamente,
ao lado de outros curandeiros do seu tempo, Jesus se coloca como curador. Pelo
menos, nos parece ser o que estd descrito em muitos textos. Ndo estamos aqui
preocupados em chamar a atengdo para o estilo das narrativas. Muito menos para
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um género literdrio que tantos biblistas j4 chamaram a ateng¢do, marcado por um
cendrio composto por uma multiddo, um grupo que contexta, o enfermo, o curador,
a cura, o momento de glorificagio de Deus e, algumas vezes, o segredo. Também
nio estamos descartando essa contribui¢do, mas agora nos interessam os rituais de
cura que perpassam toda a vida de Jesus que certamente ndo curou diferentemente
dos curandeiros do seu tempo, nem dos de hoje. A vida de muitas pessoas estd
marcada pela experiéncia da cura. Curas semelhantes ou bastante diferentes. Ritos
que perpassam geragdes € se expressam de vdrias formas em vérias tradigoes.

Escolhemos o evangelho de Marcos porque ele estd cheio de curas. Destacamos
algumas delas, ji que sdo muitas. H4 diversas narrativas. Algumas mais simples,
outras mais elaboradas como a cura do cego no capitulo 8 e a cura do surdo € mudo
no capitulo 7. A cura do cego Bartimeu é também bastante ilustrativa (Marcos
10,46-52). Muitos textos nos chocam pela forca das palavras e descrigdo do rito:
Cuspiu com a saliva e tocou a lingua, fez lama com saliva. Também nos abalam
porque na maioria das vezes lemos tais textos tropecando sobre estas palavras, sem
nos dar conta delas, uma vez que estamos preocupados com o desfecho da historia,
a glorificagio de Deus ou ainda a justificag@o pela fé. Se prestdssemos mais atengao
em muitas destas passagens, perceberiamos que ndo estamos tao longe do tempo
de Jesus. Os ritos, hoje, sao os mesmos. Se nao, as situwagdes sdo semelhantes.
Infelizmente “cagaram” os ritos de cura em muitas igrejas € comunidades. Pena que
Deus continuou curando e ao serem fechados os cinones “inspirados por Deus”
muitas delas permaneceram fora deles.

Retomemos, agora, a uma narrativa que na maior parte das vezes passa desper-
cebida, talvez pela simplicidade da sua descrigdo, ou quem sabe pelo fato de situar-
se entre a primeira cena da ressurreigdo da filha de Jairo e o final desta narrativa.
Este texto nos marca muito: Chegou uma mulher que sofria de hemorragia a mais
de doze anos, tinha padecido na mdo de muitos médicos, gastou tudo que tinha e
em vez de melhorar piorou ainda mais. A mulher tinha ouvido falar de Jesus. Entdo
ela foi no meio da multiddo, aproximou-se se Jesus por trds e tocou na roupa dele...
a hemorragia parou imediatamente (Marcos 5,24-33). |

Aqui nos interessa as diversas maneiras de Jesus curar. O didlogo que segue a
este texto €, de fato, muito rico e bastante teolégico. Privilegiamos, no entanto, a
descrigdo desta cura. Se lermos rapidamente o texto parece que até carece de um
ritual. Mas ele existe. ,

A primeira parte desta narrativa € muito conhecida por todos nos. Descreve
alguém desenganado pela medicina. Lembra-nos os milhdes de desenganados nao
s6 pelos médicos, mas também pela precariedade do sistema de satide em nossos
dias e pelo descaso das autoridades competentes diante de uma maquina que nio
cansa de produzir doengas diversificadas. Asegunda parte apresenta a cura realizada
através do toque na roupa de Jesus. ,

Na leitura biblica, o toque e tudo 0 que remete ao sensual sempre nos chama a
atencdo. Jesus se di conta disso e pergunta: “Quem me tocou?” Talvez para seus
discipulos, a pergunta tenha soado como uma brincadeira. Ele s6 poderia estar
brincando, levando em consideragao a multiddo que o rodeava. Mas desta vez Jesus
estava falando sério. Ele havia se permitido tocar. Um Deus da pureza nio se deixa
tocar. Jesus, ao contrario, segura nas mios da sogra de Pedro que estava com febre,
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estende a mao ao leproso, toca nos olhos do cego e deixa-se tocar. Jesus se faz
impuro. E a agdo de Deus passando pela corporeidade e a sexualidade. E aqui
enveredamos por algo que para muitos ainda € um tabu. Precisamos nos libertar de
muitos preconceitos. A sensualidade de Jesus € evocada o tempo todo. Ndo poderia
ser diferente pois o ser humano, o mundo, para a tradigao semita, diz respeito ao
corpo todo. Eo rigorismo da sua antropologia. Vale a pena reler o texto de Marcos
9,42-49. :

Se a Biblia estd cheia de rituais de cura, imaginemos como isso se d4 na vida
das pessoas. A tradi¢ao pentecostal sabe testemunhar muito bem este aspecto. Cer-
tamente devemos ouvi-la, ja que ao longo do tempo a cura caracterizou muito o seu
jeito de experimentar Deus. As religides afro também sao células vivas deste “jeito”
de experimentar Deus. H4 quem diga serem as Umbandas religiGes tipicamente de
curas. Elas estdo, assim, cheias de ritos. Experimentemos ir a uma Tenda ou a um
Centro de Umbanda. L4 estdo muitas pessoas desenganadas pela medicina, com
tantas queixas, pedidos mas também recebendo orientagdes, conselhos, atengao,
palavras animadoras saidas da boca dos Caboclos, Pretos-Velhos, Pretas-Velhas,
Exus, Mestres € tantas outra divindades que “baixam” a fim de comunicar algo,
trazendo vida e esperanga. No recinto sagrado onde as entidades “ficam em terra”,
toques, abragos, troca de presentes, curas através das maos, dos “passes” de um
Deus sensual.

Nos terreiros de Candomblé, Deus também se faz corpo. A sua corporeidade
pode ser sentida e percebida de diversas maneiras. Por meio da comida, da danga,
do abraco e das inimeras formas de solidariedade. A cura marca também a vida dos
terreiros. Aqui os ritos sao muitos e variados. A cura pode ser alcangada através das
diversas oferendas realizadas ou mesmo no barracio, local onde acontecem as festas
publicas, na qual os Orixé4s dangam com seus filhos no seu dia, paramentados com
suas vestes litdrgicas, seus instrumentos simbolos, ou ainda com sua comida pre-
ferida e até mesmo com o elemento natural que os representa (4gua, terra, fogo).

E comum assistirmos em muitas destas cerimdnias as pessoas colocando as maos
na roupa dos Orix4s. Eles também se deixam tocar. Presenciei uma vez muito emo-
cionado uma festa de Yansa, (Orixd dos ventos e das tempestades, uma das trés
esposas de Xangd, Orixd da justiga), no terreiro de um amigo muito querido, o pai
Francisco de Oxum, onde este Orix4 passava as mdos no suor de seu rosto € dava
presentes as pessoas. Ndo podemos deixar de mencionar uma das grandes festas,
realizada durante o ano litirgico dos terreiros, a festa do “médico dos pobres”,
Obaluayé ou Omulu, o grande médico da tradigdo dos Orixds. Os Orixds estao
sempre curando. Deus estd sempre presente através do suor que escorre do rosto de
seus filhos, da danga, do abrago, do axé, do sopro.

Experimentemos ouvir esta mesma experi€éncia de um rezador, de uma rezadeira,
ou de um raizeiro. Eles sio mestres da cura. N3o tomemos esta imagem de forma
pejorativa, mas procuremos descobrir por trds dela um grande valor. Eles certamen-
te nos contardo muitas coisas, nos falario de muitas folhas e simbolos: copos de
zigua, velas, cruzes, Biblia, livro de oragdes, novenas, pedras. Ou simplesmente ndo
nos falardo nada, pois aqui também ¢ muito importante se guardar segredo. NGs
também temos 0s nossos segredos. Os simbolos € os rituais de curas estio em toda
a parte. O que €, sendo um ritual, o gesto de todos os dias a0 acordarmos tirar um
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versiculo da “caixinha de promessas” a fim de que aquelas palavras iluminem o
nosso dia? '

Por meio da cura se recriam os lagos e se estabelecem relagdes. A cura € vista
como gratuidade. O curador € tido como instrumento de Deus. Por isso nao se cobra.
Afinal, ndo é Deus quem cura? O curador ¢ ainda uma pessoa discreta € de muita
oragdo. Ele conhece quase todas € “ha oragoes para tudo”. Afinal, “para Deus nada
¢ impossivel”.

Falamos que hd muitas portas de entrada, tentamos caminhar por uma delas e ja
percebemos a complexidade que temos pela frente. Precisamos insistir na urgéncia
de se revirar a palavra de Deus, a fim de buscarmos o que ainda néo foi dito, ou os
ditos que ndo passaram pelos moldes dos cinones. Assim sendo, mais que traba-
lharmos com “ajeitamentos” de palavras, ou buscar semelhangas por meio de apro-
ximacgdes que nao nos levardo muito longe, a nio ser onde j4 conhecemos, a leitura
da Biblia na perspectiva do povo negro € algo bastante desafiador e certamente nao
deixar4 de suscitar conflitos. Certamente serd um novo conflito, ndo semelhante ao
primeiro. Ndo podemos seguir a linha dos “donos da verdade”. Podemos sim, de-
nuncid-los, mostrando que hd muitas verdades, caminhos, experiéncias de Deus que
ficaram fora do Antigo e do Novo Testamentos como nomearam a Sagrada Escri-
tura. O sagrado vai muito além das escrituras. Ele se mostra muito mais naquilo que
foi negado e excluido.

A reflexdo da Biblia na perspectiva do povo negro é, de fato, “um prato cheio”
de questdes a serem discutidas e questionadas. Estamos apenas comegando. Talvez
seja preciso muitos biblistas abrirem os diciondrios de folclore ou dar mais atengio
ao que antes se considerava como “crendice popular”, superstigdo, a fim de mexer
em antigos baiis de onde se pensava que nada mais poderia sair. Nesta nova leitura,
¢ preciso que as culturas sejam um dos referenciais para a compreensao da palavra
de Deus. Afinal, Ele se faz “palavra” nelas também. Cada cultura deve ser valori-
zada e respeitada juntamente com outras expressoes de fé. Exigimos isso como

~ chave hermenéutica para a interpretacio da Biblia. Cada palavra falada, cantada,
“deve ser valorizada como boa noticia € antincio do reino, que persiste na memoria

de homens e mulheres que ao longo de geragoes lutam em defesa da “palavra”.

Vilson Caetano de Sousa Jinior cursou Teologia na Faculdade Nossa Senhora da Assungéo

. (FAY) e Filosofia na Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo (PUC), onde faz mestrado
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Povo negro e Biblia: caminhos
de aproximacao

Heitor Frisotti

O texto Povo negro e Biblia: retomada historica, apresentado no semindrio “Biblia
e culturas afro-americanas”!, usava algumas imagens para mostrar €Omo 0 encontro
entre o povo negro ¢ a Biblia aconteceu dentro de uma certa ambivaléncia. Isso
porque a Biblia foi ¢ ainda € uma ferida na carne (por ter sido usada para justificar
a dominagao, a escraviddo e o racismo), mas também por ser um “prato cheio”, ja
que os pobres dela se apropriam e essa fonte alimenta a caminhada junto a outras
fontes de fé.

Nesse texto, queremos dar um passo a mais, motivados também pela exposic¢ao
de Silvia Regina que, no mesmo Semindrio, falava em sapatos velhos que fazem
calos nos pés e atrapalham o caminhar, e da necessidade de uma outra maneira de
se aproximar, fazer perguntas e ler a Biblia.?

O que vem a seguir € resultado de virios encontros, reflexdes, grupos, conversas,
momentos de oragao e celebragdes, vivéncias afetivas e espirituais, de muitas ami-
£as e amigos negros com os quais compartilhamos sonhos e tristezas, maneiras de
amar (e de ser ferido). Mesmo assim, creio ser ousadia falar sobre isso e trazé-lo
aqui. Vamos considerar como material bruto a peneirar, curtir, polir, modelar e
transformar. O encaminhamento € por conta de todos.

O QUER DIZER INTERPRETAR A BiBLIA COMO NEGRO?

Em primeiro lugar, significa interpretar do lugar onde o negro se encontra hoje.
Trata-se de um lugar social, cultural e de fé. Uma leitura negra da Biblia estd
principalmente preocupada em dar uma resposta as'situagées conflitantes que hoje
marcam a vida da grande maioria da populagio negra.

Isso obriga, naturalmente, a uma mudanca de lugar, a um tomar partido, a sair
da prépria casa para encontrar-se na casa dos outros. E uma verdadeira conversio
para um outro olhar. Muito mais para brancos que para negros, para homens que
para mulheres, para sacerdotes, religiosos(as) e pastores(as) que para leigos, para
remediados que para pobres, para os que participam de algum modo do poder, que
para os despossuidos. Mas € tarefa que ndo exclui ninguém, porque na situagao de
dominagdo em que vivemos um negro deve continuamente tornar-se negro, uma
mulher tornar-se mulher, um pobre optar pelos pobres, € um branco... tornar-se

1. O semindrio foi organizado pelo Programa de Formagio do CEBI (Centro Ecuménico de Estudos
Biblicos) € o grupo Atabaque, e realizou-se em Sio Paulo de 03-07/09/93. O texto foi encaminhado
para publicagio no nimero 19 da Revista de Interpretagio Biblica Latino-Americana (RIBLA).

2. Silvia Regina de LIMA SILVA, Had sapatos velhos que fazem calos nos pés. Ensaio de leitura da
Biblia a partir da realidade afro-latino-americana e caribenha. Muiticopiado, agosto 1993. -
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gente (0 que so € possivel na medida em que deixa o poder e identifica-se com estes
ultimos). Vamos tentar descrever esses lugares que nos esperam.

O LUGAR DA DOR: A OTICA DE QUEM SOFRE PELO RACISMO

Ndo saberia caracterizar com uma palavra melhor do que a dor a situagdo que reiine
todo o tipo de humilhagdo sofrida pelo povo negro: econdmica, politica, afetiva,
psicoldgica e racial. _

= A humilhac@o pela discriminagdo racial (dimensdo econdmica do racismo) que
se manifesta principalmente no mundo do acesso ao trabalho. O racismo tem sua
base econdmica prépria: um negro pobre é preterido ao branco pobre quando, em
igualdade de condigdes, procura trabalho ou deve ser promovido, € € o principal
alvo dos saldrios mais baixos, da repressdo as reivindicagoes sindicais € das demis-
soes. A mulher negra sofre essa discrimina¢do bem mais que o0 homem negro ou a
mulher ndo negra.

A discriminagio econdmica, que favorece a manutengao na situagio de pobreza,
somam-se outras de natureza social: acesso aos lugares reservados aos brancos,
op¢do de moradia, acesso a melhores estudos, opgao de uma relagio afetiva dura-
doura, cargos de poder, até mesmo na religiao.

« A humilhag@o pelo preconceito racial (dimensao ideol6gica do racismo) ou pela
violéncia a identidade pessoal. Construiu-se no Brasil, como adaptagio do racismo
cientifico de origem européia, a ideologia e a politica do branqueamento.

Ideologicamente, o branqueamento € a associagdo do negro a tudo o que € ruim
¢ feio e, por outro lado, a associagdo do branco a tudo o que € bom ¢ bonito. Assim
o cabelo da(o) negra(o) € ruim, a cor da pele € uma sina, a beleza (segundo o padrao
branco) € impossivel para o homem e a mulher negra. Mas a caracterizagdo € tam-
bém moral: o negro € suspeito, o branco € confidvel; o negro suja, o erro do branco
¢ coisa normal; a religido do negro € inferior ou demoniaca, a do branco € superior
¢ divina.

Politicamente, o branqueamento caracterizou-se por uma legislagdo favorédvel a
imigragao de europeus, 2 oferta de condigdes econdmicas, de educagao e de trabalho
melhores para os europeus € seus descendentes €, 20 mesmo tempo, por uma au-
séncia de atengdes para com a populagdo negra. Em 1911, o diretor do Museu
Nacional, Jodo Batista de Lacerda, que representava o Brasil no 1° Congresso Uni-
versal de Ragas, em Londres, apresentava a politica brasileira afirmando que jd que
se viram filhos de mesticos apresentarem, na terceira gerag¢do, todos os caracteres’
fisicos da raca branca, (...} € logico esperar que no curso de mais um século, os
mesticos tenham desaparecido do Brasil; isso iria coincidir com a extingdo paralela
da raca negra em nosso meio pois, desde a Aboligdo, 0s negros tinham ficado
expostos a toda espécie de agentes de destrui¢do e sem recursos suficientes para
se manter.’ '

Variagao ideoldgica do branqueamento foi a ideologia da mesticagem ou misci-
genagio, que promoveu a imagem do mestico ou mulata, associada a descrigido do
pais como uma verdadeira democracia racial e de relagoes cordiais entre as ragas.

3. Thomas SKIDMORE, Preto no branco, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1976, p.81-83 (grifos meus).
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Segundo esse modo de pensar, o mestigo reuniria 0 melhor do branco e do negro (e
do indio), € € favorecido na ascensio social, sendo o mais apto para viver no Brasil.
Num pais em que as ragas sdo diluidas e hd uma notdvel variagdo de cores, num
pais que prestigia o mestico, este nao poderd ser o cimplice do negro contra o
branco, afirmava o sociélogo Gilberto Freyre*, esperando aliviar assim as tensdes
sécio-raciais. : :

Na realidade, o mestigo vive uma crise de identidade, ‘pois ndo é nem um, nem
outro: nao € mais negro, ndo chega a ser branco, nio sabe que sangue de indio
possui. E um ser sem identificacdo de origem e, por isso, sem historia, pois dificil-
mente pode identificar-se com um dos grupos étnicos,.que fizeram esse pais. Pode
identificar-se com alguns personagens histéricos, mas raramente com alguma co-
munidade: vive solitirio.

Na sociedade, € a elite dominante branca que determina quando ele é parecido
com o branco — € tem livre acesso — e quando € parecido com o negro — e é
discriminado. Assim, a mesma pessoa, é branca na Bahia e negra no Rio Grande do
Sul, € branca demais para trabalhar na limpeza das ruas ¢ ¢ negra demais para ser

um gerente de banco. Quem decide sobre sua “boa aparéncia” (uma forma sutil para’

discriminar, pois uma mulher ou homem negro nunca terdo “boa aparéncia”, mesmo
que sejam mais bonitos que muitos homens € mulheres brancas) € o branco patrao.

O resultado desse processo de branqueamento consiste na negagao da identidade

negra ¢ numa ideologia introjetada dificil de erradicar: as criangas negras acham
que nasceram na familia errada ou com a pele errada; os adolescentes e a juventude
negra se acham mais feios € ndo gostam do seu corpo; os trabalhadores nio tém
como competir com aqueles que nasceram para vencer. Nos livros das escolas € nos
meios de comunicagdo o passado do negro € para esconder ou, quando lembrado,
para mostrar que era escravo; a familia do negro ndo existe; o trabalho do negro é
o pior; o futuro do negro € o crime ou a pobreza; a mulher negra fica na cozinha e
a mulata esbanja sensualidade: contudo, serd desejada mas nunca amada.
» A humilhacdo, comum a muitos pobres, pela situac¢do de opressdo e exclusdo, que
acaba se tornando uma verdadeira segregacio ou apartheid social (dimensdo sécio-
politica): mesmo que nio existam leis a respeito, € facil identificar a casa e o bairro
do negro, seu Eupermercado, sua praia, seu carro.

Nao ¢ s6 isso, pois a exclusao atinge os direitos humanos, sociais e civis. A
policia e os tribunais tratam de maneira diferente brancos, mesti¢os e negros, mu-
lheres brancas € mulheres negras, criangas brancas € criangas negras. O mundo da
politica reserva lugares diferentes aos brancos e aos negros. E, apesar de estar se
organizando continuamente em associagOes de moradores, clubes, times de futebol,
blocos de carnaval, comunidades e terreiros, o negro € considerado a-social € sem
direitos. _

Tudo isso € vivido por cada pessoa negra com profunda dor, que vem de longe,
que atinge irmaos e pessoas conhecidas, que parecem aguardar na proxima esquina.
E mostra um mundo diferente daquele que € propagado na sociedade ou ensinado
nas escolas, mas € o mundo real para quem sofre com toda a sua dramaticidade.

Quem domina, quem se reserva o exercicio do poder, tem outra imagem: um

4. Gilberto FREYRE, Sobrados e Mucambos, volume 11, Rio de Janeiro, José Olimpio, 1936, p.650.
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saldrio baixo que faz a familia de um trabalhador passar fome € uma necessidade
da produgio ou da estabilizagdo da economia; um negro que reivindica direitos -
iguais ou especificos promove o racismo ou ndo tem paciéncia histérica; uma mu-
lher se prostitui porque gosta; uma crian'ga na rua € sempre um menor que nao quer
trabalhar (infrator) ou € um coitadinho que precisa da assisténcia dos brancos (ca-
rente); um policial que mata um negro correndo preserva a seguranga da Sociedad_e;
as violéncias do poder na histéria e a omissdo das igrejas foram devidas & ‘cons- -
ci€ncia possivel’ daquele tempo que impedia enxergar melhor. E a visio de quem
fere. Outros se desculpam dizendo que foi sem querer, que nao €m culpa. Mas a
ferida existe, quer a facada tenha sido voluntdria ou ndo.

A dor torna-se, entdo, um dos principios hermenéuticos fundamentais a ponto
de podermos afirmar que “quem nio sofre, nio entende”. A dor vivida é o primeiro
passo para entender as préticas e as falas que legitimam o poder € a violéncia € as
necessidades € sonhos de quem estd jogado no chio (veja Lucas 10,25-37). Nao hd
outra maneira de se aproximar da verdade numa sociedade marcada por conflitos.

Pilatos estava impossibilitado de saber qual era a verdade sobre Jesus € 0 povo,
pois encarnava ¢ defendia a dominagdo € o poder institucionalizados (Joao 18,38).
Moisés estava impossibilitado de conhecer o Deus da vida enquanto residia no
paldcio do farad. Teve que sair do saber dominante € encontrar-se no deserto, de-
samparado do poder, da religiao e da cultura oficial do Egito, para que uma sarca -
ardendo pudesse revelar-lhe a dor e a forga de Deus (Exodo 3). Jesus teve que se
encontrar diante do sofrimento de uma mulher siro-fenicia (Marcos 7,24-30), vitima
de maldi¢ao, excluida da béngdo de Deus por ser estrangeira,‘iddlatra’ e mulher,
para poder anunciar a boa nova de um Deus que se aproxima dos Gltimos e discri-
minados superando barreiras. '

A identificagdo com os excluidos da sociedade ¢ tal que Jesus acaba assumindo
em sua carne a condigio de maldito ao morrer na cruz e fora da cidade santa (Gélatas
3,13). E a nova verdade, a dos ‘vencidos’, que enfrenta a do poder constituido; € o
novo caminho, o da solidariedade, que contrasta com as praticas de exclusdo, pré-
prias de quem detém o poder; € a oferta da vida diante dos poderes da morte. O que
faz dessa opgdo o caminho, a verdade e a vida para todos (Jodo 14,6).

Acredito que compartilhar a dor dos ltimos e excluidos € 0 caminho para se
aproximar da verdade que se faz justica. Encerrada nesta dor estd nio-sé a melhor
radiografia da sociedade mas também a possibilidade de encontrar outra resposta
as questoes colocadas pelas ciéncias: Como entender a alteridade, compartilhar de
outra cultura e perceber a revelagdo presente em outra religiao?

O LUGAR DO SER NEGRO OU UM LUGAR DA IDENTIDADE — COMUNHAOQ
Identidade negra ndo € s6 o que o branco diz e reserva para 0 povo negro em nossa
sociedade. O negro se reconhece como tal também a partir de outras relagoes,
vivéncias, realidades, € ndo s6 pelo racismo que o atinge e por imagens que a elite
branca projeta sobre sua vida. _

Muitas destas relagdes € vivéncias estdo na familia: nas pessoas amadas, que
muitas vezes vao além das fronteiras de sangue ou de parentesco; na organizagio
do tempo e dos servigos; na maneira de celebrar e fazer festa; no modo de socorrer
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quem precisa de ajuda ou de cuidar de um doente; nas referéncias plurais de auto-
ridade; na maneira de preparar, distribuir € consumir a comida; no contar, cantar €
dangar as histérias; nas pessoas lembradas que j4 se foram; na solidariedade e
também no modo de organizar o lazer, de receber e fazer carinhos, de pentear o
cabelo, de afagar ou ninar €, naturalmente, na maneira de rezar e falar de Deus.

Nos terreiros, familias amplas ao redor de um parentesco espiritual, descobriram
que identidade € um processo, mais do que algo que se tem. Ela se constitui a0 longo
do tempo como um caminho de identificagdo em que, ao sangue e a raga, acrescen-
- tam-se outos elementos que fazem das pessoas comunhao.

Identidade entdo, se (re)constitui a partir das relagdes de familia — repetimos,
nﬁd restritas a linhagem de sangue, mas amplas, ao redor de quem acolheu, de quem
enSinou, de quem curou, de quem amou, de quem castigou ou ajudou. E saber correr
no tempo para reconhecer-se na vivéncia dos antepassados, 0s mortos que souberam
fazer de sua vida uma continua doagdo, um ensinamento a recolher e praticar, uma
meméria que vive nos filhos. E também constituida pelo sonho em comum para se
manter vivo, recuperar forgas e dnimo, lutar para defender os irmaos € transformar
as vitdrias em direitos reconhecidos € comunidades organizadas.’

Resumindo, identidade se faz respondendo as perguntas: De onde eu venho?
Com quem estou? Para onde vou? Nas comunidades religiosas de candomblé, a
resposta a essas questoes consiste no respeito e cultivo pelos antepassados e ances-
trais, dos quais vem a tradigdo € a vocagao (sao eles que estdo na origem da fami-
lia-comunidade e dos servicos para preservi-la e fazé-la crescer e afirmar); no

respeito € cultivo da comunidade, feita de tudo o que vive e existe: ndo s6 pessoas, .

mas também animais, plantas e toda a natureza, pois todo ser fala de Deus, nos
ensina coisas da vida, € para a comunidade e, por isso, tem que ser preservado,

alimentado e promovido; no respeito e cultivo também pelos filhos e toda pessoa -

que chega 2 porta de casa: sdo o futuro a zelar e trazem vida (conflitos, problemas
e dores mas também alegrias, esperangas, ajuda, riquezas espirituais e materiais).
Tudo isso, a memoria, a comunhao, o viver bem, sdo Axé, forga viva de Deus.
Identidade € identificag@o e por isso € luta. Dito assim esquematicamente, pode
parecer pouco l16gico, mas ao pensar que identificacio € criar lagos de solidariedade
e afetos, € comunhdo de interesses e sonhos, € fazer uma s6 carne com as pessoas
amadas, entende-se melhor porque € luta; pois, se luta para defender quem se ama
' €0 que ama, muito mais do que uma idéia ou uma motivacao moral.

Por isso, a dimensdo afetiva ergue-se também como possibilidade hermenéutica:
cla supera barreiras e permite entender a dor e os sonhos dos outros. Estamos
lembrando neste momento algumas realidades que podermos considerar simbolos
do que afirmamos: as madres de la Plaza de Mayo argentinas que desafiaram a

5. Na Africa é comum falar nessa comunhio ampla com todos os seres vivos: comunhao vertical
com os antepassados, e horizontal com a familia, as pessoas em geral e a natureza. Confira Vincent
MULAGO, Elementes fondamentaux de la religion africaine. In: CERA, Religions africaines et
chritianisme. Colloque International de Kinshasa, 9-14 janvier 1978, Kinshasa/Limete (Zaire), 1979,
p.43-63; em portugués: Gabriel Molehe SETILOANE, Teologia africana. Uma introdu¢do. Sio
Bernardo do Campo, EDITEO, 1992, p.23-26; André LUKAMBA, Nova etapa missiondria em
Africa. Redescobrir para repropor. Sio Paulo, Loyola, 1992, p.45-47. Veja também: Franziska C.
REHBEIN, Candomblé e salvacao. A salvagéo na religido nagéd a luz da teologia crista. Sao Paulo,
Loyola, 1985, p.40-53. '
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ditadura, a procura de uma resposta sobre seus filhos desaparecidos e vitimas de
militares.® Em 1992, ainda desafiavam o poder democratico, opondo-se a receber
uma indenizagao para os ex-presos politicos no periodo entre 1972-1983, pois a
Gnica compensagio que queriam era a punigio dos responséveis pelos crimes.’

Como elas, as vilivas dos madrtires da terra no Maranhio, e em todo o Brasil,
exigem justica. Vinte e cinco delas, vestidas de luto e tendo na cabega tiras de panos
com os nomes dos maridos mortos, fizeram disso motivo para desafiar as autorida-
des e pedir justica também a Jodo Paulo II, durante sua visita ao Brasil em 1991.8
“A gente ndo pode enterrar marido e filho e se enterrar também™, declarou naquele
dia Maria das Gragas Machado, uma das lideres do movimento; a ela fez eco Tere-
zinha Rodriguez: “O que pedimos € justiga.. Queremos que acabe a impunidade dos.
assassinos, executores ¢ mandantes, a maioria dos quais € bem conhecida.’

Seu grito de dor incomoda, assim como incomodam as mies de Acari, na Bai-
xada Fluminense, que lutam contra os esquadrdes da morte, que matam suas crian-
¢as, e chegam a se tornar vitimas, como seus filhos e filhas, dos mesmos assassinos.
E o caso de Edméia da Silva e Sheila Congeicdo, assassinadas em 15 de janciro de
1993, apds denunciar que policiais eram responsdveis pelo desaparecimento das
criangas. "Eu ndo aceito que digam que ndo tem solu¢do — dizia Edméia. Vou
continuar cobrando, nem que eu saia daqui agora € eles me matem ali.”

Para muitos, € para a sociedade, estes filhos e esposos estio mortos e nao hd
nada a fazer: sdo lutas iniiteis. Para estas mulheres, a dor ainda estd no ventre ¢ s6
acabard quando esta sociedade mudar e trilhar caminhos de justica, para evitar que
outros morram. Elas estio com a verdade e o saber que liberta.!°

FINALMENTE, O LUGAR DA FE DO POVO NEGRO,

FE PLURAL E PROPRIA, DIFERENTE E FORTE _

O terceiro lugar € a fé, entendida como fé de comunidades ¢ f€ na histdria. E preciso
voltar ecumenicamente para essa fonte de vida: olhar para comunidades de fé —
familiares, catélicas ou protestantes, populares € devocionais, ao redor de pessoas
carismiticas ou organizadas em irmandades, de terreiros e aldeias, de CEBs ou
grupos — que possam nos lembrar o que € viver a fé em comunhao e nio sozinhos,
como Deus marca sua presenga na comunidade e como esta presenga € celebrada

6. Confira “Mie de desaparecidos™. In: Sem Fronteiras, nimero 185, 1990, p.25-26.

7. Confira “Indenizagio para ex-presos politicos™. In: Sem Fronteiras, nimero 203, 1992, p.31. Apds
a ditadura, os familiares dos desaparecidos continuavam registrando seus filhos no censo argentino.
“Mesmo que ndo estejam conosco, nunca os consideraremos mortos. Por isso os registramos como
pertencentes s nossas familias” declarou Hebe de Bonafini, presidente das Mies da Praga de Maio
(“Continuam vivos”. In: Sem Fronteiras, niimero 196, 1992, p.35). Confira Também Mary E. HUNT,
“Mortos mas ainda desaparecidos. As mies da praga de Maio transformam a Argentina”. In: Corici-
lium, nimero 247, 1993/3, p.96-105. '

8. Confira Tarcisio PRAND, Vidvas vido a luta. In: Sem Fronteiras, nimero 197, 1992, p.14. Na
ocasido, declararam 4 imprensa também sua decepgdo por “ver as ongas perto do papa e nés longe
— segundo denunciou Ardenora Mendes da Silva-. L4 estava o chefao de Unido Democrética Rura-
lista (UDR) de Bacabal e outros companheiros... E nds, tocadas para longe pela seguranga...”

9. In: Sem Fronteiras, nimero 197, 1992, p.13.

10. Kitia MEDEIROS e Elza Maria GHELLER, As mées de Acari. Datilografado distribuido pelo
“Projeto Sofia: Mulher, Teologia e Cidadania” do Instituto de Estudos da Religido (ISER), Rio de
Janeiro, 1993, p.5.
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de modos diferentes, mas que sempre € alimento para viver melhor, agradecendo e

pedindo forga, se protegendo e sendo jogados para fazer coisas novas.

Néo s6 hoje, mas no tempo também. Cada uma dessas comunidades tem sua
histéria de fé, sabe narrar e celebrar como Deus se manifestou na sua histdria € na
histéria dos homens. Tém suas ‘pedras’ assentadas (usando a imagem biblica de
Josué 24,26-28) para lembrar como Deus interveio, como foi saudado e celebrado,
como os lugares por onde passamos se tornaram santos € dignos de respeito. So-
bretudo, como as pessoas se tornaram dignas de respeito, porqué sdo amadas €
salvas por Deus. Nossos pais, irmios € irmas nos lembram disso, nossas humilha-
¢oes e sonhos nos fazem desejar isso para nds € para muitas e muitos.

E uma histéria de salvagdo brasileira, que tem que ser resgatada porque foi €
continua sendo palavra de Deus. Por ela, chegamos também a histéria dos outros,
2 histéria de Jesus e nos reconhecemos nelas como num espelho. E por isso que
falamos, talvez escandalizando alguns, que a Biblia € a terceira palavra de Deus:
ela vem apés a primeira palavra, que é a presenca de Deus em nossa vida, € a
segunda palavra que € a presenca de Deus em nossa comunidade de fé e na histdria
dessa comunidade. Sob pena de, em lugar de ser espelho, a Biblia tornar-se cendrio
artificial: ao sair do teatro, 0 mundo € outro € esta palavra € vazia, quando ndo
violenta.

Convidamos, pois, a mudar de lugar e a tomar partido. E 0 caminho da solida-
riedade, condigdo necessdria de leitura, interpretagdo e transformacao da Biblia (e
“da vida de todos nés). Solidariedade que se apdia na partilha da dor, da identidade
e dos caminhos, da fé. Pois solidariedade ndo € sinénimo de compromisso em
algumas lutas ou em alguns momentos, mas de vivéncia de comunhdo. Solidarie-
dade € o caminhar juntos, carregando o peso dos outros, compartilhando das dores
¢ também das festas, da visdo do mundo, inclusive da leitura de fé de outra comu-
nidade de fé. Quem a vive, ndo idealiza o outro, mas carrega também seus limites,
compreende seu pecado, pois a queda do outro € vivida como a propria queda.

Solidariedade ndo €, entdo, uma atitude guerreiro-intervencionista, mas uma
comunhao na afetividade na dor, para sempre. E como gravidez: € carregar € ser
carregado. Neste sentido, é também alimentar-se juntos, um(a) dando sua carne ¢
seu sangue como alimento para o outro. Nao foi por acaso que o Senhor falou em
“comer da sua carne e beber do seu sangue” (Jodo 6,35-58). Por isso, € comunhédo
de destino que sabe respeitar as identidades distintas. Assim como “quem ama
nasceu de Deus” (1 Jodo 4,7), s6 quem ama os mais pobres de um povo pode nascer
de novo com eles, conhecé-los de dentro € entender a alteridade dos grupos opri-
midos — em sua etnia, raga, sexo e religiao — como manifestagio de Deus.

E fundamental, pois, viver em comunidade esta ‘solidariedade étnica’ junto aos
oprimidos e aos Gltimos da sociedade para fazer uma leitura étnico-racial da Biblia:
trata-se de “estar soliddrio com essas etnias na busca da sua identidade. (...) E sentir
" como experimentam Deus na sua condigdo de marginalizados € como, por meio dos
seus simbolos, cultos e manifestagdes religiosas, denunciam as injusticas e opres-
soes existentes € anunciam a justiga de Deus.”!!

11. Maria C. FREITAS, “Profetismo na Nova Evangelizagio”. In: Dimensdo profética da vida reli-
giosa na nova evangelizagio. Rio de Janeiro, CRB, 1990, p.64-65.
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ALGUMAS CONSEQUENCIAS

Se a dor, a identidade e a hist6ria de fé do povo negro se tornam os lugares privi-
legiados a partir dos quais olhar, nos quais mergulhar, onde se alimentar e de onde
lutar, eles sdo também critérios que determinam algumas opgdes na hora de se
encontrar com a Biblia. Isto é, acabam nos obrigando a repensar algumas questoes
de fundo.

O QUE TRABALHAR?

Antes de privilegiar alguns temas, hd que se desmascarar leituras dominantes e
racistas na América Latina, isto ¢, uma maneira de ler pela qual — até sem perceber
— acabamos recriando leituras que legitimam posigoes etnocéntricas (uma norma
que se impoe a todos € que caracteriza como inferior/pior/pecador quem nao a
aceita, violentas (que justificam a manutencao das discriminagoes e da exclusao),
divinizadas (ao afirmar que Deus €std conosco € ndo com o0s outros), machistas (ndo
s6 androcéntricas, mas também legitimadoras da submissdo da mulher) e ‘acadé-
micas’ (ligadas a racionalidade das explicagdes ou a métodos que excluem os que
nao podem estudar). Isso para ndo fazer o jogo dos novos senhores, feitores, juizes,
poderosos € doutores, € ndo nos tornarmos como eles na hora de afirmar nossas
verdades. E para contextualizar melhor o que afirmamos, um passo indispensdvel
seria relembrar como esses textos foram interpretados a anunciados em nossa his-
toria: sdo palavras que resistem a mudanga de significado e, antes de qualquer outro
sentido, impdem as falas antigas...

Infelizmente, € mais ficil do que se pensa, pois 0 racismo vitima e cega a todos,
uns pela dor da discriminacio, outros pelo exercicio do poder. Acontece de maneira
implicita, na selegdo de alguns temas, ou de modo subliminar ao ndo saber como
trabalhar alguns textos. Cito um exemplo. Um amigo me dizia, tempos atrds, que
achava muito violenta (e irrecuperédvel) a afirmacdo do Génesis de que a0 homem
foi dado dominar a terra € que iSso provocou toda a destrui¢do da natureza € a
legitimagdo do poder. Mas, conversando um pouco mais, € mudando de lugar, nos
perguntamos: “O que quer dizer dominar a natureza num terreiro ou escolher o nome
numa familia?” A resposta foi iluminadora, pois nos levava a refletir que dominar
algo €, antes de tudo, conhecer € preservar: descobrir como a vida de uma planta (e
seu sacrificio ao cortarmos as suas folhas para um ch4) nos dé vida e como nossos
cuidados — ao conhecer seus tempos, fragilidades e necessidades — lhe oferecem
também vida, prote¢io € fecundidade. Da mesma maneira, dominar ou dar o nome,
implica em direitos e responsabilidades. Quem dd o nome a uma crianga marca a
familia de referéncia e sua autoridade, mas também assume o dever de cuidar dessa
crianga, fazé-la crescer, transmitir ensinamentos, respeitar suas opgoes. Bem dife-
rente da leitura que liga poder, dominar € nomear, ao branco ocidental.

E um exercicio dificil que nem sempre dé bons resultados ¢ pode cansar. Mas é
necessario. Assim como € necessdrio denunciar a escolha de alguns temas como
menos aptos para responder aos conflitos hoje vividos pela populagio negra. Por
ocasido da Campanha da Fraternidade de 1988 sobre o negro, algumas pessoas
trabalharam o tema da escravidio ou a presenga do negro na Biblia. Mas os proble-
mas do negro hoje sao a discriminagdo e identidade, ndo escravidao e auséncia. Nao
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seria melhor trabalhar situagdes de discriminagdo, promovidas inclusive pelo povo
de Israel (melhor, por sua elite), em nome do sangue, da pureza, da obedi€ncia a
lei, da pertenga a descendéncia de Israel, da fidelidade a uma tradicio religiosa, da
distingdo entre filhos de Abrado, prosélitos € pagdos? Sdo argumentos bem pareci-
dos com aqueles usados hoje para discriminar os ndo-brancos ou afirmar a supe-
rioridade de uma raga, povo ou regido geogrifica do pais.

Por que insistir em temas que dificultam o encontro ¢ a compreensdo da f€ das
comunidades afro-brasileiras como o da superagio dos sacrificios (ligados a um
sacerdd6cio estruturado de maneira completamente diferente dﬁquele dos terreiros),
ou o da idolatria, desvinculada de uma séria reflexdo sobre as forgas divinizadas
(os deuses) da morte € as forgas que ddo vida? As vezes é s6 uma questdo de
linguagem, nem tanto de temas escolhidos. E verdade também que muitos estio
percorrendo outros caminhos, contudo, a tentagio de ficar numa leitura mais como-
da, a do nosso lugar, atinge a todos e sobre isso, hd que cuidar-se.

Por isso, a referéncia a histdria das comunidades (de f€) negras ou ao contexto
‘histérico na Biblia é fundamental para se prevenir ¢ avaliar quando as afirmagoes
generalizadas acabam atingindo, mais uma vez, o povo negro e suas tradi¢des de
fé, porque sao pronunciadas a partir de outro lugar. De certo modo, trata-se de fazer
da histdria e da vida das comunidades negras uma chave para a releitura da histéria
dos humilhados de Israel, mais do que olhar para a histdria de Israel como modelo
ou chave para a histéria do povo negro no Brasil e nas Américas.

Nesse sentido, € possivel escolher temas mais préximos 2 histéria ¢ aos conflitos
vividos pelo povo negro hoje, mas também proximos a sua cultura e fé: leituras que
evidenciam a relagdo com a natureza, os antepassados, a superagio da discrimina-
¢do, o alimentar-se, a familia, o corpo e a danga, o poder partilhado, a forga da
mulher, o respeito pelos ancidos ou por diferentes manifestzigc')es de f€. Inclusive,
¢ possivel uma leitura menos racional e mais simbélica a partir dos elementos da
natureza como dgua, fogo, terra, ar, plantas, ou culturais como comida, festa, ma-
neiras de contar a histéria, rituais, gestos e outra caracteristicas da tradigdo oral €
comunitdria. '

QUAL SERIA UM METODO DE LEITURA A PARTIR DO NEGRO?

Nio tenho a presungao da apontar a metodologia para uma leitura negra da Biblia.
Assim como existem muitos caminhos de interpreta§éo biblica latino-americanos,
acredito que existam muitos métodos de leitura negra da Biblia, alguns mais popu-
lares, outros mais culturais, outros mais sécio-politicos. Sdo diversos métodos tam-
bém por causa da diversidade na leitura e interpretagdo biblica nas nossas igrejas:
havera leituras carismadticas, fundamentalistas, libertadoras, etc. Desejo trazer aqui
alguns itens que na caminhada de varios(as) agentes de pastoral negros(as), entre
as comunidades cristds e pobres do Brasil, se mostraram necessdrios. Podem ¢
devem ser discutidos.

A leitura negra se mostra como:

« Uma leitura comunitiria. Se a experi€éncia fundamental de resgate da identidade
negra € a familia ampla, a comunidade organizada, entao o melhor caminho € o de
uma leitura e de uma produgdo feitas em comum. A prética ocidental privilegia o
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texto escrito e produzido individualmente. Acredito que uma leitura negra possa
oferecer produgdes comunitirias (mais do que coletivas) nas quais a experiéncia do
grupo tenha mais peso que o tedlogo que assina o artigo, onde o destaque vai mais
para a comunidade que para uma pessoa, € também produgdes mais tipicas da
tradi¢do oral: contos, cantos, dangas, histérias simbélicas, poesias, dramatizagdes,
celebragoes, etc. Até na hora de ler ou proclamar trechos biblicos poder-se-ia des-
tacar mais um texto narrado, dramatizado ou cantado, que um texto escrito e lido.!?
= Uma leitura feita a partir da prépria histéria. Na medida em que se relé e se res-
gata a propria histéria (histdria de dor e solidariedade, de presenga e revelagio de
Deus), torna-se possivel a abertura a outras historias que aos poucos se tornam
também préprias. Conhecer a histdria das pessoas € de uma comunidade é o melhor
passo para entender o que eles celebram € 0 que estd por trds do que estd sendo
anunciado ou vivido. E uma experiéncia que muitos de nés tém feito nas comuni-
dades cristds e também no encontro com comunidades-terreiro. Desse modo, co-
nhecer também as histdrias contadas na Biblia abre a possibilidade de que se elas
se tornem prdprias, mesmo que sejam diferentes ou pertencentes a um povo que
celebrava Deus de outras maneiras.
» Uma leitura feita com outro olhar e a partir das proprias raizes culturais, comu-
nitirias e de fé. E nesse momento que se percebe que, mais do que temas, é outra
maneira de se aproximar, de ler, de perguntar, de viver, de se relacionar com a fé
das comunidades biblicas. A leitura negra nao pode evitar a referéncia continua a
palavra dos antepassados, revivida como comunhao no tempo € vocagio; a tradicdo
oral como momento de memoria e de educagdo comunitiria e simbdlica; ao resgate
da relacdo com a natureza, manifestagio de Deus que vive, que cria continuamente
e tem poder de vida e morte; a mae que mantém a identidade e a diferenga da vida
no ventre, que se torna alimento, ou a vida que nasce do ventre, que passa pela dor,
que precisa de cuidados; a partilha dos dons e oferendas, a vida que se troca, ao
alimentar-se uns aos outros, ao sacrificio como doagio; e também a festa que celebra
a vida reafirmada no meio de tanta dor, 0 canto e a danga que acompanham o
nascimento e morte, paz € guerra, seca € abundancia, doenga e cura, amor ¢ solidao.
O tedlogo anglicano John Mbiti, do Quénia, tem afirmado, entre outros te6logos
e biblistas africanos, que na Africa a Biblia é um livro vivido pela comunidade e
vivo através da comunidade e para a comunidade, cujo fundamento € objetivo €
Deus: “A Africa vive na Biblia ¢ a Biblia é viva na Africa.”! Essa experiéncia ¢
também a dos cristdos negros da Américas. Para sermos mais corretos, deveriamos
dizer que o0 € ja, mas ainda ndo. Estamos a caminho para que se torne sempre mais
experi€éncia de comunhio na dor, nos afetos, no tempo, com tudo o0 que vive, €

12. Além de ser experiéncia e constatagio de muitas comunidades cristds, essa € também uma das
observagdes do teélogo queniano John MBITI: “ Biblia dever-se-ia conceder a liberdade de circular
oralmente, assim como aconteceu nos estigios iniciais do seu desenvolvimento. A igreja deveria
facilitar e aproveitar a tradigio oral nessas maneiras; incentivando a leitura piblica da Biblia, insis-
tindo mais em narrar os fatos biblicos, facilitando a memorizagio de trechos e versiculos, utilizando
mais textos biblicos e cinticos e hinos neles inspirados, dramatizando sagradas representagoes de
inspiracgdo biblica e, naturalmente, aprofundando em nivel cientifico a confrontagio entre a tradicio
oral na Biblia e a literatura oral africana.” (Confira La Bibbia nella cultura africana, p.47).

13. MBITI, John, La Bibbia nella cultura africana, p.60.
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comunhdo também de fé, para que a Biblia deixe de ser palavra violenta para os
outros ¢ seja dgua viva para muitos e muitas.

Quero também trazer aqui algumas afirmagdes de Silvia Regina, anotadas no
Semindrio de setembro de 1993, que acho iluminadoras a respeito do estou falando:
“Quero ligar mulher, negritude, igreja e sociedade, € ler a Biblia a partir de meus
irmédos e minhas irmas.” “Nao se trata de trabalhar textos avulsos, mas de um jeito
de ler toda a Biblia: ndo podemos reduzir o negro a pedacinhos de Biblia. Entrar na
histéria do povo negro nido € trabalhar um tema a mais: € alianga, um pacto, uma
experiéncia religiosa.” “Quem € capaz de suar conosco quando celebramos, € capaz
de se aproximar da experiéncia de Deus que fazemos; quem sofre conosco a dor da
discriminacio, € capaz de entender o nosso pranto € o nosso grito.” “Conhecer tem
a ver com a intimidade, o que falta aos investigadores e leitores do livro. Conhecer
¢ saber que nio conhecemos, € saber estar diante do mistério, € silenciar.”

E também: “Algumas pessoas sdo chamadas a aprofundar-se no conhecimento:
isso significa partilhar de tudo, da vida, do destino, das dores € risos do nosso povo;

para muitos de nés, negros e negras, isso € voltar para casa, € readquirir a heranga, '

é re-fazer-se, re-constituir-se: guardamos a saudade de uma experiéncia de Deus
diferente.” “A vida do povo negro € terra santa... Hd que se tirar as sandalias!”
“Possivelmente, o grande mistério vivido pelo povo negro, o segredo da sua her-
menéutica biblica, foi ter descoberto que esta mesma Biblia ndo € a palavra de Deus,
mas uma palavra de Deus; este mesmo Deus nos dirigiu outra palavra, nos falou e
nos fala por meio dos orixds, pela tradigdo de nossos antepassados;” “negar meus
antepassados é trair-me; negar a biblia é trair-me: sio minhas herangas.”1

HAVERA CHANCES PARA UMA LEITURA NEGRA DA BIBLIA?

Nao € uma pergunta retérica ou falsa. As condig¢des de possibilidade de uma leitura
negra libertadora, ecuménica e transformadora, residem nao s6 na boa vontade dos
cristios e dos biblistas negros, assim como uma leitura feminista nao depende s6
das mulheres. Assemelha-se a0 que acontece em alguns casos com 0s sem-terra: a
posse de um pedago de terra nem sempre corresponde a uma mudanga das relagoes
ou 4 manutengio das solidariedades anteriores. As vezes, quem lutou comunitaria-
mente torna-se pequeno proprietdrio. Ou também, a vitdria de um grupo nao cor-
responde a reforma agraria.

Estamos querendo afirmar que, além do engajamento de todos (ndo s6 negros)
para desmascarar leituras ideolégicas e racistas, do esforgo dos que se dedicam a
uma leitura negra para mudar de lugar, de pritica e abandonar seu poder (antes
mesmo de mudar a maneira de ler a Biblia), as condigoes de possibilidades depen-
dem de uma mudanga das priticas e da teologia das igrejas. ’

Uma leitura negra da Biblia estd vinculada também ao repensar nossos modelos
de igreja e o que significa inculturagdo — ndo so nas liturgias, mas principalmente
nas maneiras de se encontrar € ajudar, organizar-se, lembrar a prépria historia,
expressar-se, decidir, relacionar-se com outras comunidades. Liga-se a maneira

14. Algumas destas frases estdo no texto indicado anteriormente na nota 2; outras fazem parte de
anotagdes na hora da exposigao.
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como consideramos teologicamente as outras religides: isto exige repensar os limi-
tes de nosso ecumenismo, bem como o que significa Jesus Cristo € para todos, o
tinico mediador, o senhor dos espfiritos, o Ginico salvador. Por altimo, relaciona-se
também com a maneira como pensamos a sociedade: o0 mesmo modelo para todos
oureconhecedora das diferengas €tnicas, culturais, religiosas, das diferentes formas
de se organizar, de produzir, de se dizer brasileiro?

Enquanto nossas igrejas continuarem se declarando superiores e tiverem praticas
excludentes, nao haverd espago suficiente para uma vivéncia cristd ¢ uma leitura
negra da Biblia.

Heitor Frisotti, catdlico, € mestre em Teologia Dogmatica pela Faculdade de Teologia Nossa
Senhora da Assungio (FAI), em Sio Paulo, onde apresentou a dissertacio As relagdes entre
Igreja e Candomblé. Condigées de possibilidade de uma pritica ecuménica libertadora entre
catolicismo e candomblé, Membro do Grupo Atabaque, assessor das CEBs {Comunidades Ecle-
siais de Base) e da APN (Agentes de Pastoral de Negros).

Enderego: Caixa Postal 2521
40022-970 Salvador BA
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Terras de pretos, projetos

de libertacao

ELEMENTOS COMPARATIVOS DA MANIFESTACAO
DE DEUS NA HISTORIA

Marcos Rodrigues da Silva

A comunicagdo e a interpretagdo dos textos biblicos contaram sempre com a
nossa dificuldade de vislumbrar as complexidades que os envolvem frente as ques-
toes de raga e racismo no contexto da literatura biblica.

A interpretagdo conveniente sugere que o tipo racial dos hebreus (judeus) estd
longe de ser definido dentro de uma Gnica fonte étnica. O mais provdvel é acreditar
que ao invés de afirmar-se como um tronco {inico, cabe a certeza de serem a unifi-
cacao de diversas ragas, provenientes dos processos migratérios neste espago ter-
ritorial. Adesignacgdo semitas poderia também ser uma forma providencial para esse
reconhecimento €tnico do povo hebreu. Todavia, esse termo foi cunhado no século
18 com o sentido de caracterizar um grupo lingiiistico, que forma o universo dos
povos hebreu, acddico, drabe e etiope.

A histdria da comunidade cafuza do Alto Rio Laeisz, em Santa Catarina, deseja
ser um sinal deste processo de miscigenacdo que, na histéria biblica, perpassa o
povo hebreu. Este processo também acontece com a populagdo afro-americana por
todos os territérios da América Latina.

Por que cafuzo? Trata-se da iniciativa de aplicar uma categoria de reconheci-
mento étnico-antropolégico a um grupo social que ndo estava dentro dos padrdes
formalizados pelas chamadas “culturas hegemdnicas”. Ser um cafuzo € ter sobre
suas “feicoes” e “prdticas de convivéncias” as caracteristicas dos povos africanos
e indigenas. E a mescla que retrata um encontro de duas culturas, sistemas da visdo
interpretativa do mundo, da religido e das diversas compreensoes do Deus da vida.
No cotidiano da comunidade cafuza percebe-se que esta “sincronia” traz a riqueza
de simbolos e sinais ¢ a manifestagdo do sagrado sob diversos aspectos € ritos
(afro-indigenas). Como nos textos biblicos sobram elementos que fortalecem as
ambiguidades enfraquecendo uma nogdo distinta, sistemdtica e explicita, cabe o
desafio do exercicio de aproximacao, observagdo ¢ o discernimento junto as mani-
festagbes do Deus da histdria na histéria destes povos ameagados pelos sistemas
etnocéntricos e racistas, que marcam os ultimos tempos da humanidade.

UMA HISTORIA POUCO CONTADA .
Os cafuzos convivem numa comunidade formada pelos descendentes de Jesuino
Dias de Oliveira (filho de escravos africanos) e de Ant6nia Lotéria Oliveira (filha
de uma nagéo iridigena desconhecida). Tiveram uma importante participacdo na
Guerra do Contestado (1912-1916). A presenga deste grupo étnico termina quando,
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sob a mira das armas das milicias paulistas, sio obrigados a descer a Serra Geral
em busca de refligio e terras para viver. '
Durante muitos anos ocuparam terras desertas na Serra do Mirador. Em:1947
sdo expulsos e, no mesmo periodo, aldeados na localidade de Rio Platé, interior da
drea indigena da nacio Xokleng, denominado de Posto Indigena “Duque de Caxias”,
no municipio de Ibirama (Santa Catarina). :
Estas novas terras nunca foram do agrado da comunidade cafuza. A remstencna
de criar raizes nas terras do povo Xokleng marca a luta pela terra deflmtlva que

sempre foi um sonho dos antigos.

Isto acontece em 26 de novembro de 1992, quando foi ocupada a drea no Alto
Laeisz, com trinta e quatro familias, no municipio de José Boiteux. A garantia da
comunidade cafuza da posse dos oitocentos e setenta € um hectares de terra veio
em 21 de maio de 1993, quando o presidente do INCRA (Instituto Nacional de
Colonizagdo e Reforma Agréiria) assinou a escritura de compra € venda do imével.
Conquisltava-se assim mais uma vitéria na luta pelas “terras remanescentes de qui-
lombo”, prevista na atual Constitui¢do brasileira.

A TERRA E NOSSA MAE

Faz parte da mistica da comunidade cafuza o reconhecimento do que é “a terramae”,
“A terra é tudo.” Nos relatos dos mais velhos estio presentes as afirmagdes de que.

“Deus deu a terra para os seus filhos. Ele nio vendeu, mas deixou para que cuidds-’ '
semos bem dela. Para nés, a terra € vida. dela Deus faz nascer as plantas, os frutos,
adgua, o ar € tudo o que nos sustenta. A terra representa a nossa vida, sadde e luta”.
A histéria dos povos indigenas e africanos ¢ marcada por uma estreita relagio
com a terra. Ela é respeitada como elemento sagrado e dado pelo Criador. Assim,
temos que respeitar o sentido afirmado pela comunidade cafuza quanto ao mistério
desta terra por eles possuida: “Agora, gracas a Deus estamos no Nosso pedago de

" chao. Podemos viver em liberdade e paz. Aqui podemos viver juntos, unidos sem

precisar dividir 0 nosso povo, a nossa comunidade. E assim, podemos nos organizar
melhor. O nosso sonho € a nossa luta sdo o viver em liberdade para nds € nossos
filhos. Ter um pedaco de chdo para plantar. Isso nds conseguimos!”

O SONHO SE CONCRETIZA NA LUTA PELA TERRA
Na tradi¢do do povo cafuzo entende-se que a sua fé e a sua luta acontecem pelo
poder divino. Séo filhos da terra e 0 que sustenta a sua luta sdo a esperanga e a unido
da comunidade. »

A luta é feita de sonhos e mitos. “Nossos antepassados ji sonharam, lutaram e
‘descansaram’, buscando uma terra, um pedago de chido.”

E um povo que nunca desanima porque acredita na presenga de um Deus que
caminha junto ao cotidiano da comunidade. Nesta luta os cafuzos aprenderam a
conviver com a solidariedade € o apoio de entidades nio-governamentais e da so-

ciedade civil sensibilizada com a sua luta.
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POR QUE O PIXURUM E BOM?

O.povo santo do Contestado, seguindo os conselhos €0 testemunho de Sio Jodo

Maria de Agostini (monge leigo que liderou a organizagao das mulheres e homens
no periodo de 1912-1916), conservou alguns valores e priticas vividas no coletivo,
que 540 educativos até os dias de hoje. Na luta contra os interesses econdmicos e-a
ganincia da €poca, nasce uma pratica denominada pixurum. Ainda hoje, os cafuzos
continuam vivendo esta prética, desafiando o tempo e testemunhando a possibili-
dade de se viver numa comunidade com préticas coletivas..

O pixurum comegou a ser praticado pelo povo cafuzo na época que estava em
Faxinal. Ali, os homens rogam e as mulheres capinam. Durante esta atividade co-
munitiria tém-se o costume de cantar e gritar. Assim, o trabalho fica mais divertido
e com um caréter festivo. E um trabalho coletivo marcado por muita alegria, onde
o interesse € cumprir uma tarefa comum a todos.

Esta ajuda considerada como pixurum individual ocorre quando alguém estd em
dificuldade, como por exemplo, um doente ou uma viava. Nestes casos, cada pessoa
que participa da “ajuda” leva a sua prépria alimentagdo para ndo dar despesas a
quem serd beneficiado e ganha a solidariedade de tal modo que, quando precisar de
ajuda, como por exemplo, fazer o plantio de uma roga, num dia, ele a tera.

H4 também o pixurum que comega na segunda-feira e vai até a sexta-feira. Cada
dia as familias fazem o trabalho numa roga € o dono da roga é quem oferece a
refeigao.

FE MESSIANICA

Este povo € marcado pelo catolicismo caboclo, que tem a sua origem no planalto
serrano catarinense. Esta tradi¢io marca por muitos anos as praticas cristas desta
_ regido devido a falta de acesso do clero ao projeto da igreja oficial, bem como pelas
dificuldades de locomogéo dos caboclos até as cidades mais préximas. Assim, de-
senvolve-se o jeito caboclo proprio de cantar, rezar e celebrar.

Entre as manifesta¢des do catolicismo caboclo vamos relacionar as mais 1mpor-
tantes praticadas pela comunidade atual: v
»a recomendagao das almas: a “recomenda” € formada por um grupo de pessoas
que passa por todas as casas do cafuzeiro, rezando e cantando, durante toda a noite,
na quaresma. Air_ecomenda das almas € feita no terreiro da casa em frente a2 uma
cruz de cedro. '
= desagravos: relacmnam se com 0 culto dos mortos e promessas para 0S santos.

« mesa dos inocentes: trata-se de uma oferta de alimentos para um grupo de crian-
Gas, em agrademmento por.tudo o que acontece na comunidade. E também para
pedir boa sorte para o futuro.

« bandeira do Divino e a festa de Santa Cruz: com a morte do rezador, sr. Anténio
Alves Machado, estas priticas religiosas delxaram de acontecer, por ele ser o nico
a guardar as rezas € 4s canforias.

= tergos: sdo prdticas tradicionais que acontecem em dias escolhidos da semana.
Entre os santos devotos estio Nossa Senhora Aparecida, a Santissima Trindade, o
divino Espirito Santo e o profeta Sdo Joao Maria de Agostini, ndo esquecendo Sio
Sebastiao e Santo Anténio.
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NO TESTEMUNHO UMA MENSAGEM DE SEGUIMENTO

Apriética vivida pela comunidade cafuza enriquece o seguimento da palavra de Deus
que aparece na historia das mulheres ¢ homens de hoje. Trata-se de um grupo de
afro-amerindios que, movides por uma certeza absoluta no “Deus da Vida”, conse-
guem indicar para todos que deles se aproximam um jeito proprio de viver e expe-
rimentar as préticas de partilha, respeito a natureza € do desejo de serem constru-
tores dos seus préprios sonhos. Como podemas encontrar nos escritores biblicos,
os cafuzos t€m seu jeito de acolher os “estrangeiros”, de integrar o “desgarrado”.
E fazer um entre os demais na busca desenfreada do desejo de viver em plenitude.

Na Biblia encontramos outras definicdes que se assemelham a esse desejo de
viver em plenitude. Por exemplo, para Paulo a elei¢gdo em grupo pode incluir alguns
judeus, mas deve também abragar os gentios (Romanos 11,25; Gdlatas 3,28). Jd
para Mateus o convite acontece para muitos, mas Deus escolhe apenas uns poucos
(Mateus 22,14).

Temos que considerar este processo de escolha adotado aos “eleitos de Deus™.
Aqui incluimos os grupos remanescentes de quilombos, em particular os cafuzos
do Rio Laiesz, a partir do novo critério revelado na prética de Jesus: E jd ndo hd
grego nem judeu, circunciso ou incircunciso, estrangeiro ou bdrbaro, escravo ou
livre, mas apenas Cristo, que é tudo em todos. Como escolhidos de Deus, santos e
amados, vistam-se de sentimentos de compaixdo, bondade, humildade, mansidao e
paciéncia (Colossensses 3,11-12).

Marcos Rodrigues da Silva é teSlogo catdlico e assessor da Comissdo Pastoral da Terra em
Santa Catarina. ‘

Rua Arno Hoeschel, 67
88015-620 Florianépolis - SC
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