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Apresentacao

A igreja cristd nunca, mesmo nos seus inicios, esteve sem a sua Biblia. As Escrituras do
judaismo, a Biblia de Jesus e dos apdstolos, foram adotadas por ela com toda a
naturalidade.

Os primeiros escritos cristios, que pelos meados do segundo século ganharam o status
de um Novo Testamento, exibem evidéncia tanto de continuidade quanto de desconti-
nuidade com o Antigo Testamento. Estes escritos indicam que, apesar dos cristios terem
recebido as Escrituras judaicas, eles atribufam igual ou até maior autoridade as palavras
de Jesus que ao texto do Antigo Testamento. '

Mas, na luta contra o gnosticismo do segundo século, a igreja foi for¢ada a responder em
que consistia a “Escritura” para ela. Seria o Antigo Testamento “cristianizado”? Toda a
Escritura judaica teria que ser descartada como os gnésticos queriam? Ou deveria ser a
jungdo do Antigo e do Novo Testamento? :

Este nimero do Mosaicos da Biblia trata da resposta da igreja a esta questdo, a qual foi
na diregdo de uma jungdo entre o Antigo e o Novo Testamento, bem como da sua
interpretagiio em duas de suas mais importantes escolas.
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INTERPRETACAO BIBLICA NA
IGREJA ORIENTAL ANTIGA

Duncan A. Reily

Pretendo dividir as minhas consideragdes sobre a Interpretagio Biblica na Igreja Oriental Antiga
nos scguintes (Gpicos principais:
1. Como era cncarada a Biblia Crista na Igreja Oriental, particularmente, a partir de mais
ou menos 200 d.C.?

Quero argumentar que havia suficiente concordincia a respeito da sua procedéncia, contet-
do e significado a ponto de podermos detectar uma séric de teses que scrviam de pardmetro
dentro dos quais os intérpretes da Biblia deviam trabalhar. Aqucles que, por qualquer razio,
significativamentc excediam a esses limites seriam condenados como hereges.

2. Na segunda parte, quero me valer particularmente, de De Principiis de Origencs,
frequentemente considerada a primeira teologia sistemdtica a ser escrita. No quarto livro da
obra em aprego, Origenes disculc a inspiracio da Biblia ¢ a interpretagdo da mesma,
explicando detalhadamente as razoes de sua opgdo pelo método alegdrico, ¢ mostrando as
falhas que ele percebe numa abordagem literal.

3. Na terccira e dltima parte, cxaminaremos um pouco da histdria das pressuposigoes ¢ da
metodologia de alguns dos maiores cxpoentes da Escola de Antioquia. Aqui também
consideraremos o pensamento de alguns condenados como hereges, pois a heresia frequen-
temente ndo passa de exagero ¢ desequilfbrio de posicionamentos perfeitamente ortodoxos.
Cremos que a doutrina dos hereges fornece pistas para entender as preocupagdes da Escola
como um todo. Para maior clareza, vamos comparar no momento final a interpretagao de
Antioquia com a de Alexandria dando uma pequena amostra da obra de interpretagao biblica
por representantes das duas Escolas.

I. A Biblia da Igreja Oriental e os pardmetros da sua interpretagao

Jaraslav Pelikan, num livro muito interessante, J esus through the Centuries, apresenta Jesus sob
uma série de imagens, a primeira sendo “O Rabino”, ou seja, “Jesus como mestre e profeta no
setting do judaismo do primeiro século” (New York, Harper and Row, 1985, p.9-20). Nés
poderfamos parafrascar Pelikan, {alando doJewishness da Igreja Judaica no primeiro século. As
Escrituras do judaismo, a tnica Biblia dc Jesus e dos apdstolos, foram adotadas com toda a
naturalidade pela Igreja, a qual mantinha tanta scmelhanga com o judaismo tradicional que era
tida pelos conterrdncos como uma scita dele. De modo que, a nossa primeira observagao poderia
ser que a Igreja nunca, mesmo nos primérdios, esteve scm a sua Biblia. No entanto, nio seria de
todo correto (para agora usar terminologia tradicional dos nossos tempos) dizer que a Biblia dos
cristaos do primeiro século fosse idéntica ao Antigo Testamento dos judeus. Os cristdos haviam
transformado o livro sagrado dos judeus c¢m livro cristdo! As evidéncias para isso sao muito
abundantes, quer dentro, quer fora dos livros candnicos do nosso Novo Testamento. Detectamos



Mosaicos da Biblia 10 3

isso jd nos cscritos de Paulo, os livros mais antigos do Novo Testamento, onde também
descobrimos que o processo muito antecede ao do apdstolo o qual havia recebido a cristianizagdo
do Antigo Testamento como a tradigdo da Igreja! Na mais antiga narrativa que possuimos da
ressurrei¢do, Paulo declara: “..vos entreguei o que também recebi: que Cristo morreu pelos
nossos pecados, segundo us Escrituras, e que foi sepultado e ressuscitou ao terceiro dia, segundo
as Escrituras...” (1Corintios 15,3-4). No Evangelho de Matcus, frases como “tudo isto aconteceu
para que se cumprisse o que falou o profeta...” sc repetem com [requéncia. Um pouco antes do
término do primeiro século, Clemente, bispo de Roma, cuidadosamente reserva para textos do
Antigo Testamento o vocdbulo “escritura” ou a [rasc “estd escrito”. Ele porém, ndo teve dividas
emdeclarar que o pré-existente Fitho de Deus falava no Antigo Testamento pelos profetas: Cristo
“pelo Espirito Santo nos convida...” ¢ cita o texto de Salmos 34,11-19¢ 32,10 (Clemente Romano,
capitulo 22). _

Ha fortes indicios de que, na pritica, cristdos atribuiam igual ou até maior autoridade as palavras
de Jesus do que ao texto do Antigo Testamento, antes mesmo de alguém ousar denominar uma
palavrade Jesus como “Escritura”. Além das passagens muito significativas no Novo Testamento
ondc Jesus € apresentado como maior do que Moisés ou Jodo Batista “Ouvistes que foi dito...”
“Eu, porém, vos digo...”" (Mateus 5,27-28; 31-32; 33-34; 38-39; 43-44; 11,11; 12,41-42), ha
evidéncias, em diversos nivels, de como as palavras ¢ 3 linguagem de Jesus se tributavam grande
autoridade.

Paulo lembra as palavras dc Jesus na sua cxortagio a “socorrer os necessitados”: “Mais bem
aventurado é dar que receber” (Atos 20,35). Abba (pai), um vocdbulo que Jesus empregava nas
oragdcs, era parte da memoria apostdlica (Marcos 14,360, Romanos 8,15; Gélatas 4,6). Seu termo
“embaracar” em Marcos 10,14, ¢ repetido em Atos 8,36 (provavelmente refletindo a crenga da
Igreja de que Jesus [avorecia o batismo de criangas). Talvez mais revelador ainda € o ingénuo.
testemunho do Didaqué, o qual apclida os judcus em geral de “hipdceritas”, por causa do uso do
mesmo termo por Jesus, embora com sentido bem mais restrito! Os cristdos provavam que nao
eram judeus, pois estes (0s “hipdcritas”) jejuavam na scgunda ¢ na quinta feira; os cristaos deviam
jejuar na quarta ¢ na sexta feira (Didaqué, capitulo 8). ’ '

A citacdo do Didaqué é parte da cvidéncia de que no {im do primeiro e comego do segundo
séculos, crescia a auto-consciéncia da Igreja como uma entidade distinta do judaismo. Entremen-
tes, a Igreja produzia sua prépria litcratura, a qual exibe evidéncia tanto de continuidade quanto
de descontinuidade com o Antigo Testamento. A relutdncia tdo cvidente nos Pais Apostdlicos de
denominar qualquer citagio do Novo Testamento como “escritura” foi superada na primeira
mctade do segundo século, quando cscritos cristaos aos poucos ganhavam o status dc um Novo
Testamento.

Marcido e os Gnésticos em geral [orcaram a Igreja a responder a pergunta: “O que € Escritura
para os Cristdos?” Serd o Antigo Testamento “cristianizado”, ou toda a antiga escritura judaica
teria que ser descartada (como os gndsticos queriam)? Ou deveria ser a jungao do Antigo e do
Novo Testamento? A resposta definitiva que a Igreja teria que dar ainda estava longe no auge da
controvérsia gndstica, mas, antes do ano 200 d.C., a Igreja jd pendia na diregdo da terceira
resposta.

~ A releitura profética da lei dentro do prdéprio Antigo Testamento é retomada no Novo: “Estou
farto dos holocaustos... Aprendei a fazer o bem; atendei a justica, repreendei ao opressor;
defendei o direito do 6rféo, pleiteai a causa das viivas” (Isafas 1,10-17; veja Tiago 1,27). “Porque
eu quero misericérdia e ndo o sacrificio, e o conhecimento de Deus mais que os holocaustos”
(Oséias 0,6; veja Mateus 9,13 ¢ 12,7). Jercmias refcre-sc aos incircuncisos de ouvido e de coragio
(6,10; 9,26), tema rctomado por Estevdo (Atos 7,51). O mesmo profeta previa que Deus faria
uma nova alianga com scu povo: “Na mente lhes imprimirei as minhas leis, também no coragdo
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lhas inscrevere” (31,31-33; veja Hebreus 8,8-12). A destrui¢do do templo por Tito no ano 70
d.C. certamente contribuiria & consolidagao dessa tendéncia.

Trineu de Lido (cerca de 135 a 202 d.C.), natural da Asia Menor, através da sua obra Adversus
Haereses, contribuiu cnormemente para essc processo. Ele desenvolveu uma arma considerada
imbativel contra os crros gndsticos, a saber; que a revelagao de Cristo, ou seja, a verdade crista,
se encontra no cnsino apostélico. Com isso, cle desqualificou o cnsino arcano alegado pelos
gnésticos ¢ langou a principal basc para a cscolha definitiva dos eventuais componentes do Cdnon
do Novo Testamento. Com sua doutrina da recapitulacio, ele reforgou a posigdo oriental de
salvacdo pela divinizacdo. Finalmente, ao descobrir duas modalidades da lei no Antigo Testa-
mento, a natural (ou moral), a qual possufa validade cterna, ¢ a cerimonial, com vigéncia
temporiria, cle climinou um grande obstdculo no caminho da plena accitagdo do Antigo Testa-
mento como parte da Biblia crista.

Voltando a releitura que os proprios judcus faziam da sua lci, devemos recordar a obra de Filao

“de Alexandria, 0 qual reinterpretara todo o Antigo Testamento por meio da alegoria. O apdstolo
Paulo, orgulhoso das suas raizes judaicas, também ecmpregou o método alegdrico para encontrar
valores cristios no Antigo Testamento. Assim detectou Cristo na rocha que Moisés ferira no
deserto para saciar a scde do seu povo (1Corintios 10,4; Nimeros 20,11). Por processo seme-
Ihante, Paulo procurou entender a rejeigio de Isracl ¢ a adogao dos gentios como o povo de Deus;
a Igreja assim se transformava no verdadceiro Isracl, o povo da promessa ¢ da {é (Romanos,
capitulos 10¢ 11). AEpistola de Barnabé (cerca de 130d.C.), veria nos 318 homens circuncidados
por Abrado num s¢ dia, Cristo crucificado por causa dos pecados da humanidade. Chegou a esse
resultado tdo surpreendente pela utilizagdo dos valores numéricos das letras gregas iota (10), eta

- (8) e tau maivsculo (300). Tau maidsculo parcce uma cruz ¢ o [ofa e eta, naturalmente, sao as
primeiras letras do nome lesous. “Ergo, o sentido real, embora escondido, da circuncisdo € que
Jesus morreu na cruz para a nossa salvacdo, efetivando o que a lei da circuncisdo pretendia
realizar, mas nao conseguiu” (Epistola de Barnabé, capitulo 9).1

Passemos a resumir agora os pardmetros dentro dos quais os intérpretes de Antioquia e Alexandria
teriam que trabalhar na sua obra de interpretagdo biblica:
1. Existe apenas uma Biblia cristd, consistindo do Antigo Testamento ¢ doNovo Testamento.
2. O Antigo Testamento cra, para todos os [ins priticos, os LXX.

3. Toda essa Biblia cra a Palavra de Deus, ou scja, inspirada. Isso nao chegava a significar
que cada palavra da Biblia necessariamentc possufa o mesmo peso ou autoridade.

4. Sendo inspirada, a Biblia possufa um contetido que merecia um estudo meticuloso a fim
de que toda a sua riqueza, aparentc ou nio, fossc recuperada e aproveitada pela Igreja.

5. A lgreja Oriental ja adotara a nocdo da divinizagéo, pela qual o alvo cristao (a imortali-
‘dade) € atingido pelos sacramentos e culto, j4 presentes no Evangelho de Jodo (6,47-58; 3,5)
e enfatizado na Epistola de Indcio de Antioquia aos Efésios (capitulos 18 e 20). Justino
Miartir refere-se ao batismo : “...ser lavado na fonte mencionada por Isafas para a remissdo
de pecados (1,16-18; 4,4), e depois viver sem pecado” (Didlogo com Trifio, 44) e ainda

No capitulo 13 de Policarpo (cerca de 155-156 d.C.), os judeus se mostraram zelosos em coletar gravetos para
a fogueira, apesar de ocorrer o martirio “num grande s&bado", dia em que qualquer trabalho era proibido. J. B.
Lightfoot diz que a Epistola de Barnabé foi escrita por um "inflexfvel antagonista do judaismo... que acusa os
judeus de interpretar mal as Escrituras, do comego ao fim" ( The Apostolic Fathers, Grand Rapids, Mich., Baker,
1962, p. 133). A auto-consciéncia do cristianismo em oposicao ao judaismo atinge seu auge em Marciao, o qual
advogava um rompimento total com este, a ponto de repudiar o Antigo Testamento.
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“lavado para a remissao de pecados e para a regeneragao” (Apologld L,66; veja Tito 3,5).
E Irincu, quem afirma: “Somos ensinados a crer que o batismo é o selo da vida eterna e
regeneragdo para Deus, para que ndo sejamos criaturas mortais mas filhos do eterno e
imutdvel Deus” (Demonstragao da Pregagido Apostdlica, pardgrafo 3) e fala do pao da
Eucaristia assim: “...quando nossos corpos recebem a eucaristia ndo sdo mais corruptivels,
mas possuem a esperanga da ressurrei¢ao para a vida eterna” (Adversus Haereses,
1V.18.5), descavolvendo o concéito, E preciso ter presente que a divinizagio exige tanto a
divindade quanto a humanidade dc Jesus, pois a idéia subjacente ¢ que DEUS se fez
HOMEM para que 0 homem sc tornasse divino.

0. As tendéncias de Antioquia ¢ de Alexandria ja sdo detectdveis bem antes da criagao das
respectivas escolas. A preocupacio com a humanidade de Jesus por causa das implicagdes
éticas sc constata pelo menos desde Indcio, no comego do segundo século (o qual havia
notado, em Esmirncus 6, que os docctistas também nao se preocupavam com os pobres €
desprotegidos e, por descrer que o pao cucaristico fosse a carnc de Cristo, se abstinham da
mesa, com conscquéneias funestas (veja niimero 5 acima). Alexandria, pelo menos desde
Fildo, valorizava sobremancira a {ilosofia platdnica ¢ cmpregava o método alegdrico,
scguido pelo autor da Epistola aos Hebreus ¢ de Barnabé. Nao € possivel provar que essas
Epistolassdo produtos de Alexandria, mas dasjrcféréncias mais antigas duas sao de Clemente
e Origencs, e cstudiosos como J.B. Lightfoot” presumem autoria alexandrina.

ll. Origenes e a Biblia

Origenes (cerca- de 185-254 d.C.) ¢ mcrecidamente célebre por sua produgdo biblica, obra
teoldgica, a grande influéncia nos debates trinitdrios e cristoldgicos e sua ascese. No. presente
momento; nos intcressam cspecialmente suas obras-biblicas; as quais mencionaremos sob trés.
categorias: '

1. A Hexapla, obra de vintc anos, foi complctada quando Origenes se encontrava exilado em
Cesaréia. Altaner ¢ Stuiberafirmam que a Hexapla visava “recuperar o texto exato dos LXX,
considcrado, cntdo, litcralmente inspirado” (Patrologia, SP, Paulinas, p. 206). Ela consistia
do Antigo Testamento na intcgra, cm 6 colunas paralclas, a saber:

a) O Antigo Testamento em hebraico, em caracteres hebraicos

b) O Antigo Testamento em hebraico, em caracleres gregos
¢) A versio grega, de Aquila ’

d) A versio grega, de Simaco

¢) A versio grega, dos LXX

f) A versdo grega, de Teodociao

No texto dos LXX, Origencs assinala com ébclo (+), todas as palavras e passagens nao
encontradas no hebraico, e com asterisco (*) todas as palavras e passagens enconfradas no

2  Lightfoot, op. cit., p.133, presume que a Epistola de Barnabé foi escrita em Alexandria. E. Dinkler, “Letter to the
Hebrews", in The Interpreter’'s Dictionary of the Bible, NY,Abingdon, 1962, Il, 572, afirma que "a testemunha
mais antiga” (da Epistola aos Hebreus) é Clemente de Alexandria, e cita Eusébio, HE, VI 14,4. O mesmo autor
indica Origenes como outra testemunha antiga.
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hebraico ¢ ndo nos LXX. Ele preencheu todas essas lacunas, geralmente da versao de Teodocido.
O resultado [oi, ¢ claro, um texto dos LXX muito melhorado.
2. Comentdrios, na forma de:
-a) Escdlios, ou scja, breves comentdrios sobre palavras ou passagens dificeis, hoje
existentes apenas na Philocalia ¢ em Catanae.
b) Homilias, sobre grande partc da Biblia.

¢) Comentdrios, propriamente ditos, s¢ parcialmente preservados, como os oito livros
(dos 25 originais) de Comentarios sobre Mateus, quatro sobre o Cantico dos Cénticos,
e uma recuperagao dos scus Comentdrios sobre Romanos.

-3. De Principiis. Origenes dedicou o quarto livro da sua teologia si%stcmélica 4 Biblia e sua
interpretagio. O que segue ¢ um resumo dos scus pontos salicntes.”

Origenes, consoante os pardmetros mencionados acima, trata a Biblia como um todo. Ele deixa

claro que conhece ¢ discorda da posigiio gnéstica, que colocava o Antigo Tcslamcmo cm segundo

plano, quando nio o descartava totalmente. Elc argumenta a favor da verdade do Antigo
Testamento, pela larga influéneia da legislagao mosaica ¢ da expansao do cristianismo, segundo
a promessa de Jesus, ¢ a despeito das perseguicdes (pardgrafo 2).

Podemos, na verdade, resumir sua argumentacao cm favor da divina inspiracao sob a rubrica “o
argumento da profecia”. Origenes v& cumprimento das profecias. do Antigo Testamento no
advento de Cristo, o que tornou evidentc a “divindade” (ou scja, a inspiragao divina) do Antigo
Testamento também. Ele ndo menciona nominalmente os-gnésticos a essa altura, mas € possivel
que os tenha cm mira (veja abaixo). Ele mmb(,m dd indicios aqui da sua teoria de interpretagio

biblica ao dizer: “Também a luz.contida na lei de Moisés, mas que esteve escondldapor um véu,
brilhou com o advento de Jesus, o véu tendo sido removido, e aquelas béngaos, a sombra das

_quais era conlida na letra, vieram gradativamente ao conhecimento dos homens” (Pardgrafo 6).

Por demonstrar o cumprimento tanto das profccias a rcspulo de Jesus quanto das suas palavras,

'Ongencs entende ter provado também a divindade de Jesus (pardgrafo 6). Ele ainda afirma que,

tantoadivina provxd(,ncm quanto a divindade de Cristo tinham permanecido um tanto escondidas,
mas, para quem tem a capacidade de ir além dos “rudimentos” (veja Gilatas 4,9) em busca da
perfeicao, ambas ficardo conhecidas (pardgralo 7). :

Do pardgrafo 8 ao 27, Origenes trata principalmente da sua metodologia-de interpretagio das
Escrituras, que, como vimos, considera divinamente m%plrddds Nos Gltimos capitulos, do 28 ao
37, ele recapitula a sua tcologia em gcral.

Origenes procura mostrar como diversas classcs de leitores da Biblia, que t€ém em comum o
sentido literal da mesma, perdem a sua verdade e, conscquentemente, as béngdos que deveriam
derivar da leitura. Os judcus, por cxemplo, liam profecias como a de Isafas 11,6-7 e, por causa
disso, esperavam ver, quando do advento do Messias, a convivéncia pacifica do lobo e do cordeiro,
do leopardo e do cabrito. Nio tendo visto cstas coisas durante a vida terrestre de Jesus, eles
consideraram-no um falso Messias ¢ 0 mataram (parédgrafo 8). Origenes rcfere a “seitas heréticas”
(presumivelmente os gndsticos e, talvez especilicamente, os scguidores de Marcido) que atri-
buiam a inspiragdo das Escrituras judaicas a uma divindade inferior, o Demiurgo, assim caindo
em toda a espécie de erro. Finalmente, ha multidoes de pessoas simples na Igreja que “lém a

Curiosamente, o Livro 1V contém um Unico capitulo, subdividido em paréagrafos. Assim indicamos apenas 0s
paréagrafos, pois todos se referem ao capitulo 1.
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Escritura literalmente”, assim (diz Origenes) atribuindo a Deus “tais coisas que ndo seriam
acreditadas das pessoas mais selvagens e injustas da ra¢a humana” (1odas as referéncias sio do
pardgralo 8).

Origencs nota que 0s comentaristas; quando confrontam passagens que ndo sabem explicar dizem
indiscriminadamente que tratam de “tipos”. Ele concorda que hd muitas na Biblia que sao dificcis
de interpretar, mormente nas profecias ¢ no Apocalipse. Para fazer uma interpretagio correta, hd
necessidade de uma metodologia adequada. Uma vez que os erros apontados acima provém de
uma interpretagao literal, ¢ ndo “cspiritual” (pardgrafo 9), serd nccessdrio encontrar um método
que leve isso cm conta.
Ele encontra sua chave na propria Escritura, nao surpreendentemente a Septuaginta: “E apresenta
estas coisas de maneira triplice...” (Provérbios 22,30-31). O texto difere grandemente de todas
as tradicionais versoes em portuguds; a Biblia de Jerusalém sc aproxima um pouco mais. Origenes
v€ aqui uma analogia com a antropologia grega carnc, alma ¢ cspirito. Assim, uma leitura literal
“carne” edifica o homem simples; uma Icitura moral “alma”, cle explica em outro lugar, onde
cita o tratamento paulino de Deuterondmio 2,4 (1Corintios 9,10-11); ¢, finalmente, o sentido
mistico ou cspiritual. Ele reconhece que nem todos os textos contém todos os 3 scentidos, pois lia
em Jodo 2,6 que as 6 talhas (representando; diz cle, o ndmero perfeito, os 6 dias da criagdo)
“comportavam 2 ou 3 almudes, ou scjd, 2 ou 3 sentidos (pardgrafo 12). Frcqucntcmcntc um
verblculo nao admmrd de forma alguma, uma interpretagéo literal.

Ele afirma que a intengdo do Espirito Santo na inspiracio da Biblia foi a dc comunicar “mistérios
inefdveis a respeito dos afazeres humanos... afim de que, aquele que é capaz de instrugdo pode,
por investigacio, devotar-se ao estudo das profundidades de sentido contidas nas palavras e se
tornar participante de todas as doutrinas (/() seu conselho” (pdrdgrafo 14). '

Ele ainda acredita que o Espirito previu que, a ndo ser que houvessc C(,rtm problcmae ou
dificuldades de interpretagao, o homem-tenderia a {icar s6 na superficie “carne’’, ndo alcancando
as imensas riquezas escondidas debaixo dela. Daf, ele colocou escindalos, ofensas ¢ dificuldades,
como que forgando o intérprete a penctrar mais profundamente no sentido do texto. Exemplos-de
~tudo isso ndo faltam. Como poderiam ocorrer trés dias da criagio sem existirem antes o sol, a lua,
¢ as estrelas que identificam o dia ¢ a noite? E quem acredita que para Jesus ver os reinds do
mundo ¢ sua gldria [osse nccessdrio que Satands o levasse, litcralmente, para um lugar alto?

ApGs citar muitos exemplos semelhantes, Origenes conchui que qualquer leitor atento vai notar
‘na Escritura “muitas circunstincias quc nao ocorrcram” (pardgrafo 16). Entao cita uma série de
fatos que considera impossibilidades ¢ absurdos da lei judaica, ¢ conclui o pardgrafo com um
comentdrio que mostrava os préprios rabinos percebendo as dificuldades. “O ndo carregar fardos
no sdbado é uma tmposszbzhdade Dui os mestres... [dizem] que uma sanddlia com pregos é um
fardo, mas ndo uma sem pregos” (pardgralo 17).

Mas Origenes ndo perdoa nem o préprio Jesus. Cristo falou: “Se alguém te bater na face direita...
(Mateus 5,39). Mas, objeta Origenes, qualquer pessoa normal bate com a destra, a face esquerda
de uma outra pessoa. Disse ainda: “Se teu olho direito te escandalizar...” (Mateus 5,29), por que
arrancar o olho direito e nio o esquerdo, pois este certamente teria visto a mesma coisa? Ele ndo
citou aqui, mas pode ter voltado & sua memdria, como na sua mocidade ‘ele havia aplicado
literalmente Mateus 19,12, emasculando-se. Diga-sc de passagem, o fato mencionado pode ter
sido preponderante na sua cscolha de metodologia de interpretagao biblica! '

Concluindo, devemos notar que Origenes compreendia que a maijoria das passagens biblicas se
prestavam a uma interpretagio literal. Mas, uma vez que nao podemos saber, de relance, quais

sdo elas, devemos obedecer a ordem de Cristo, de “cxaminar as Escrituras” (Jodo 5,39). E, quando
necessirio e conveniente, devemos comparar “coisas cspirituais com cspirituais” (1 Corintios
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2,13). Assim, conforme a capacidade ¢ a disposigao de cada um, através de estudo minucioso, 0s
outros sentidos ¢ valores da Biblia passardo a ser desvendados. :

lil. A Escola de Antioquia em confronto com a de Alexandria

Como organizacao formal, a Escola de Antioquia teve sua origem com o presbitcro Luciano
_(morrcu em 312 d.C.), mas algumas tendéncias da Escola sdo deteetdveis. muito mais cedo.
Exemplos disso abundam - como a insisténcia de Indcio de Antioquia na humanidade de Jesus e
as implicagdes Clicas increntes 3 mesma. Também merece atengio Paulo de Samésata, bispo de
Antioquia na década de 260 d.C. ‘
1) Paulo de Samdsata, para garantir o monolcismo, enfatizava a humanidade de Jesus. Na
pessoa humana de Jesus, nascida duma virgem, habitava a Sabedoria de Deus, mas nado como
“pessoa”, senao como Razdo ou Logos.

2) Nos concilios que condenaram Paulo, ficou evidente a rivalidade cntre Antioquia e
Alcxandria ¢ a desconfianga do uso da alegoria como método de interpretagio biblica.
Luciano, fundador da Escola dc Antioquia, ¢ rcconhecido pela sua revisio da ‘Septuaginta ¢ dos
quatro Evangelhos. Scu texto, logo aceito na Siria, Asia Menor ¢ Constantinopla, também seria
utilizado muito mais tarde na Poliglota C()mplulemc Luciano tem fama também de grande
exegeta, embora muito pouco do seu labor excgético tenha sobrevivido. Foi mar(mzddo na Gltima

grande perseguicdo, em312d.C.

Entre seus discipulos mais conhccidos constam Ario ¢ Eusébio dc Nlcom(,dla Nio podc ser
confirmado que todo o pensamento desses dois reproduz fielmente.o do seu mestre, mas
presume-se que pelo menos a semente scria derivada de Luciano. Para nossos propésitos, basta
um sucinto resumo das linhas de pensamento de Ario. Entendo que a grande preocupagio de Ario
fora preservar o status de Deus (Pai) como tinico ¢ incriado. Partindo de certos textos biblicos,
Ario concluiu que Jesus cra essencialmente homem, ¢, portanto, difercnte de Deus; para ele, o
Filho ndo existia desde a cternidade, sendo gerado por Deus-(mas ndo “cternamente gerado” como
ensinava Origencs). Também pcla Escritura, que profctizava (veja Isafas 53; Marcos 9,12) ou
demonstrava a humithagio de Jesus (Filipenses 2,7-8; Hebreus 4,15), Ario concluiu que Jesus
Cristo, longe de scr igual a Deus, cra-lhe subordinado. E claro que a posicio de Ario seria
derrubada pclos alexandrinos no Concilio de Nicéia (325 d.C.).

Notemos, ainda que brevemente, dois pontos do pensamento de Mctédio. (morreu cerca de 311
d.C.), bascado nos fragmentos da sua obra que chegaram a nés:

1) Metddio rejeitou, em teoria, o método alegérico de Ongcncs (embora quando lhe
convinha, tamb¢m langasse mio da alcgoria!).

2) Ele propds uma “icologia dc [atos” contra a “tcologia da retérica”. Assim rejeitava certos
principios de Origenes, tais como: a) O mundo criado no tempo. Para Metddio, 0 mundo
existira cternamente, potencialmente, cm Deus; foi apenas atualizado pelo Logos (detec-
tam-se ecos de Aristdtoles aqui). b) Metddio rejeitou a pré-cxisténcia de almas, idéia
platonica. c) Elc insistiu na ressurrcigao do corpo, contra a ressurrei¢io meramente espiri-
tual. :

Uma nova fase da excgese de Antioquia comega com Diodoro de Tarso, abade ¢ mestre de teologia
de um mosteiro nas cercanias de Antioquia. Ele é lembrado pela sua oposigao a Apolindrio € sua
defesa da plena humanidade de Jesus. ‘Seus mais conhccidos discipulos sdo Teodoro de Mopsués-
tia e Jodo Criséstomo. No mostciro ¢ como bispo de Tarso (374-394 d.C.), ele continuou a linha
histérico-gramdtica de Luciano. Isto ¢, a interpretagdo devia ser literal e condizente com seu
‘significado original. '
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1. Diodoro empregava a terminologia corrente a todos os pensadores pds-nicenos, mas cle
deflendia um ponto de vista bem particular sobre Jesus. A humanidade ou “carne” de Jesus
crareal ¢ havia ncle também um clemento divino, o Logos. Mas, para Diodoro, muitos textos
biblicos ndo levavam a conclusio de que a unido do divino ¢ do humano fosse completa.
Certos textos, por exemplo Lucas 2,52, 6 sc releriam 3 humanidade de Jesus. Na pritica,
cle enfatizou muito mais a distingao do que a uniao dos elementos humano e divino em
Cristo.

2. Por causa dessa distingiio, o verdadeiro culto a Jesus Cristo s6 se enderecava ao Logos
nele, ¢ nao a parte humana. Dizia Diodoro: “Adoramos a piirpura por causa de quem a veste,
o templo por causa de quem o habita, a forma dum servo por causa da forma de Deus”.

3. A Virgem Maria é realmente a mie apenas do homem Jesus; s6 em sentido metafdrico
pode scr cla considerada a Mac de Deus (nesse ¢ no ponto anterior, Diodoro foi seguido por
“Teodoreto).
Pelos pontos expostos acima, era previsivel a posicdo que Antioquia assumiria na controvérsia
Cristolégica. No Concilio de Constantinopla (381 d.C.), a condenacio de Apolindrio por doce-
tismo foi uma clara vitéria de Antioquia. Em Efcso (431 d.C.), porém, a condenacio de Nestério
¢ a consagracio dc theotokos representa a ascendéncia de Alexandria sobre Antioquia.

O que dizer de Teodoro de Mopsuéstia (cerca de 350-428 d.C.)?
1. Tratou a Escritura criticamente, chegando a rejeitar a canonicidade de alguns livros tanto
do Antigo quanto do Novo Testamento. ’

2. Foi o primeiro excgeta a colocar os Salmos historicamente.

3. Em seu livio Contra ()sAleg()ri‘s't'a.s' refutou o método alegérico de Alexandria.
4. Comparado a Alexandria, Teodoro é muito mais biblico do que filoséfico.

5. Contra Apolindrio, insistiu na completa humanidade de Jesus. '

6. Coerente com a linha geral de Antioquia ¢ sua €énfasc élica, ele escreveu Contra os
Defensores do Pecado Original, naturalmente cm oposicao a Agostinho, seu exato contem-
poranco (Por causa da nccessidade 1dgica da liberdade de escolha a fim de tornar o
comportamento humano cticamente signilicativo, o livre arbitrio nunca foi realmente
rejeitado no Oricnte).

7. Acristologia de Teodoro enfatizava a humanidade de Jesus, a distingao das duas naturezas,
e sua unido moral (uniao de vontades). Elc cré que quando Paulo escreveu, em Filipenses
2,7, “ele tomou”, ele falou dc acordo com a realidade; mas do texto de Jodo 1,14, onde
lemos “ele se fez”, Teodoro diz: “...ele fula de acordo com aparéncia; ele ndo se transfor-
mou em carne” (convém notar que, além de scr reveladora da cristologia do exegeta, esse
exemplo mostra como o mesmo valorizava certas partes da Biblia mais do que outras).

Tentemos agora um confronto entre as caracteristicas de Antioquia e Alexandria. Devemos, no
entanto, lembrar que as caracteristicas indicam preferéncias e tendéncias, ndo exclusividades.
1. A exegese de Antioquia buscava descobrir o sentido histérico ¢ gramético dos textos, a
saber, o que cles realmente diziam ¢ qual fora a intengdo original do seu escritor.
Alcxandria, sem necessariamente desrespeitar o sentido literal ¢ 6bvio, buscava ainda
sentidos misticos e escondidos, além da letra.

2. A exegese da Antioquia cra critica, racionalista, chegando a considerar certas partes da

Biblia mais valiosas do quc outras.
A critica como tal pouco precocupava Alexandria, pois textos que, na sua acepgao literal
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eram indquos ou até nocivos, pelo método alegdrico sc tornavam em minas de onde se
extrafam pepitas de extraordindrio valor.

3. Os exegcetas de Antioquia geralmente preferiam a filosofia de AristStoles, daf partindo da
maltéria, do humano, para depois chegar a valores espirituais.

Os intérpretes de Alexandria cram platdnicos/ncoplatdnicos, cujo ponto de partida eram as
id¢ias, o mundo espiritual.

- 4. Apesar de um periodo de dominagao pelos scl¢ucidas com sua politica de helenizagao
forgada, os cxcgetas de Antioquia preservaram muito da cosmovisao semita (monoteismo,
trindade “econdmico”, criagdo).

Os alexandrinos cram decididamente helenistas,

5. Em Antioquia, hd uma grande precocupagido com o humano, énfase na ética € uma
_insisténcia no csforgo moral humano. ‘
Nao podemos negar uma preocupacao ética por parte dos alexandrinos, mas entre a ética e
a’teologia cspeculativa, sua cscolha cra esta dltima.

IV. Amostras de interpretagio pelas duas escolas

Concluindo csta parte, daremos algumas amostras da interpretagio pelas duas escolas. Antes,
porém, devo confessar que nio encontrei material da mesma categoria de dois exegetas para
colocar lado a lado a [im de fazer uma comparagio mais cientifica. Reconhego isso como uma
fraqueza muito grande, mas terei que comparar Comentdrios de Origenes ¢ Homilias de Cris6s-
tomo. Crcio que apesar desse fato, muito da metodologia ¢ das pressuposicdes subjacentes se
tornam patentes pelo scguinte exame de alguns trechos, escolhidos principalmente (mas ndo
éxclusivamente) dos Comentérios de Origenes sobre Mateus ¢ as Homilias de Criséstomo sobre
as MCsmas passagens.

Em nossa primcira comparagéo, porém, vamos a De Principiis de Origenes, onde ele considera
o sentido de Matceus 5,8. Fica claro que Origences procura evitar uma contradi¢io no texto biblico,
pois Jodo 1,18 alirma quc Dcus nunca [oi visto por ninguém, cnquanto Jesus alirmava “Quem vé
amimvé o Pui’ (Jodo 14,9). Ao mesmo tempo, cle se preocupa com a questao filoséfica, de como
um ser humano pode enxergar o divino. Scu tratamento do texto em Mateus procura atender a
essas duas questoes. Ver a Deus, diz Origencs, ndo signiflica enxergd-lo com o olho fisico, senao
“conhecer coma mente” (Livro 1, Capitulo 11, pardgrafo 9). Ele ja havia explicado anteriormente
que Deus nao sc vé propriamente, cle conhece, que nio é um ato corporal, senio intclectual ou
espiritual (Livro I, Capitulo 11, pardgrafo 9; veja Mateus 9,27). Presumivelmente ndo escapou a
atencao de Origenes que Jodo 1,18 termina dizendo: “O Filho unigénito, que estd no seio do Pai,
esse o fez conhecer”. Origenes leria “ver = conhecer”.

Criséstomo, na sua Homilia nimero XV (sobrc Matcus), se¢ preocupa com um elemento ético
(ndo filos6fico), perguntando sobre o sentido da pureza de coragdo. Os puros sio “aqueles que
atingiram toda a virtude... ou aqueles que vivem em temperanga”. So eles verao a Deus, como
Paulo também afirmou em Hebreus 12,14. Para Criséstomo, os puros enxergam mesmo a Deus,
mas, diz cle, o cvangelista “fala aqui do grau de visao de que o homem é capaz”.

Como caracterizar a excgesce de Origenes de Mateus 5,8?

1. Procura interpretar o texto em questdo, a luz de outros textos (Escritura interpreta
Escritura), prestando atengao as palavras ncles contidas.

2. Parece ser muito inllucnciado nas suas conclusdes por preceitos filos6ficos.



Mosaicos da Biblia 10 1

4

3. Preocupa-sc muito cm remover “dificuldades” do texto sob cxame ¢ pouco com eventuais
conscquéncias dele na conduta humana.

Crisdstomo trabalha o texto para obter scu sentido literal.
1. Conclui, entre outras coisas, que “ver = enxergar”.

2. Como Origences, cle percebe a ligacao do texto estudado com outros da Biblia, notada-
mente Hebreus 12,14 onde o autor declara que s6 os santificados verdo a Deus.

3. Sua preocupacgio € ¢tica, a saber, o tipo de vivéncia crista que torna possivel a visdo de
Deus.

4. Exorta scu lcitor a buscar a purceza de coracgio, sendo que a exortagao sincera pressupoe
a liberdade para responder positivamente a cla. -

O trecho principal a scr examinado, serd porém a narrativa da morte de Jodo Batista (Mateus
13,53 em diantc). Apesar do fato de que Criséstomo prega ¢ Origencs comcn!la, tratam muito dos
mesmos pontos (mas de maneira diversa ¢ com conclusdes bem diferentes).” Para facilidade de
exposi¢ao, vamos numerar os pontos, dc 1 a 4.

1. A pdtria deJesus.

Criséstomo examina Belém (onde nasceu) e Nazaré (onde viveu), ¢ opta pelo dltimo. Foi
uma conclusdo histdrica, segundo o sentido literal do texto (pardgrafo 1).

Origenes examina a mesma questdo, mas busca scu sentido “mistico”, e conclui que a pétria
de Jesus era a Judéia toda, pois os judeus como nagao haviam rejeitado Jesus, sendo que s6
os gentios o haviam recebido (pardgrafo 16). Alids, uma das preocupagoes de Origenes, do
comego ao fim, parcce ser demonstrar a rejeigao pelos judcus e as consequéncias funestas
disso.

2. A familia de Jesus.

Criséstomo aceita a humildade da familia de Jesus, principalmente dos pais; ele comenta
que muitos dos grandes da Biblia tinham pais humildes (como Jessé, pai do rei Davi). Ele
ndo abre a questdo da virgindade perpétua de Maria, possivelmente pelo descjo de enfatizar
a real humanidade de Jesus.

Origencs, ao invés de enfatizar a humildade da familia de Jesus, rcalga sua fama, bem como
a de Tiago, lembrando que Josclo atribuira a destruigao de Jerusalém aos maus tratos dos
judeus contra esse irmdo de Jesus (Antiguidades 18,4). Ele ofercce uma explicagido dos
irmdos e irmas dc Jesus, como sendo a prole de José dum casamento anterior, assim
preservando a virgindade dc Maria.

3. Profeta sem honra a ndo ser na sua pdtria.

Criséstomo explica que Jesus ndo foi impossibilitado de realizar milagres “na sua patria”
(pois o texto biblico apenas diz que ndo fcz “muitas maravilhas”), para ndo embaragar
desnecessariamente os judcus ¢ para ndo aumentar sua culpa (seria pior para eles se nao
cressem em alguém que realizasse muitos milagres).

Origenes julga necessdria uma explicacio alegérica, pois, diz ele, a declarag@o de Jesus nao
era litcralmente veridica: nem todos os profctas foram desonrados na sua pitria (ele d4
exemplos). Portanto, o texto exige um tratamento alegérico. Todos os elementos assumem

As citagbes sao tiradas de Criséstomo, Homilias sobre Mateus, namero XLVIIl, in Nicene and Post-Nicene
Fathers, segunda série, X, 296-303, e de Origenes, Comentario sobre Mateus.
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um sentido “espiritual”, sendo que “pétria” = “Judéia”, “familia” = “Israclitas” e “casa” =
“corpo”. Os judeus ¢ os israclitas desonraram Jesus principalmente por sua descrenga.

4. A danga de Herodias.

Para Criséstomo, a danga ¢ uma préitica que ¢ md ¢m si (uma prética imoral) e que leva a

prdticas imorais, no caso, 2 morte de Joao Batista.

Origences vé aqui uma longa série de sentidos cspirituais, dos quais destacaremos trés:
a) A danga de Herodias ¢ a danga (movimento) dos judcus, uma danga falsa. A verdadeira
danca teria sido rcalizada cm resposta i [lauta de Jesus: “Nds vos tocamos flauta, e nao
dangastes” (Matcus 11,17).

b) Homens justos ndo fazem [esta de aniversirio: o [arad o [ez e acabou enforcando seu
padeiro-mor (Génesis 40,22).

¢) Quando soube da morte de Jodio Batista, Jesus sc retirou. O sentido mistico é que,
uma vez que 0s judeus haviam destruido a profecia ao matar Joao Batista, Jesus sc retira
da Judéia, o local onde a profccia fora atacada ¢ condenada, ¢ vai aos gentios. Ele foi
de barco (= no corpo) para um lugar deserto. Os gentios o scguiam, deixando suas
cidades (=suas supcersticocs). Eles nio seguiram de barco (= corporalmente), mas a pé,
no caso espiritualmente, de toda a alma. Jesus sai para cles que, meros humanos, ndo
poderiam chegar a Jesus, a Imagem de Deus.

Jesus procedc a curar-thes as doengas, do corpo.¢ da alma. Sacia a fome do povo (Mateus
17,15), mas Origenes vé no pao oferecido a participagio na Eucaristia: “Que cada um
se examine a si proprio, e assim comado pdo”, porque, de outra forma, poderiam adoecer
¢ até morrer (vcja 1 Corintios 11,28-30).

Uma vez que, ao longo da minha exposigiao, [iz diversos resumos, nao tentarei uma conclusio
formal, mas deixarci a amostra da obra interpretativa de Criséstomo e Origenes servir por si
mesma para €ssa conclusao.

Duncan A. Reily € profcssor de Historia Eclesidstica na IFaculdade de Teologia da Igreja Metodista ¢ no
Instituto Ecuménico de Pés-Graduagio cm Ciéncias da Religifio em Sdo Bernardo do Campo.
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