“Esperanca e justica para
todos nas Américas”

Oitenta anos apés a Conferéncia do
Panamé, teve lugar na Costa Rica a
histérica Conferéncia Missiolégica de
Séo José. Na pauta, novos caminhos
para a misséo da Igreja. Pagina 11
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2 Contexto Pastoral

Opiniao

Editorial

Uma reflexdo inescapdvel

Desde o primeiro exemplar de CONTEX-
TO PASTORAL tem sido marcada a pers-
pectiva ecuménica que estd “por trs” deste
projeto editorial. Existem vérias nogoes de
ecumenismo e KOINONIA tem-se
norteado pela que vem orientando os pri-
meiros esforgos ecuménicos desde o inicio
do século. Trata-se das trés dimensoes
fundamentais: a unidade dos cristaos com-
prometidos com a implantagdo dos sinais
do Reino de Deus na histéria; a unidade
dos esforgos dos diferentes movimentos
sociais e populares a servi¢o do proximo
— diaconia; e uma conduta fraterna em
relagdo as religides nao-cristds, de modo
especial aquelas enraizadas na cultura do
povo, que, no caso latino-americano, sao as
dos povos indigenas e as de origem
africana. Os temas e as abordagens delimi-
tadas, o perfil dos colaboradores, as énfa-
ses trabalhadas por CONTEXTO PASTO-
RAL demonstram bem nitidamente esta
perspectiva ecuménica.

Em fungdo disto, o jornal ja dedicou
dois nimeros para andlise do tema “Ecu-
menismo”, sob diferentes aspectos, € trés
suplementos Debate com os temas especi-
ficos “Conferéncia do Nordeste: 30 anos”,
“Para que o mundo creia — 1*Jornada Ecu-
ménica" e “Caminhos e descaminhos da
unidade evangélica”.

Neste nimero de CONTEXTO PASTO-
RAL o tema serd mais uma vez destacado
e foco centrado no didlogo inter-religioso.
Os cristdos tém, na maioria das vezes,
procurado escapar dessa reflexdo, que tem
contornos muito delicados. Ainda que
cheia de dificuldades, a pritica ecuménica
entre as diversas confissdes cristds (primei-
ra dimensdo do movimento ecuménico) en-
contra facilidades se comparada com o dié-
logo com outras religides (a terceira di-
mensdo). Tocar neste ponto significa tocar
em questdes profundas como a relagdo com
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a cultura ou a compreensao e a pritica de
missdo.

CONTEXTO PASTORAL oferece aos
leitores(as) uma abordagem da temética
por meio do olhar de dois catélicos, de um
protestante e de uma experiéncia concreta
promovida por KOINONIA. Esté presente
na edigdio destes textos a nogdo da profun-
didade da temitica e da exigéncia de um
espago maior para outras abordagens. No
entanto, o que se considera € que este nii-
mero de CONTEXTO PASTORAL se
propde uma abertura, um inicio de refle-
xdo sobre o didlogo inter-religioso que se
apresenta hoje quase como uma exigéncia
para 0s tempos em que vivemos. A intole-
rincia tem sido marca nas sociedades
contemporineas e o didlogo parece ser o
indicador de caminhos de superacdo. Nas
raizes do Cristianismo é possivel encon-
trar as bases para a valorizagdo do didlo-
g0, basta recorrer aos evangelhos. Como
escreve Julio de Santa Ana num dos arti-
gos da se¢do “Andlise”, € urgente enten-
der e admitir que “estamos juntos primei-
ramente na vida; compartilhamos esperan-
¢as porque estamos juntos no mundo em
que Deus nos chama a ser-lhe fiéis”.

Nesta edi¢do apresentamos o suplemento
Debate, cujo tema € a linguagem e seu pa-
pel na formagio do imagindrio social das
pessoas. Trata-se de mais um material rico
em informagdes e que certamente vai pro-
vocar a reflexdo e o debate de todos os
que vivenciam, nas comunidades
evangélicas, o poder que a linguagem —
pregagdes, estudos biblicos, canticos,
liturgias, etc. — exerce no comportamen-
to, conduta e visdo de mundo deles. Por
ser uma abordagem original e pouco ex-
plorada, constitui leitura obrigatéria.
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Parabéns
Senhores,
Saudagdes.

Recebo periodicamente o peri-
6dico CONTEXTO PASTORAL
desde muito tempo. Sempre tem tra-
zido para mim contribui¢des
interessantes para desenvolvimento
de consciéncia critica, debates e
mesmo enriquecimento de textos
que produzo.

Alcimar Enéas Rocha

Troncoso

Montes Claros/MG

O trabalho de toda equipe do Koi-
nonia muito tem ajudado a libertar
dos preconceitos que impedem a
unido entre os cristdos e ainda tem
dado importante contribuigio na luta
pela libertagio de nossa sociedade
desta situagdo de sofrimentos e mi-
séria que assolam nosso povo brasi-
leiro. Que o trabalho de vocés con-
tinue recebendo as béngdos e a pro-
te¢do do Deus da vida que quer vida
digna para todos.

Deste modo quero, com alegria,
renovar minhas assinaturas da revis-
ta TEMPO E PRESENCA e do jor-
nal CONTEXTO PASTORAL.

Denilson Mariano e Teixeira

Dom Cavati/MG

indios Waimiri-
Atroari

Mais um monumento 2 insanidade
do Estado estd em gestagao no mu-
nicipio Presidente Figueiredo (Ama-
zonas). Trata-se de uma nova estra-
da de acesso a mina do Pitinga, no
territério dos indios Waimiri-
Atroari. Recentemente, o Ministério
Piiblico do Amazonas promoveu
uma audiéncia piiblica com a fina-
lidade de debater com a populagio
local, a Cimara e Prefeitura Muni-
cipal, Ibama, Ifam, Ipaam e outras
entidades interessadas o projeto da
Paranapanema de construgdo de
nova estrada de acesso 4 mina do
Pitinga.

Enquanto o Ministério Piblico
se preocupava com os efeitos nefas-
tos que essa estrada terd sobre indi-
os, meio ambiente e conseqiiente-
mente sobre a imagem da nagéo,
entidades ecolégicas do estado e do
municipio mostraram-se, no mini-
mo, ambiguas frente a questdo. Ve-
readores e personalidades se pro-
nunciaram abertamente favordveis
ao absurdo empreendimento.

A empresa pretende mais uma
vez enganar os indios que reclamam,
com justi¢a o equivalente a menos
de meio por cento dos lucros da
empresa, como peddgio para utili-
zagdo da atual estrada de acesso ao
Pitinga que atravessa 38 quildmetros
de sua area. (...) Nem as deniincias
de d. Jorge, bispo da Prelazia de
Itacoatiara, conseguiram evitar mais
esta invasdo, pois a propria Funai
deu cobertura a empresa firmando
um convénio prejudicial aos fndios,
gue permitia a passagem da
Paranapanema pelo territ6rio in-
digena. A indenizagdo pelos estra-
gos era ridicula.
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Em 1985 integramos um grupo
de trabalho da Funai-Cimi e outras

entidades civis e oficiais, que foi
constituido para propor, com os in-
dios, solugdes para diversos proble-
mas, como o da educagio e inclusi-
ve dos limites 2 leste da drea (...).

Um ano depois, deparamos na
Funai em Brasflia, com um mapa,
onde a opinido do grupo de trabalho
foi total e indevidamente alterada,
em prejuizo dos indios. O mapa per-
mitia  empresa penetrar e explorar
minérios também no Vale do Alalad,
tendo os fndios mais uma vez sido
enganados. Levamos o mapa aos
indios, explicando-thes a maracutaia
ocorrida e deixamos claro na Funai
0 nosso protesto. Poucos meses de-
pois fomos expulsos da drea indige-
na pelo 6rgio oficial. Estdvamos ali
a pedido dos indios e com autoriza-
¢@o da Funai, empenhados no pri-
meiro programa de alfabetizagao na
lingua materna desse povo. (...)

A empresa continuou a explora-
¢do do minério, acobertada por au-
toridades federais, estaduais e locais,
sem que a populagio brasileira ti-
vesse acesso, i quantia, valor, qua-
lidade e destino das fabulosas rique-
zas que saiam desse territério indi-
gena. Finalmente em fins de 1995
comegaram a correr noticias de que
a empresa havia passado para as
maos das estatais: Vale do Rio
Doce, Petrobrés e da péra-estatal
Previ.

A nova empresa responsdvel
herdou ndo apenas o nome da
Paranapanema, mas também as
mazelas. Ao invés de iniciar uma
nova historia, ela se afunda dia a dia
ainda mais na lama deixada. Pois a
decisdo de construir um novo ramal
de acesso ao Pitinga é mais uma
tentativa de enganar os indios. A
nova estrada serd um novo caminho
para promover a invasdo do
territério indigena. Além disso, €
mais uma estrada em pleno territério
indigena, duplamente ruim.
Primeiro por se tratar de terras de
perambulagio de indigenas
arredios. Segundo porque se trata de
drea Waimiri-Atroari, ilegitimamen-
te desmembrada do territorio tradi-
cional.

A partir da participagio dos in-
dios do grupo de trabalho, constitu-
ido pela Funai em 1985, os Waimiri-
Atroari comegaram a se informar, a
tomar posi¢ao e a endurecer, exigin-
do o que € seu. (...) E hora de todos
se unirem em defesa da causa
Waimiri-Atroari e na defesa do meio
ambiente mais uma vez irracio-
nalmente ameagado pelo projeto da
nova estrada de acesso as minas do
Pitinga.

Egydio e Doroti Schwade

Presidente Figueiredo /AM
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Entusiasmo e exultacdo na Marcha Nacional
dos Sem-Terra

Ervino Schmidt

As comunicagoes do MST que re-
cebfamos diariamente nos manti-
nham informados sobre 0 andamen-
to das marchas que vinham do Sul,
do Sudeste e do Oeste em diregdo a
Brasilia e que, no conjunto, forma-
vam a grande Marcha Nacional dos
Sem-Terra. Indicavam algumas di-
ficuldades, mas sobretudo testemu-
nhavam o entusiasmo com que 08
agricultores sem terra eram recebi-
dos pela populagdo. Em todos os
lugares por onde passavam era gran-
de a expectativa e vibrante o apoio.

Enquanto isso, 0 governo tenta-
va desqualificar o Movimento dos
Sem-Terra. Os meios de comunica-
¢do, em sua maioria, pareciam
apoié-lo neste intento. Muitos jor-
nalistas pintavam os caminhantes
como um bando de ignorantes ma-
nipulados por interesses escusos.
Nio faltavam vozes que os tacha-
vam de vadios. O MST foi apre-
sentado como um movimento vio-
lento a subverter a ordem demo-
crética.

Mas, nada disso adiantou. O
apoio do povo mostrou que a socie-
dade estava entendendo o verdadei-
ro significado da marcha. Até os
noticidrios tiveram que render-se e
passar a uma cobertura mais objeti-
va dos fatos. A marcha avangava.

No dia 17 de margo, um més
antes da chegada, lemos no informa-
tivo didrio: “lgrejas se preparam
para receber marcha dos sem-terra
em Brasilia.” De fato, tivemos um
longo tempo de preparo. Em suces-
sivas reunides representantes das
igrejas-membros do Conselho Na-
cional de Igrejas Cristas (Conic)
bem como das igrejas Cristd de
Brasilia, Ortodoxa Grega e de uma
Batista discutiram todos os detalhes
da realizagdo de uma celebragio
ecuménica. Fez-se referéncia a
“Carta ao Povo Brasileiro” (Conic/
Cese) na qual se chama atengéo para
a “injustica institucionalizada que
domina a nossa politica econdmica.”
O documento aponta a violéncia no
campo, 0s recentes massacres e a
impunidade. Todos assumimos a
seguinte formulagio:

“Reconhecemos como evangé-

me’dos sem algwna coisa»

' vnalamdadauiacomo saldrios

peraugﬁ e'sem _n',
sabe, sdo vocés o fun,

lica a teimosa luta dos muitos sem-
terra existentes emk nosso pais, ao
lado dos posseiros, indios, remanes-
centes de quilombos, extrativistas e
tantos outros grupos que lutam pelo
direito de uso diferenciado da terra.
Eles nos revelam que a terra deve
ser patrimdnio, lugar e fonte de vida
para todos os seres vivos. Quebrar
os grilhdes, legais ou ndo, que man-
tém cativa a terra € ato evangélico,
pois torna possivel a realizagdo da
esperanga de vida para milhdes de
excluidos. A democratizagdo da pro-
priedade e do uso da terra € cami-
nho indispensdvel para superar a
fome, para dar valor a todo o traba-
lho, para libertar a populagio do
dominio dos que assentam seu po-
der no controle dos meios mais ele-
mentares da vida.”

A partir desse reconhecimento
passamos a elaborar cada passo da
celebragdo. Foi consenso que ela
deveria ser marcada por linguagem
simbélica e textos biblicos. A expe-
riéncia dos irmdos da Pastoral So-
cial da CNBB e da irma Silde, da
drea de liturgia, foi muito importan-
te nesta fase de preparacdo. As igre-
jas envolvidas lembravam a marcha
e a celebragdo ecuménica nos cul-
tos e nas missas dominicais. Dom
José Freire Falcdo, cardeal-arcebis-
po de Brasilia, publicou um artigo
no "Correio Braziliense" com o ti-
tulo: “O sem-terra, um irmao a ser
acolhido”. Sem divida, uma pala-
vra de apoio.

Finalmente, o dia 17 de abril!
Finalmente a chegada! A luz inten-
sa, tipica de Brasilia, se misturava o
colorido da marcha. Ela foi recep-
cionada por milhares de pessoas.
Entre eles estavam dom Demétrio
Valentini e o secretério-executivo do
Conic.

A tarde choveu. A chuva espan-
tou boa parte dos presentes. Mesmo
assim, conforme algumas estimati-
vas, em torno de sete mil pessoas
participaram da celebragdo. L4 es-
tavam pastores e padres para-
mentados. A cor litirgica foi a ver-
melha: simbolo do fogo do Espirito
Santo, mas também do martirio.
Uma imensa cruz foi erguida. O al-

de frutos ch
daﬂmsjtﬂdxquemmdudar
a mcudir ea di.mbuir os fru-
tos.. i

mm«m@.,_ 3
Movimento dos Sem-Terra. .

tar estava enfeitado com frutos da
terra. Incenso subia aos céus. No
chdo milhares de saquinhos com ter-
ra, que seriam distribuidos no final,
formavam o mapa do Brasil. Em
dado momento o mapa foi coberto
com pequenas cruzes. Um a um fo-
ram lidos os nomes dos mértires da
luta pela terra. O toque flinebre sen-
sibilizou a todos.

Apé6s a leitura de Apocalipse 6,
9-11 todos repetiram o versiculo:
“Senhor, santo e verdadeiro, até
quando tardards em jazer justica,
vingando o nosso sangue contra os
habitantes da terra?”. Pedro Tierra
proclamou seu poema:

Palavras do profeta Isafas (65,
17-25) expressaram o sonho de Deus
para o seu povo:

“Com efeito, vou criar céus novos e
uma terra nova; assim, o passado
ndo serd mais lembrado, ele ndo
subird mais ao coragao.

Pelo contrdrio, é um entusiasmo e
uma exultagao perpétuos que eu, eu
vou criar:

(...) eles construirdo casas e as ha-
bitardo, plantardo vinhas e come-
rdo seus frutos; ndo construirdo

mais para um outro morar, ndo plan-
tardo mais para que um outro coma,
pois, como os dias de uma drvo-

A chuva néo assustou manifestantes, que exigiram reforma agrdria

“A pedagogia dos agos”

Eldorado dos Carajds,
Corumbiara,

Candeldria,

Carandirii...

A pedagogia dos agos

golpeia no corpo

essa atroz geografia.

Hd cem anos,

Canudos,

Caldeirao...

A pedagogia dos agos

golpeia no corpo

essa atroz geografia...

Hd uma nagao de homens
excluidos da nagdo.

Hd uma nagdo de homens
excluidos da vida.

Hd uma nag¢do de homens
calados, excluidos de toda palavra
Hd uma nagdo de homens
combatendo depois das cercas.
Hd uma nagao de homens

sem rosto, soterrados na lama.
Sem nome, soterrados no siléncio.”

Um participante deu comovente
depoimento de como sentiu a pre-
senca de Deus na caminhada.

re,tais os dias do meu povo; os meus
eleitos usufruirdo os produtos das
suas maos.”

A celebragfo foi encerrada com
o Pai Nosso Ecuménico e a béngao.
Apesar da chuva e do frio o povo
vibrava, cantando com entusiasmo,
e respondia com vigor as partes li-
tirgicas. Sem divida, foram mo-
mentos de forte fé e de renovagio
da esperanca.

Ervino Schmidt, pastor luterano, é
secretdrio-executivo do Conselho
Nacional de Igrejas Cristds (Conic).

Arquivo CONIC

McCormick e
KOINON!A abrem
segunda turma
do curso de pés-
graduacao

KOINONIA Presenga Ecuménica
e Servico e McCormick Theolog-
ical Seminary (Chicago-EUA) es-
tdo promovendo a segunda etapa
do Curso de Pés-Graduagdo lato
sensu em Teologia e Ministérios.
A iniciativa é parte do projeto
“Educagdo para a Missdo”, coo-
peragdo internacional em educa-
gdo teoldgica entre as duas enti-
dades.

A nova turma terd o curso mi-
nistrado em trés moédulos intensi-
vos, que serdo realizados em feve-
reiro de 1998, 1999 e 2000, no Es-
tado do Rio de Janeiro. Entre os
médulos, os alunos efetuardo lei-
turas e trabalhos académicos su-
pervisionados. Para o primeiro
médulo, entre os dias 2 e 21 de fe-
vereiro, além dos professores de

Chicago, estdo confirmados os no-
mes de Jung Mo Sung, José Bit-
tencourt Filho, Zwinglio Mota
Dias, José Adriano Filho e Odair
Pedroso Mateus.

Os interessados devem solici-
tar ficha de inscri¢do em KOINO-
NIA e remeté-la juntamente com
curriculum vitae, certificado de
graduagdo (em teologia ou outro
curso superior afim) e R$ 100,00,
correspondentes a taxa de matri-
cula (cheque nominal a KOINO-
NIA Presenga Ecuménica e Servi-
¢o ou comprovante de depdsito no
Bradesco agéncia 1745-0 conta
14376-6). As despesas do curso se-
rdo assumidas pelos promotores.
Os alunos deverdo arcar somente
com os custos de hospedagem. Nao
perca esta oportunidade!

QOutras informagoes: KOINONIA
Presenga Ecuménica e Servigo
Rua Santo Amaro, 129 Gléria
22211-230 Rio de Janeiro RJ
Tel. (021) 224-6713
Fax (021) 221-3016
E-mail: koinos@ax.ape.org
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Aborto: decisao correta?

“Ninguém pode julgar o futuro de

uma crianca ainda no utero da mae”

Maria Inez Linhares de Carvalho

O aspecto moral do aborto focaliza
uma questao central: o que realmen-
te ¢ destruido dentro do itero da
mulher? E um mero tecido? E parte
do corpo da mulher? E um ser hu-
mano? Dados cientificos compro-
vam que aquilo que esta dentro do
titero € um bebé real, uma pequena
pessoa, um ser humano exatamente
como nos, na primeira fase de sua
existéncia.

Com 18 dias apés a concepgio,
o coragdo do embrido comega a se
formar, assim como seu sistema ner-
voso. Com seis semanas, esse siste-
ma ji estd tdo desenvolvido que ela
controla 0s movimentos musculares
do bebé, embora a mulher possa ain-
da ndo saber que estad grivida. No
final do primeiro més, o cérebro, a
coluna vertebral, os nervos e os 0r-
gdos sensitivos ja estdo bem avan-
¢ados. No final da sétima semana,
um bebé pequeno e proporcional. E
nessa fase que a maioria dos abor-
tos sdo realizados.

O aborto deve ser interpretado,
entdo, como a mnterrupgio de um
processo que tena oferecido um ci-
dadio ao mundo. Quantas vezes
ouvimos: “A crianga para vir ao
mundo precisa ser desejada pelos
pais”? Mas uma crianca no ttero ja
esta no mundo.

A ameaga a vida ou ao bem-es-
tar da mulher ndo pode servir como
base para generalizar que o aborto é
um direito da mulher sobre seu cor-
po. O aborto é um problema contro-
verso. As opinides sdo divididas. As
leis ndo devem ser neutras nessa
questdo. Ela tem que entender que a
crianga dentro do (tero é uma pes-
soa que tem o mesmo direito de pro-
tegiio da que estd fora dele. Para le-
galizar o aborto é necessdrio jus-
tifici-lo.

O termo “feto” significa pessoa
em desenvolvimento. Falar que a
mulher carrega um feto, ao invés de
uma crianga, psicologicamente ¢é
mais facil de aceitar um aborto. Para
a mulher que sofreu um aborto es-
pontaneo, ninguém diz que ela per-
deu um feto, diz-se que perdeu seu
bebé.

O aborto leva ao infanticidio.
Por exemplo, uma mie faz o leste
de amniocentese para ter certeza de
que nido carrega um bebé com
Sindrome de Down. Ela estd deci-
dida que se o teste for positivo fard
um aborto. O teste di normal, ela
tem o bebé e ele tem a tal Sindrome.
O teste estava errado. E agora? Ela
livra-se do beb&? O professor
Jerome Lejeune, grande estudioso
da Sindrome de Down, relata uma
histéria contada por seu pai, um
médico judeu em Braunau, Austria.
Em um determinado dia, dois bebés
nasceram em um hospital. Um era

menino, saudavel e bonito. Seus pais
ficaram extremamente gratos e feli-
zes. O outro era uma pequena me-
nina e seus pais estavam muito ris-
tes pois ela tinha Sindrome de
Down. A menina cresceu e se lor-
nou enfermeira da propria mie du-
rante muitos anos, acometida de
uma doenga grave e fatal. O meni-
no morreu em Berlim. Ele se cha-
mava Adolf Hitler.
Mas ndo ¢ cruel per-

mitir que uma crianga
nasg¢a defeituosa, para le-
var uma vida miserdvel?
Dizer que um deficiente
fisico ou mental goste
menos de viver do que as
pessoas ditas “normais” é
falso. Estudos mostram
que ndo hd diferenga en-
tre os deficientes e as
pessoas normais no grau
de satisfacdo de viver.
Um estudo com 150 pa-
cientes com espinha
bifida foi realizado, per-
guntando se esse defeito
fisico era suficiente para
desejarem morrer antes
de terem nascido. A res-
posta foi undnime: todos
gueriam estar vivos e
acharam a pergunta ab-
surda. (W. Peacock, Pers.
Comm. to D. Shewmon
in “Active voluntary
euthanasia”, Issues in
Law & Medicine, 1987.)

Segundo dados da
ONU, ocorrem 45 mi-
lhdes de abortos por ano,
metade praticada em
condigdes de risco. A
maioria dessas mulheres
sdo absolutamente sauda-
veis, que querem impedir
0 nascimento de seus be-
bés também saudiveis.
Ninguém pode, e muito
menos tem o direito de
julgar o futuro de uma
crianga ainda no ttero da
mde. Devemos ter uma
grande admiragdo e sim-
patia por uma mulher que mantém
uma gravidez indesejada. Temos de
ajudé-la e encoraji-la. A mulher é
especial diante de Deus e dos ho-
mens porque foi escolhida para ser
a matriz da vida. A graga da mater-
nidade lhe dé o poder de preservar a
vida gerada no seu ventre. Essa gra-
¢a especialissima a torna tnica dian-
te dos homens.

Maria Inez Linhares de Carvalho é
médica-ginecologista e pesquisadora da
Fiocruz. Dirige o Ambulatério da Provi-
déncia ¢ a Casa de Apoio Santo Anténio

da Arquidiocese do Rig de Janeiro.

Por uma ética solidaria em favor
da legalizacao do aborto no Brasil

Maria José Fontelas Rosado Nunes

Dois ou trés anos atras, fiquel mui-
to impressionada com a entrevista
de Joana, que conhego pessoalmen-
te, a revista “Veja". Ela contou sua
experiéncia de realizar um aborto
em condi¢des ndo somente seguras,
mas num clima de respeito por sua
decisdo e de compreensdo afetuosa
por parte da equipe que a atendeu
no Hospital Jabaquara, em Séo Pau-
lo. Joana estava gravi-
da, em conseqiléncia
de um estupro. Ela tem
um casal de filhos, que
a apoiaram em sua de-
cisdo de abortar. Em
seu depoimento, Joana
fala da alegria que teve
ao gerar esses filhos,
por amor. Conta depois
de seu desespero ao ver
crescer em seu ventre
“algo” que ndo era
para ela um filho ou
uma filha, mas o fruto
de uma violéncia ino-
mindvel, que ela so de-
sejava esquecer.

A historia de Joana
fez-me pensar na con-
denagdo sumaria e ab-
soluta do aborto, tantas
vezes reafirmada em
documentos oficiais da
hierarquia catélica.
Fez-me pensar no sig-
nificado das proposi-
¢oes de uma ética “ob-
jetiva” e fria, que dita
principios e normas
distantes da vida real
das pessoas. Joana é
uma mulher doce, for-
te, corajosa. Teve seu
filho e sua filha por
amor e corajosamente
os criou. Estuprada e
gravida, decide fazer
um aborto. E possivel
imagind-la como uma
criminosa digna de ca-
deia? E possivel pensar
que, segundo o Evan-
gelho, ela deva ser
condenada como “pe-
cadora™? E possivel pensar que sua
decisdo pelo aborto tenha sido me-
nos justa, menos ética, do que sua
decisdo por ter filhos?

No México, o “Espacio de
Mujeres Cristianas™ elaborou um
documento piblico em favor da
despenalizagdo do aborto, dirigido
“a todas nuestras hermanas y
hermanos que integramos la Iglesia
Catdlica”. Elas perguntam: Pode-se
julgar como pecado um aborto,
quando este € praticado com a in-
ten¢do de impedir um dano maior;
quando uma mulher grivida corre
perigo de morte; quando € realiza-
do para impedir uma injusti¢a, no

Martha Braga

caso de uma gravidez resultante de
um estupro? “Com preocupagao e
divida nos perguntamos se, nestes
casos, pode-se condenar o aborto
como um pecado, fazendo-o a par-
tir de uma situagio em que se tem
todas as necessidades bdsicas satis-
feitas e de uma experiéncia alheia a
maternidade e tudo o que significa”.
E continuam: “Como Igreja e como
mulheres, ndo podemos negar que
irmas nossas, companheiras queri-
das que amam a Deus como nés, que
constroem a Igreja de Jesus junto
conosco, que sdo uma entre nds nas
romarias, nas missas, nas rezas do
ter¢o, sdo parte desse um milhdo e
setecentas e vinte mil mulheres ca-
tolicas que abortam no mundo. Para
nés, ndo $30 nimeros, sd0 pessoas,
sdo rostos muito concretos em que
reconhecemos o rosto sofredor de
Jesus que nos questiona e interpe-
la”. O documento termina com uma
consideragao sobre a necessidade de
despenalizar o aborto, “para que mu-
lheres, com seus companheiros, pos-
sam decidir com liberdade e respon-
sabilidade™.

Ao tratarmos um tema (do com-
plexo como este do aborto, deveria-
mos ter em conta o sofrimento das
mulheres, suas experiéncias de vida,
as condigoes dificeis em que exer-
cem a maternidade, o peso e a dor
que significam a decisdo por um
aborto. Nenhuma norma disciplinar,
nenhum principio estabelecido a
priori pode substituir o principio
maximo do Cristianismo, do amor
ao préximo, da solidariedade,

Além disso, em paises como o
nosso, € parte da luta por justiga so-
cial defender a legalizagdo do abor-
to e a obrigagio do Estado de pro-
ver os hospitais da rede piiblica com
servigos gratuitos, de qualidade,
para o atendimento do aborto. E €
uma questdo de justiga com as
mulheres, que constituem a maior
parte de fiéis das igrejas cristiis, no
Brasil e em todo o mundo, reconhe-
Cer que somos agentes morais, ca-
pazes de tomar decisdes, em quais-
quer campos de nossa vida,
escudadas em principios éticos e em
nossa fé. Assim, a decisdo por um
aborto pode apresentar-se como uma
escolha responsédvel, moral, ética e
religiosamente.

Maria José Fontelas Rosado Nunes

€ socidloga e integra a equipe de
coordenagdo de Catélicas pelo Direito
de Decidir, no Brasil.
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Marcas da intolerancia religiosa no Brasil

José Oscar Beozzo

Numa conjuntura marcada pela diversidade reli-
giosa, o desafio que se impoée as igrejas cristas é
o do didlogo com outras expressoes religiosas. E
preciso romper barreiras historica e culturalmen-
te estabelecidas e ir ao encontro do outro, do di-
ferente, sem preconceitos e abertos as varias for-
mas de experimentar Deus. Este artigo resgata
um pouco da intolerancia religiosa no Brasil, en-
quanto os demais, que integram o bloco de anali-
se, discutem os “pecados” que impedem esse
didlogo, analisam os desafios ao movimento
ecuménico e apresentam uma experiéncia con-
creta de como os esfor¢os pela dignidade da vida
podem ser elementos incentivadores de aproxi-
macao e de dialogo fraterno

Discutir a intolerdncia religiosa no
fim do século XIX e século XX sig-
nifica, antes de mais nada, ter em
conta um pano de fundo fundamen-
tal: a combinagdo explosiva entre
politica e religidio. Todos os aconte-
cimentos da Reforma na Europa fo-
ram marcados pela regra segundo a
qual a religido do rei era a religido
do povo; ou seja, as pessoas nio
tinham espago de liberdade religio-
sa nem direito de seguir a propria
consciéncia, mas eram as fronteiras
politicas que determinavam a fé re-
ligiosa. Os conflitos politicos torna-
vam-se, por sua vez, religiosos. A
cor politica determinou a cor
religiosa e conseqgiientemente a
intolerdncia politica se tornou
religiosa.

Outro aspecto foi o formato po-
litico do colonialismo sob o qual se
deu essa expansido do Império e da
Fé. Quando se impunha uma
colénia, negavam-se todos os
direitos das populagdes nativas. Isso
ocorreu, por exemplo, na época das
capitanias hereditérias, quando o rei
doou as terras, ignorando por
completo os donos, seus direitos e
a possibilidade de negociagdes,
introduzindo um conceito de
violéncia, com expulsdes e
massacres. Alids, isso se repete até
hoje, jd que toda a nossa estrutura
fundidria estd baseada numa espécie
de usurpag¢do permanente.

Além dessa negagdo de direitos
origindrios também se transpos a
algo muito perigoso: negar os direi-
tos das pessoas. No regimento de
Martim Afonso, por exemplo, o rei
nao apenas dava-lhe terras mas es-
tabelecia que ele podia escravizar
indigenas em ndmero suficiente
para cultivar a terra e também para
vendé-los como escravos no
mercado em Lisboa como fonte de
renda adicional. Nesse sentido,
pessoas de outra religido, de outra
raga, de outra cultura, eram
consideradas coisas e destituidas do
valor de seres humanos. Uma vez
transposta essa linha, criou-se um
espago de violéncia e de intolerin-

cia, que se consolidou com o trifico
e a exploragdo de escravos africanos.

O terceiro elemento era a impo-
sicdo de um monopélio comercial
— o linico pais com quem a coldnia
podia comercializar era a metrépo-
le — mas também uma espécie de
monopdlio lingiiistico-religioso, que
significou a exclusdo de qualquer
outra crenga. O confronto missdes
protestantes e catolicismo, por
exemplo, insere-se no contexto dos
trés séculos anteriores em que s6 se
admitia uma dnica fé religiosa como
questdo de seguranga do Estado.
Nio havia espago para outra fé: era
um monolitismo religioso, oficial —
porque na realidade se manteve uma
imensa diversidade religiosa no
campo indigena, na massa de escra-
vos africanos.

Brechas importantes

Isso comegou a ser questionado
quando os ingleses chegaram aqui
trazendo a familia real (1808): esta-
beleceu-se o Tratado de Comércio
em 1810 no qual era exigida tole-
rincia religiosa para os cidaddos de
Sua Majestade. Essa foi a primeira
brecha no regime de religido tinica
imposta a todos. Pelo Tratado, como
nacgdo hegemonica, a Inglaterra rei-
vindicava um espago na estrutura
juridica catélica para o exercicio da
religido, sem perseguigdo nem cons-
trangimento, que inclufa desde o
batizado até o culto e o enterro dos
mortos.

Outro fato importante ocorreu
em torno da Constituinte de 1823:
juntamente com o problema da es-
cravidiao e da nacionalidade, a ques-
tao religiosa foi responsivel pela
dissolugdo da Assembléia Consti-
tuinte. Havia trés posigdes. A pri-
meira delas, a mais liberal, e para-
doxalmente defendida por alguns
padres, propunha liberdade de
consciéncia e de culto, ao passo que
os grandes fazendeiros, por acre-
ditarem que essa liberdade poderia
criar um racha na unidade ja com-
plicada — dada a existéncia de es-
cravos e de portugueses —, defen-

diam a manutengdo da religido ca-
télica como a oficial do Estado
imposta a todos. Isso, naturalmen-
te, caracterizava uma intolerdncia
politico-religiosa.

Havia outra linha, mais interme-
didria, que acabou outorgada na
Constitui¢do de 1824, e que aceitava
a liberdade de consciéncia. Isso sig-
nificava que ninguém poderia ser
perseguido por professar outra reli-
gido, mas era proibida a expressio
ptiblica dessa religido, isto €, nio se
podia sair 4 rua fazendo propagan-
da, nem ter um templo com fachada
de igreja, com torre ou sino.

Essa realidade foi ultrapassada
com a vinda dos imigrantes. A
chegada dos luteranos no Sul, além
daquela anterior diversidade
indigena-afro-brasileira, criou outra,
no nivel do cristianismo. Essa che-
gada mexeu com a estrutura oficial,
por vérias razdes. Em primeiro lu-
gar, 0s casamentos, pois tinham a ver
com a questdo da propriedade: os
filhos ilegitimos ndo poderiam her-
dar a terra e o (inico casamento re-
conhecido no Império era o catéli-
co. Isso criou um impasse juridico
na sociedade porque esses imigran-
tes alemades, em parte luteranos, em
parte cat6licos, baseavam sua estru-
tura na pequena propriedade
familiar. Ap6s longas e prolongadas
discussodes, foi permitido aos
ministros dessas confissdes que
registrassem o ato religioso que
passaria a ter forga civil. A questao
do casamento civil e do enterro civil
passaram a ser cruciais para a
tolerincia dentro da sociedade,
porque a Igreja Catdlica tinha um
monop6lio do batismo, que era re-
gistro civil, e do casamento, que im-
plicava nas questoes de heranga, e
do enterro, jd que os cemitérios
eram cat6licos. Esse quadro juridico
era estreito demais tanto para a di-
versidade religiosa como ideolégica
que se apresentava. Daf os liberais
comegarem a pressionar na diregdo
da “Igreja livre, num Estado livre”,
que tinha o sentido de separar Igre-
ja e Estado como fundamento de

uma possibilidade juridica de tole-
rincia religiosa.

Com o advento da Repiiblica e
com a Constitui¢do de 1891 a ques-
tao foi solucionada em parte: pela
primeira vez, a liberdade de culto e
a separacdo entre Igreja e Estado
foram garantidas. O problema era
que a liberdade de culto era enten-
dida como algo entre brancos, isto
€, liberdade assegurada aos pro-
testantes. Nunca se assegurou a mes-
ma liberdade de culto aos grupos
afro-brasileiros. Havia restrigdes no
Cédigo Civil que acabaram atingin-
do de forma violenta os grupos reli-
giosos negros. A primeira era o cha-
mado exercicio ilegal da Medicina,
o charlatanismo, para o qual o Cé6-
digo Penal prevé punigdo, prisdo,
etc. Volta e meia se acusavam os ter-
reiros e os centros de cultos afros
de adotarem essa pritica, justi-
ficando-se sua invasd@o. A outra res-
trigdo estabelecia que todas as ex-
pressoes religiosas poderiam funci-
onar com liberdade, desde que ndo
perturbassem a ordem piblica. O
barulho noturno dos atabaques era
pretexto para se invadirem e fe-
charem os terreiros. Com essas duas
restrigdes, sempre se manteve em
rédea curta os terreiros, centros es-
piritas, e eles s6 poderiam funcionar
com o alvaré da policia. A fé religi-
osa popular, portanto, era tratada
como caso de policia e resolvida na
delegacia. Enquanto isso, qualquer
conflito com as igrejas catélica ou
protestantes era resolvido pelo Mi-
nistério da Justiga.

Desafios ao movimento
ecuménico

Em primeiro lugar, é preciso que se
diga do esforgo que houve primeiro
no campo proiestante para se esta-
belecer o didlogo entre as diferentes
denominagdes. O Congresso do
Panamd reuniu protestantes para dis-
cutir como seria realizado o traba-
lho de evangelizagio na tentativa de
delimitar um campo para evitar con-
flitos denominacionais. A Confede-
ragdo Evangélica do Brasil foi ou-

Cesar Lapa

tra iniciativa. Isso se deu muito mais
lentamente no campo catélico. O Con-
cilio Ecuménico Vaticano II (1962-
1965) desafiou oficialmente a Igreja
Catblica a se abrir ao didlogo.

Com relagido ao didlogo inter-
religioso, entretanto, a tarefa nio é
simples. No caso brasileiro, signifi-
ca didlogo com as religides afras.
Para este didlogo, apenas alguns
grupos nas igrejas evangélicas e
cat6licas mostram-se abertos.

Temos que estar atentos para a
sociedade brasileira, cuja diversida-
de religiosa aumentou bastante. O
quadro apresenta-se muito mais
amplo e requer um esforgo conjup-
to das igrejas cristds para estudar e
estabelecer um patamar mais alto de
discussio e de encontro. Precisamos
de um férum em que se rednam
lideres religiosos para dizerem com
coragem e auddcia que isso estd
incluido em um jogo que pode levar
a violéncia. Temos que ter a coragem
de transpor barreiras e analisar jun-
tos o significado desse tipo de did-
logo. No campo religioso, temos que
ter uma espécie de cédigo de con-
duta para garantir, no minimo, um
respeito mituo.

De qualquer maneira, o movi-
mento ecuménico criou espago para
esse didlogo, especialmente com o
Conic, que € um canal importante,
Jd que congrega os trés grandes ra-
mos do Cristianismo (catélicos,
evangélicos e ortodoxos). Mas isso
s6 € pouco, ji que limita-se as
igrejas que estdo em torno dele. Para
o universo religioso brasileiro, € um
espagco pequeno. Por isso, se
queremos discutir o didlogo inter-
religioso e a intoleréncia religiosa,
um passo fundamental € o didlogo
entre essas igrejas e 0s movimen-
tos e igrejas pentecostais: como
estabelecer convivéncia fraterna e
cooperagiio?

José Oscar Beozzo, teélogo e histo-
riador catélico, € secretdrio-geral
do Cesep.
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Julio de Santa Ana

Uma das caracteristicas deste fim de
século é o renascimento de ativida-
des que se observa no mundo das
religides. Se hd pouco mais de trés
décadas se afirmava que o destino
das expressdes religiosas era desa-
parecer sob a pressio do processo
de secularizagdo, hoje temos que
reconhecer que assistimos a mani-
festagoes de grande vitalidade por
meio de priticas de diversas reli-
gides. Isso esta conduzindo gradu-
almente a uma nova maneira de en-
tender o processo de secularizagdo,
que se percebe como um debilita-
mento das instituigoes religiosas tra-
dicionais e uma proliferagio de co-
munidades religiosas diferentes. As
religides, no fim do século XX, es-
tio longe de perder forga. O fato
novo € que seu dinamismo se mani-
festa de formas diferentes.

Ao mesmo tempo em que entre
algumas comunidades vém dimi-
nuindo elementos que traduzem uma
intolerdncia clara, em outras se
abrem portas que durante muito
tempo estiveram fechadas. Postu-
ras mais abertas para aqueles que
créem diferentemente permitem
descobrir caminhos que superam a
intolerincia e que levam muito mais
além de uma condescendéncia cor-
1és ante a presenga daqueles que sdo
diferentes. Esse paradoxo se obser-
va em muitos lugares do mundo.
Pode ser que, em certas regides, pre-
domine o fanatismo; sem divida, o
didlogo inter-religioso vai experi-
mentando avangos graduais.

O convivio pacifico entre comu-
nidades de expressoes religiosas di-
ferentes nfio constitui um fato novo
na histéria. Basta, para provar essa
afirmacdo, o desenvolvimento de
um estilo de vida afdvel e trangiiilo
em Andaltizia durante os séculos X1
a XV: mugulmanos, judeus e cris-
tdos conviveram de forma serena. Se
houve conflitos, muitas vezes nio
levaram a guerra de religido, posto
que as comunidades religiosas dife-
rentes se aliavam para fazer frente a
inimigos ocasionais. A tolerdncia
prevalecia,

Infelizmente, o desenvolvimen-
to gradual da dominag@o ocidental
(e cristd) motivou que essas priti-
cas de didlogo e tolerincia fossem
suspensas. Para enfrentar o avango
do pensamento isldmico e judeu, o
Cristianismo se tornou rigido, dog-
mitico, inquisitorial e conquistador.
As peripécias das igrejas cristis des-
de o fim da Idade Média até come-
go deste século contribuiram para
que se afirmasse a intoleriincia. O
desenvolvimento da cultura moder-
na tem contribuido para colocar sob
juizo essa atitude fandtica, auto-su-
ficiente e intransigente. A medida
que o colonialismo ocidental foi
chegando ao fim, o etnocentrismo
dos dominadores teve que reconhe-
cer os direitos dos oprimidos, entre
0s quais os direitos culturais e reli-
giosos dos povos.

Muito além da tolerancia

Desafios atuais ao dialogo inter-religioso

Fatores geradores

da intolerancia

Primeiramente € necessdrio reco-
nhecer que a superagdo da intoleréin-
cia € uma das grandes contribuigdes
da cultura moderna. Nédo obstante,
¢ importante recordar que a moder-
nidade tem também aspectos nega-
tivos e intolerantes. A cultura mo-
derna € como aquele deus romano,
o Jupiter de duas faces, que viviaem
tensdo entre a guerra e a paz. Na
cultura moderna existem tendén-
cias claras em favor da reagio e do
ressentimento, em evidente antago-
nismo com outras em favor da liber-
dade, da tolerdncia e do direito da-
queles que sofrem o peso da opres-
sd0 e da injustiga. Ao mesmo tempo
em que as forgas reaciondrias afir-
mam o dogmatismo e o fanatismo,
0s movimentos progressistas
enfatizam a importincia da razao e
do didlogo.

A superagio do sectarismo in-
transigente se produz no contexto de
que se pode chamar ultramo-
dernidade. E préprio da cultura mo-
derna e das sociedades modernas
abrirem espagos a diferenga e ao re-
conhecimento dos diferentes. Isso é
oposto ao que alguns chamam “pen-
samento unico”, caracteristico de
sociedades ontocréticas, tradicio-
nais, nas quais desde o alto do po-
der se impde uma (inica maneira de
Ver as coisas.

Na ultramodernidade corre-se o
perigo da fragmentagdo social, de
banalizar as diferencas, de subtrai-
las de tal maneira que muitas vezes
sdo aceitas de forma insignificante
e pouco consistente. Ndo obstante,
a diversidade forma parte da reali-
dade. Reconhecer o peso dos fatos
é necessdrio. Isso ndo é um rasgo
“p6s-moderno”, mas € préprio de
sociedades que reconhecem e estdo
dispostas a viver a convivéncia com
aqueles que ndo sdo iguais, nem tém
por que aceitar a obrigagdo de se-
guir modelos impostos pelos que
estdo no poder.

O didlogo inter-religioso deve
ser aceito nessas condigdes. Mais
ainda, nas sociedades modernas, que
tém a tendéncia de afirmar forte-
mente a importincia dos individuos,

Cesar Lapa

este correm o risco de sentir-se iso-
lados, retraidos, excluidos. Para re-
sistir a essas tendéncias negativas da
modernidade, no desenvolvimento
desta buscam afinidades que permi-
tem construir solidariedades que
contribuem para que os individuos
sobrevivam em comunidade. As as-
sociagoes religiosas sdo um exem-
plo dessa afirmagio da vida. Esse é
um fato que ndo foi suficientemen-
te avaliado pelas teorias tradicionais
da secularizagdo. Em um momento
da histéria no qual os seres huma-
nos experimentam o peso de um in-
dividualismo inumano que empurra
para a competitividade e para as fra-
turas sociais, homens e mulheres se
voltam em busca da formagio de
comunidades religiosas de novo
tipo, nas quais correlagdes afetivas
sd0 mais importantes que as insti-
tuigdes.

O didlogo inter-religioso tem
que ser compreendido neste contex-
to: algo que traduz a solidariedade
que experimentam homens e mulhe-
res que compartilham convicgdes
similares apesar de suas crengas e
referéncias simbdélicas ndo serem as
mesmas.

Em segundo lugar, junto com o
fator sociocultural objetivo descrito
acima, € preciso levar em conta tam-
bém um aspecto subjetivo de pri-
mordial importincia: o desenvolvi-
mento de uma consciéncia crescen-
te de Deus como fonte de vida de
todos os povos, sem exclusdes. Essa
tomada de consciéncia teolégica
afirma a universalidade de Deus e
de sua economia da salvagdo. O
amor ndo pode ter barreiras, ou seja,
o préximo ndo é apenas o homem
ou a mulher do meu povo. A tole-
rincia vale mais que a intransi-
géncia. O didlogo é muito mais per-
tinente que a afirmagdo dogmadtica
de crengas particulares. Se Deus é
fonte de vida para todos, se Deus é
de todos e acompanha a todos, ndo
cabem atitudes etnocéntricas e
exclusivistas.

Ambos os aspectos apresentados
estiio presentes no movimento ecu-
ménico moderno. E verdade que, em
seu seio, hd tendéncias que ainda
reagem negativamente ao didlogo

inter-religioso. Por isso, um dos
maiores desafios que hoje experi-
menta o ecumenismo € o de ir além
das fronteiras cristis, abrindo-se ao
didlogo com outras religides.

Orientagdes para o didlogo
inter-religioso

Para concluir, indicamos quatro li-
nhas que devem ser levadas em con-
ta no didlogo inter-religioso. Em
primeiro lugar, é preciso aceitar o
outro, a comunidade diferente tais
como sdo, incluindo sua cultura,
seus valores, sua maneira de estar
no mundo e de compreendé-lo. Em
segundo lugar, é necessdrio conhe-
cer 0 outro, a comunidade diferen-
te, levando em consideragdo suas
defini¢oes ante a realidade. Isso sig-
nifica valorizar suas convicgoes, que
podem ser diferentes das nossas, as
vezes convergentes e outras vezes
divergentes. Esse conhecimento €
base de um respeito necessario do
outro.

Umpedranomelodo r: minho

O cardeal alemdo Joseph Rartzinger.
poderoso presidente da Congrega-
¢do para a Doutrina da Fé (ex-San-
to Oficio) do Vaticano, acusou o
Conselho Mundial de Igrejas (CMI)
de financiar movimentos da esquer-
da subversiva e dos tedlogos da Te-
ologia da Libertagdo da América
Latina durante o langamento do li-
vro do padre italiano Nicole Bux, O
quinto selo”, dedicade ao problema
milénio. “Grande parte dos bispos
fcwﬂ!w') da América Latina la-
3 fato de o

A terceira linha, a aproximagao
ao outro, a comunidade diferente,
permite estabelecer solidariedades
muituas em torno de causas comuns.
Ou seja, o didlogo ndo é apenas
questio de palavras e de argumen-
tos, mas de engajamentos recipro-
COs.

Finalmente, é urgente entender
e admitir os processos de hibridagao
cultural como o terreno que permi-
te desenvolver o didlogo inter-reli-
£i0s0. Aproximamo-nos no campo
das expressdes religiosas porque
estamos juntos primeiramente na
vida. Compartilhamos esperangas
porgue estamos juntos no mundo em
que Deus nos chama a ser-lhe fiéis.

Julio de Santa Ana ¢é teélogo
uruguaio metodista € um dos assessores
do Conselho Mundial de Igrejas (CMI).

Autor de “Pdo, Vinho e Amizade”,
e “Ecumenismo e Libertagdo”,

enire outros.
ehpardc&udcudo oqueo C‘as.-
selho faz", disse. “E uma das coi-

sas mais Mgwﬁ bvm“'
acrescentou.
omdor:ammw
no-Americano de Igrejas (Clai), o
pastor luterano Walter Altmann,
também considerou “lamentdveis”
as acusagBes do cardeal. Altmann
dlmqnn@ﬂmw
- o humanitdrio a :
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Dez pecados contra o dialogo inter-religioso

Fernando Altemeyer Junior

Novos movimentos religiosos, sei-
tas, fim de milénio, conflitos e guer-
ras entre fundamentalistas, incultu-
ragdo... Eis af um vasto e rico ca-
dinho de cultura que desafia mulhe-
res e homens neste tempo de crise €
de buscas.

Quando pensamos em abrir-nos
ao didlogo inter-religioso recebemos
mais criticas que abertura e tolerin-
cia. Estamos uns diante dos outros
como que travados e bloqueados
pela arrogincia do poder religioso
ou da verdade sedimentada e dura.
Parece até que perdemos a poesia, a
arte do didlogo e a for¢a da mensa-
gem parabélica de Jesus.

O didlogo inter-religioso que se
estid gestando em muitas igrejas e
grupos religiosos hoje no Brasil po-
deria ser caracterizado como um
longo e belo “processo de fecunda-
¢do” que favorega num futuro pro-
ximo a descoberta de uma nova lin-
guagem religiosa isenta de precon-
ceitos e de fundamentalismos tdo
danosos e fregiientes em nosso co-
tidiano e em nossas denominagdes
religiosas. Esta nova linguagem vira
sempre acompanhada de novas ati-
tudes diante da vida e do jeito de ser
outros credos e crentes (e por que
ndo dizer, diante dos ndo-crentes
também!). Precisamos ouvir a can-
¢do e os murmiirios dos outros. Re-
conhecer outras culturas, recolher
outras experiéncias religiosas e mes-
mo animar o coragdo humano dos
outros irméos, € belo convite ao did-
logo.

Existem, entretanto, no incipien-
te didlogo inter-religioso, alguns fru-
tos proibidos ou pecados que ndo
deveriamos cometer, pois colocam
em perigo as frigeis pontes que nes-
tes poucos anos de aproximagdo fo-
mos construindo juntos.

Primeiro pecado: intolerancia
Ainda encontramos nas diferentes
religides do planeta uma intoleran-
cia mitua que limita a comunhio
humana e empobrece igrejas, minis-
tros religiosos e povos inteiros. Este
pecado humano e persistente deve-
ria tornar-se provisério e converter-
se em reconhecimento dos outros em
sua beleza e diferenga inéditas. So-
mente venceremos a intolerdncia
pelo respeito miituo, ou nas belas
palavras do rabino Henry 1. Sobel:
pela reveréncia ao outro.

O metropolita Damaskinos, do
patriarcado ecuménico de Genebra,
falando da busca de uma “tolerén-
cia essencial”, destacou: “Durante a
histéria das religides duas formas
diferentes de toleréncia, e respecti-
vamente duas formas de intolerin-
cia, foram praticadas: tolerancia for-
mal e tolerdncia essencial de um
lado; intolerdncia formal e intoleréin-
cia essencial, de outro. Eu compre-
endo por ‘tolerdncia formal’ o fato
de simplesmente tolerar a existén-
cia de uma religido diferente diante
de uma religido hegemdnica, nacio-
nal ou estatal. A recusa desta reli-

gido de permitir ou tolerar a simples
liberdade de existir de qualquer ou-
tra religido é interpretada como uma
intolerdncia religiosa que obriga os
fiéis das outras religides a subme-
ter-se ao seu poder teocratico-poli-
tico com o pretexto de ndo quebrar
a unidade religiosa da etnia ou Es-
tado em questido. Por ‘tolerincia es-
sencial’ eu compreendo a superagao
do quadro estreito da pura (ou dife-
rente) tolerincia de uma religido di-
ferente na diregdo de seu reconhe-
cimento positivo como expressao
legitima da relagdo homem-divino.
A negagao de uma religido dominan-
te — quer étnica ou estatal — de
aceitar formas de reconhecimento,
superando o simples tolerar a exis-
téncia de outras religides, torna-se
uma intolerdncia essencial que limi-
ta a expressdo de qualquer religiio
tolerdvel”.

Segundo pecado: surdez

Para chegarmos a uma reveréncia
que supere a intolerdncia existe um
fator objetivo que interfere em nos-
sa atitude diante de outros fenéme-
nos ou pessoas religiosas: € a liber-
dade de consciéncia e, certamente,
a abertura a verdade do outro. Res-
peitar ndo significa aceitar mas ndo
se pode viver sem a escuta. Quem
respeita, ouve! Precisamos cotidia-
namente assumir em nossas atitu-
des e congregacdes ou comunidades
religiosas o exercicio da escuta e do
respeito. Saber ouvir, amar suas con-
vicgoes religiosas sabendo que tio
sagradas quanto elas sdo as convic-
¢oes alheias.

Terceiro pecado: paralisia

Hd uma verdade profunda em todas
as religides e na sua busca comum
da fraternidade: € necessdrio traba-
lho édrduo para vencer a paralisiae o
medo. E preciso dar passos em di-
reg¢ao ao outro.

As dezenas de guerras religiosas
nos conclamam a superar tamanha
aberrag@o. Nao podemos ficar iner-
tes nem isentos diante do clamor de
milhdes de excluidos da vida e da
esperanca de viver. O ecumenismo
€ uma exigéncia de justica e uma
graga divina que deve ser transfor-
mado em ato. Precisamos vivé-lo
tanto quanto proclamé-lo.

Quarto pecado: monédlogo
E 6bvio que difilogo pressupde a
superagdo dos soliléquios e a des-
coberta do outro. Novas sinteses e
abertura de posigbes pessoais sdo
necessdrias. Isto tem trazido dificul-
dades e colocado novos problemas
pastorais, humanos e teolégicos. Isto
€ uma riqueza e um risco e ndo nos
deve intimidar. Nossa Tradigéo e
nossos pais na fé sero honrados e
nido renegados por conversarmos
com outros credos e religides. Des-
cobrir a fé dos outros com amor e
respeito é até exigéncia evangélica:
“Uma correta apreciagio de ou-
tras tradigdes religiosas pressupoe

normalmente um contato estreito
com estas. Isto implica, ao lado de
conhecimentos tedricos, uma expe-
riéncia real do didlogo inter-religio-
so com os adeptos destas mesmas
tradi¢Oes. Entretanto, é também ver-
dadeiro que uma avaliag@o teoldgi-
ca correta das tradi¢Ges, ainda que
em termos gerais, permanega um
pressuposto necessério para o did-
logo inter-religioso”.

Quinto pecado: posse

Eis o pecado central, tal como no
decdlogo de Moisés, a impedir a
vida e a comunhdo. Pensar-se dono
e proprietdrio da verdade. Substituir
o servigo a verdade pela pretensa
crenga de possui-la. Eis a reflexao
do mestre e filésofo francés Paul
Ricoeur, falando sobre a questdo da
verdade: “Em primeiro lugar
devemos renunciar a uma relagao
possessiva da verdade; ndo devemos

Sétimo pecado: pressa
Diferentes vozes que nos chegam de
outros continentes empenhados no
didlogo inter-religioso nos pedem
firmeza permanente e empenho na
construgdo deste caminho comum,
evitando a pressa que nega a pacién-
cia e os limites comuns. No cami-
nho do didlogo ndo pode haver tem-
po limitado nem cronometrado. Essa
paciéncia e esperanga permanente
exigem um espirito de inovagao, tato
de artista, inteligéncia, profunda
paixao aliadas a generosidade, pois:
*0 didlogo com os nao-cristaos
€ uma arfe que requer uma mente
informada, de conhecimento, tato,
mas sobretudo de eld e do calor da
caridade. Somente a caridade ndo
poderd suprir as demais se ndo que-
remos tentar a Deus, é necessério
uma preparagdo tanto mais entusias-
mada quanto a tarefa confiada é
mais extensa ou mais delicada”.

“Chute na Santa"”: cenas de intolerdncia explicita

dizer: eu tenho a verdade, mas sim,
eu espero estar na verdade. A pior
maneira de encontrar o outro é de
anular sua intengiio de verdade, tan-
to quanto a minha. Todo didlogo
desaparece quando ndo hé confron-
tagdo, onde ndo existe mais convic-
¢io. Este paradoxo € ‘a verdade no
amor’, dom precioso do Espirito —
Unico Espirito, mas ninguém sabe
onde sopra o vento”.

Sexto pecado: oportunismo
Ao mesmo tempo em que nés mu-
damos de mentalidade segundo os
sinais dos tempos, devemos também
transformar nossa maneira de viver
o pluralismo religioso. E isto o fa-
zemos nio por oportunismo ou ges-
to titico. Nem sequer por proselitis-
mo renovado.

Vivemos novos tempos e preci-
samos de novos cristios. O didlogo
torna-se uma realidade teolégica
vidvel e pritica pois cristios e ou-
tros irméos religiosos vivem expe-
riéncias transparentes e honestas de
convivéncia e partilha. Precisamos
da critica dos outros e nio de sua
submissio.

Oitavo pecado: neutralidade
O didlogo inter-religioso que se es-
tabelece lentamente entre as gran-
des religides do mundo na busca da
paz ¢ sobretudo um estilo de agdo e
um compromisso firme de transfor-
macdo. O verdadeiro didlogo nio se
camufla na areia movedica da neu-
tralidade. O didlogo ¢ argumento e
honestidade sincera de parceiros di-
ferentes. Nao € uma fotoc6pia nem
troca de gentilezas ou diplomacia de
elites religiosas. De certa forma é
um novo jeito de falar de Deus.

Nono pecado: blasfémia
Palavras que ultrajam ou desrespei-
tam as pessoas, seus credos ou sua
religido nos tornam blasfematérios.
Desrespeitamos a Deus quando des-
respeitamos ou menosprezamos a fé
alheia e diferente da nossa. Sempre
pedimos respeito aos nossos simbo-
los e crengas. Outros assim também
o querem e desejam. Sendo tor-
namo-nos irreverentes. Blasfema-
mos contra os irmdos e contra o Pai
de todos.

Se queremos que o cristianismo
seja compreendido e respeitado é
preciso que testemunhemos com

alegria e generosidade nossa fé nes-
te nosso Salvador e Redentor. E as-
sim fazendo com humildade parti-
Iharemos nossa experiéncia no Deus
pessoal e irmao nosso, oferecendo
aos outros este fragil tesouro de nos-
sa fé, nosso alimento saboroso e ra-
zao dltima de nosso viver.

Décimo pecado: estreiteza
Depois de palmilharmos juntos este
caminho em favor do didlogo ainda
nos resta um grande empecilho: a
estreiteza de nosso pensamento e 0s
limites de nossas instituigoes histo-
ricas.

Estamos somente no limiar do
conhecimento se cada dia ndo reco-
megarmos e ampliarmos visoes,
amores e olhares. O reconhecimen-
to miituo exige muito trabalho e ora-
¢oes. E obra do Espirito de Deus e
abertura do coragdo humano.

Para recuperarmos a leveza do
ser em didlogo, retomo a forga do
imagindrio popular e apresento para
degustagao e partilha outra pardbo-
la daqueles que buscam a verdade e
querem superar pecados pessoais
estruturais, na escuta do poema do
amor divino:

“Num velho pagode chinés, duas
estdtuas, uma de Buda e outra de
Lao-Tsu, ld se encontravam hd sé-
culos. Um dia, chega um bonzo que,
vendo o lugar de honra (esquerda na
China) ocupado pela estdtua de Lao-
Tsu, sentiu-se indignado e disse:

— Lao-Tsu é grande! Mas nin-
guém se pode igualar a Buda, o ilu-
minado.

Com grande esforgo, ele trocou
as estdtuas de lugar e partiu conten-
te por colocar as coisas em ordem.

Sobreveio um filésofo taoista
que ndo possuia a mesma opinido e
exclamou:

— Como pode!? Colocaram
Buda no lugar de Lao-Tsu? E ver-
dade que ele é um iluminado mas
ninguém é mais sdbio que nosso fun-
dador, o nobre mestre da China. E
as estituas foram novamente muda-
das.

Como os dois visitam diaria-
mente o Templo, as estituas cambia-
vam sempre de lugar.

A situagdo tornara-se dramética
e as estdtuas se estilhagavam mais e
mais, até romperem-se completa-
menle.

Uma noite, no siléncio do pago-
de, pode-se ouvir Buda e Lao-Tsu,
calados depois de milénios, dizer:

— Nés nos entendiamos muito
bem, e nunca tivemos problema de
primazia de lugar. Mas este dois lou-
cos, querendo nos honrar destrufram
as estdtuas. Quando irdo parar de
brigar e nos deixar em paz nesta
nossa gléria de amigos?”

Fernando Altemeyer Jiinior € mes-

tre pela Universidade de Louvania.

Membro do Vicariato da Comunicagdo

da Arquidiocese de Sdo Paulo.

Trechos do artigo publicado na revista

*Fragmentos de Cultura”, Goids, IFITEG,
n. 19, agosto de 1996.
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Didlogo é para trocar palavras e gestos

Rafael Soares de Oliveira

O chio tremia suavemente com uma
vibragdo que mexia com o corpo
como se fosse arrepiar a pele... Era
o som forte e ao mesmo tempo ale-
gre, conduzido por cantigas em uma
lingua estranha, que provocava tudo
aquilo... Os atabaques mudavam a
batida a cada momento e as pessoas
agrupadas dangavam em um circu-
lo: a cada miisica davam passos di-
ferentes naquele balé da gente da-
quela comunidade... Eu estava ali
pela primeira vez, num misto de as-
sustado e emocionado: num confli-
to interior entre o temor e a seducio
pela beleza... De repente uns gira-
vam mais forte ¢ assumiam gestos
majestosos, de olhos fechados, e
sem importar a idade ou o sexo, dan-
¢avam mais intensamente ainda que
antes, dando saltos e gritos como
gemidos guturais: saiam e voltavam
daquele barracdo numa velocidade
admirdvel estimulando a alegria da
comunidade. As criangas e senhoras
de mais de oitenta confundiam o
som de suas vozes em saudages e
acolhiam com carinho e respeito os
abragos dos que tinham vindo para
a festa: os orixis.

Ali, assistindo aquela seqiiéncia
de fendmenos e sem compreendé-
los, a0 mesmo tempo me admirava
de chegar tio préximo, sentir-me tdo
préximo e ficar tdo distante... Era
necessdrio a principio admitir o
medo que me afastava junto com os
preconceitos entranhados no meu
sangue: cristdo, branco e do sudeste
brasileiro. Repetia respeitosamente
os gestos da comunidade, como fa-
ria em qualquer igreja que entrasse,
mas receber o abrago de um orix4
era ao mesmo tempo sinal de graca
para a comunidade e de carinho
mesclado com rejeigdo para mim:
afinal o coragdo traia suavemente os

anos de caricaturas aprendidas con-
tra aquelas manifestagdes — “de his-
teria, de loucura ou até mesmo de-
moniacas”. Seria politicamente cor-
reto ndo ter dito assim: mas foi as-
sim que aprendemos as coisas, com
preconceitos contra aquela religido
de pretos.

Era inevitdvel deixar a mente
transbordar. Enfim o que me trou-
xera até ali ? Por que continuar num
lugar vazado por tantos sentimentos
e pensamentos conflitantes ? E ain-
da, sem nada entender?...

As coisas tinham comegado uns
anos antes daquela primeira festa de
orixds que participava. Em KOINO-
NIA, admitindo nossa ignorincia
com respeito a cultura negra no Bra-
sil, realizamos em 1993 um primei-
ro semindrio, interno, sobre o assun-
to. Uma série de preocupagdes com
movimentos sociais e no dmbito da
Pastoral nos atravessava: onde os
negros vinham assumindo fortemen-
te uma posigdo de destaque - além
de tomarem diversas iniciativas in-
clusive no campo litirgico. Entre as
conclusdes do semindrio e seguin-
do nossas limitagdes, decidimos
buscar um didlogo com o Candom-
blé - e particularmente com as posi-
¢Oes mais ortodoxas do povo de san-
to. Essa (ltima determinagdo pare-
ce ser antagbnica ao didlogo, mas
ao contrério facilitou as coisas: pois
€ na ortodoxia que se encontram re-
gras mais rigidas, maiores exigén-
cias, maior formagao e por isso mes-
mo uma instigante postura de ma-
nutengdo da identidade.

Realizamos um primeiro encon-
tro com gente do Candomblé: jun-
tos estdvamos teélogos, pastores,
cientistas sociais, ialorixd, ogis,
para um didlogo de informagdes
miituas e confraternizagdo. Mas,

transcendendo a atitude de troca de
informagdo, impds-se uma questio
ética: os terreiros de Candomblé em
Salvador (cerca de dois mil) estavam
com seu futuro ameacado. Em sua
maioria encontravam-se sem a situa-
¢do fundidria garantida legalmente
e ameagados por um processo de
expulsio urbana e erosdo — tanto por
depredagdo como por invasdes ile-
gais de territérios. Em conseqiién-
cia os terreiros, cada vez mais, fica-
vam incapacitados de atender suas
comunidades em questdes de satde
com uso de plantas...

Pois € ... Aquela era a primeira
festa aos orixds de que participava
depois do inicio do Projeto Egbé, de
KOINONIA - que tem por objeti-
vos a regularizago fundidria de ter-
reiros, a recuperagdo ambiental e a
realizagdo de encontros de didlogo
inter-religioso. Depois daquela su-
cederam-se vdrias outras festas até
que o estranhamento inicial cedes-
se lugar a contemplagdo da alegria
e da agdo de gracgas realizada por
aquelas comunidades... Sem diivida
nenhuma envolto num emaranhado
de diividas e desconhecimento, cuja
angustia positiva desdobrou-se na
edigdo de textos de compreensdo
como “Aguas do Rei”, de Ordep
Serra — irmdo ogd , antrop6logo
amigo —, e de reflexdo como “Car-
ne do Sagrado — devaneios sobre a
espiritualidade dos orixds”, de Pau-
lo Botas — irmdo em koinonia. Ou
ainda em semindrios como o que
KOINONIA realizou sobre “Salva-
¢iio e culturas” publicado em parte
pela revista “Tempo e Presenga”.

Seguimos trabalhando e tentan-
do assumir os desafios apresentados
pelo compromisso de uma agdo so-
liddria ecuménica — j desenvolve-
mos trabalhos de reciclagem de pa-

A oficina de papel
reciclado ¢ uma
das atividades do
Projeto Egbé em
Salvador

pel com criangas, projetos de con-
tengdo de encostas e até mesmo balé
com jovens. Sempre conscientes de
que nossa agdo € minima diante da
totalidade de terreiros — atendemos
dezesseis desde 1995 —, buscamos
deixar um sinal de presenga ecumé-
nica que ultrapasse nossa existéncia
e forje as consciéncias a favor de
irm#os em outra forma de ser reli-
giosos e brasileiros. Por isso asses-
soramos a luta contra o “Museu
Estécio de Lima", aberragdo precon-
ceituosa jd noticiada nas publicagdes
de KOINONIA, e nos colocamos
contra toda forma de resisténcia ao
didlogo e atitude de intoleréncia.
Hoje, quando partilhamos (é de
partilha a sensag@o) de uma festa
para os orixds € possivel integrar

uma experiéncia comum, iniciada
por um imperativo ético. Ainda que
permanega o mistério — esse inson-
dével presente entre nés humanos...
As vezes temos noticias de passa-
gens doAntigo e do Novo Testamen-
to que se assemelham em quase tudo
a histérias dos orix4s, mas fazer ila-
¢oes de universalidade ndo é funda-
mental. Importa mais o assombro,
maravilhoso assombro diante do
fato de que em culturas diferentes
seres humanos tenham buscado for-
mas tdo semelhantes de se conectar
ou representar a franscendéncia que
nos interroga e nos faz vivos.

Rafael Soares de Oliveira, leigo
catélico, coordena o Projeto Eghé -
Espago Sagrado, de KOINONIA.

Invista no tema

AMALADOSS, Michael. Pela es-
trada da vida: prdtica do didlogo
inter-religioso. Sao Paulo-SP,
Paulinas, 1996. 264 pp.

Em contexto pastoral, destaca os
desafios do didlogo inter-religioso:
examina os problemas do pluralis-
mo de crenga religiosa no que se
refere aos simbolos, rituais de cura
e automanifesta¢@o divina revelada.

ARAI, Tosh & ARIARAJAH, Wesley.
Spirituality in Interfaith dialogue.
Genebra-Suiga, CMI, 1989, 103 pp.

Analisa as contribuigdes teol6-
gica e pastoral para com as questoes
ecuménicas do didlogo entre confis-
soes.

BARROS, Marcelo de Souza. O so-
nho da Paz: a unidade nas diferen-
¢as, ecumenismo religioso e o did
logo entre os poves. Petrépolis-RJ,
Vozes, 1996. 212 pp.

Reflexoes teol6gicas sobre a ur-
géncia da abertura ao ecumenismo
cultural como condigdo para a paz
mundial.

BOTAS, Paulo. Carne do Sagrado,
Edun Ara: devaneios sobre a espi-
ritualidade dos orixds. Rio de Janei-
ro-RJ, Koinonia: Vozes, 1996, 95 pp.

Aborda a temdtica “didlogo
interreligioso” exercendo-a direta-
mente: nio sé6 verifica a possibili-
dade dialogal entre suas formas de
espiritualidade, como se coloca no
intersticio ortodoxo das principais
narrativas pertinentes a arquétipos
comuns. Deixa emergir uma criagiio
teologica, livre do medo institucio-
nal, dos preconceitos velados ou dos
chavdes vazios.

HILLMAN, Eugene. As vdrias mo-
radas: os catélicos diante do plura-
lismo religioso. Sao Paulo-SP,
Loyola, 1997, 147 pp.

Reflexdes historicas e antropo-
I6gicas sobre o significado da reli-
gido e seu lugar na vida de pessoas
reais, que experimentam a vida e
procuram o seu significado dentro
de um periodo histérico e de um
contexto cultural especificos.

MITRI, Tarek. Religion, law and
society: a christian-muslim dis-
cussion. Genebra-Suica, CMI, 1995,
137 pp.

Reflexdes sobre o didlogo entre
cristdos e mugulmanos.

SCHMIDT, Ervino & ALTMANN,
Walter, editores. Inculturacdo e Sin-
cretismo. Porto Alegre-RS, CONIC:
IEPG, 1995, 82 pp.

Artigos sobre pluralismo religio-
s0, sincretismo, didlogo entre reli-
gides e culturas e inculturagdo.

SERRA, Ordep. Aguas do Rei. Rio
de Janeiro-RJ, Koinonia: Vozes,
1995, 366 pp.

Estudo antropolégico sobre a
realidade do Candomblé no Brasil,
passando por questdes como “'sin-
cretismo”, “relagdo com a Igreja
Catélica” e “resisténcia cultural”.

TEIXEIRA, Faustino (organizador).
Didlogo de Pdssaros: nos caminhos
do didlogo inter-religioso. Sao Pau-
l0-SP, Paulinas, 1993. 175 pp.
Aprofundamento da interface de

vérias religides naquilo que é uma
das dimensdes centrais: a soterio-
logia, a pretensdo diversamente jus-
tificada em cada uma dde serem
portadoras universais de salvagéo.

. Teologia das Religides: uma
visdo panordmica. Sio Paulo-SP,
Paulinas, 1995. 246 pp.

Aborda as principais tematicas
teolégicas sobre didlogo inter-
religioso. Destaca o cristianismo
como religidio da alteridade.
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A mulher que convenceu Jesus

Uma leitura de Marcos 7.24-30

Valmor da Silva

Marcos contou a Boa Noticia. Os
inicios do seu evangelho s@o perpas-
sados de entusiasmo. Jesus caminha
sem parar, pelas estradas poeirentas
da Galiléia. E ali suas viagens se
alternam entre a populagdo judaica
e a ndo-judaica. Nessa costura con-
tinua, espalha milagres e curas para
incluir todas as pessoas que vivem
a margem. Chegando ao centro de
sua narragdo, o evangelista apresen-
ta um didlogo insélito, entre uma
mulher estrangeira e o proprio Je-
sus. Vamos recontar a cena de Mar-
cos 7.24-30.

Jesus saiu de Genesaré, que fi-
cava a beira do mar da Galiléia, e
foi para a regido de Tiro e Siddnia.
A viagem, de quase 70 quildmetros
de disténcia, o levou para o territé-
rio da Fenicia, atual Libano. Jesus
entrou numa casa para ndo ser iden-
tificado, mas ndo conseguiu ficar
escondido. Quem ouviu falar de sua
presenga l4? Uma mulher da regido,
de origem siro-fenicia, de lingua
grega, portanto paga. Sua filhinha
estava com um espirito impuro, en-
tio a mée veio langar-se aos pés de
Jesus, pedindo: “Expulsa o demonio
da minha filha!” Jesus respondeu:
“Deixa primeiro os filhos ficarem
saciados, pois ndo convém lirar o
pdo dos filhos e jogi-lo aos cachor-
rinhos”. Mas ela retrucou: “Senhor,
também os cachorrinhos, debaixo
da mesa, comem das migalhinhas
das criancinhas”. Entdo Jesus disse:
*Por causa desta palavra, podes vol-
tar, ja saiu da tua filha o demonio™.
Ela voltou para casa, encontrou a
criancinha deitada na cama, pois o
demonio tinha saido.

Um clima de afeto e de ternura
percorre as palavras desse didlogo
que abusa das expressdes carinho-
sas, em diminutivo. E possivel até
visualizar a mulher aos pés de Je-
sus, agachada como cdo faminto,
forgando a conversa com ele. O cli-
ma € também rispido, a discussdo
rdpida e agressiva, a mulher ousada
em tomar a iniciativa,

Assistimos a uma cena da vida
cotidiana, destas que Marcos, como
cinegrafista amador, sabe captar
com fineza. A preocupagiio € tipica-
mente familiar. A discussdo anterior
havia terminado numa casa (7.17).
Aqui Jesus entra numa casa (7.24) e
no final a mulher volta para casa
(7.30). Ela comega justamente inva-
dindo a privacidade de Jesus. Todo
o debate, além disso, se dd em torno
ao pio, mesa, migalhas, cies domés-
ticos, criangas, cama, todos termos
da vida didria.

Ela comega em desvantagem,
mas toma a iniciativa ja ao procurar
por Jesus. Consegue tird-lo do ano-
nimato e parte para o pedido direto.
A reagiio de Jesus € desconcertante,
conforme o relato que estamos se-

guindo. Ele d4 a entender que sua

missdo devia priorizar o povo judeu.
E também ofensiva a sua resposta,
pois contrapde os filhos aos cées. De

fato nalguns escritos judaicos os
pagios eram comparados a esses
animais supostamente impuros. A
mesma frase parece fazey referéncia
a carestia de pdo para a populagio
estrangeira. Ademais a mulher nao
havia pedido pdo, pedira a cura de
sua filha.

Mas ela, com perspicéicia e ra-
pidez, tira dos ldbios dele o argu-
mento ¢ o utiliza em seu proprio fa-
vor. Do veneno da ofensa ela extrai
o remédio que vai curar. Particula-
riza o principio genérico naquele seu
caso singular. A comparac¢ao dos fi-
lhos saciados, ela a aplica a propria
filha em necessidade. Da imagem
negativa dos cachorros ela aprovei-
ta justamente a fidelidade do animal
e demonstra que também noutros
Deus atua.

Assim a palavra da mulher, além

de convencer Jesus, também elimi-
nou o preconceito da impureza.

Vale a pena encarar mais de per-
to a figura desta mulher. Mulher,
simplesmente mulher, andnima, ela
assume o protagonismo da cena.
Encara Jesus, o homem, o judeu, o
de outra lingua, de outra cultura, e
discute com ele. O circulo do
machismo € desfeito.

Mae, ela ndo pede para si. Pede
para a filha, também mulher, e doen-
te. Quer romper a corrente da mar-
ginalizag@o que vai passando de mée
para filha. Rompe a cadeia do isola-
mento e da morte.

Estrangeira, ela supera todas as
fronteiras. Aproveita-se até da des-
vantagem de Jesus que € o estran-
geiro na pétria dela. Aproveita-se
também da situagiio de cachorros
como os pagdos eram tratados, e leva
Jesus a superar este preconceito.

Sem preconceitos, acaba com a
idéia de impureza. Embora a filha
dela fosse vitima de um espirito im-

puro, nenhuma vez ela menciona
esse aspecto. Quando Jesus apela
para os caes, que no contexto sim-
bolizavam impureza, ela logo inver-
te 0 argumento e desfaz a suspeita.

Filésofa, ela demonstra seu alto
nivel de inteligéncia. Convence pela
rapidez do raciocinio, pela firmeza
dos argumentos e pela capacidade
em discutir. Enfim, caso excepcio-
nal, ela vence a discussdao com Je-
sus.

Tedloga, ela apresentou um novo
conceito de Deus, do relacionamen-
to pessoal, da saide. Perseverante,
demonstrou como Deus vence pela
generosidade.

Ecuménica, ela foi capaz de es-
tabelecer novos parametros religio-
s0s. Superando os preconceitos de
impureza, a sua idéia aberta de reli-
gido convenceu o proprio Jesus.

Vale a pena visualizar melhor o
cendirio desse episGdio, em terra es-
trangeira. Trata-se praticamente da
tinica vez que Jesus sai do territério
galileu, sem considerar a sua ida
para Jerusalém. A regido de Tiro,
onde a cena se passa, ficava nos li-
mites entre Galiléia e Tiro, possivel-
mente nas vilas do interior. Jesus ndo
teria chegado & cidade de Tiro, cer-
cada por muralhas e dominada pela
cultura grega. Nessas fronteiras a
integragdo lingiiistica e cultural era
comum, como era comum também
o desentendimento. Basta lembrar
que a mulher era grega, siria, fenicia
(7.26). Falou ela com Jesus em
aramaico, ou Jesus falou em grego
com ela? A cidade de Tiro era rica,
mas dependia de importagdes, isto
é, carecia dos produtos agricolas do
interior, particularmente das vilas da
Galiléia, daf a forte exploragdo agri-
cola.

Nesse contexto, um milagre ain-
da maior se registra, a saber, a supe-

racao das desigualdades sociais, dos
preconceitos religiosos, das espolia-
¢oes economicas, das distancias cul-
turais entre aqueles povos vizinhos.
A discussdo da mulher com Jesus
estaria retratando e ao mesmo tem-
po superando as dificuldades de con-
vivéncia. Aponta saidas, rompe fron-
teiras, abre espagos.

Na mesma linha de reflexdo é
compreensivel a preocupagdo com
os paes neste episddio. Parte dos
argumentos gira em torno ao pio, as
migalhas e ao verbo saciar. Jesus
acaba se convencendo em repartir “o
pao dos filhos” com os “cachorri-
nhos”. Supera, dessa forma, as dis-
cussoOes alimentares sobre pureza e
impureza, entre judeus e pagios,
naquela época. A partilha do pao é
mais importante que qualquer insti-
tui¢do legal. Este debate estd situa-

William Seewald

do entre as duas multiplicagdes de
pdes, de acordo com Marcos. A pri-
meira multiplicagdo deu-se em ter-
ritério judaico (6.30-44), enquanto
a segunda ocorreu justamente na
Decidpole, territério pagio (8.1-9),
com “muitos que vieram de longe”
(8.3).As sobras de pdo caracterizam
as duas multiplicagdes, como aqui
as migalhas saciam os filhos e ali-
mentam os caezinhos.

Enfim, quem conduz o interesse
dessa historia sdo as criangas. Sdo
elas que mais aparecem no texto.
Sete vezes, somando-se as palavras
“filhinha”, “criancinha”, “crianci-
nhas”, e a repeti¢do de “filha” e “fi-
lhas”. Por que serd que tanto a mu-
lher como Jesus se preocupam tan-
to com as criangas?

Valmor da Silva, biblista catblico, é
colaborador do Centro Ecuménico de
Estudos Biblicos (CEBI).

Revisitando a
historia e olhando
o futuro

1958. Ano de fundacdo das Co-
munidades Eclesiais de Base
(CEBs)? Nao se pode atribuir-
lhes precisamente a data de nas-
cimento, mas € interessante
percebé-las como suceddneas de
duas histérias. Primeiramente,
no tempo longo da América La-
tina, legados
do catolicismo
do povo. Estu-
diosos tém des-
tacado essa
imbricacado das
CEBs com o
catolicismo do
povo, jd que
este € de lei-
gos, “tem mui-
ta reza e pou-
co padre” e uma organiza¢dao
fruto da experiéncia religiosa e
social das classes populares. Além
disso, o catolicismo do povo e as
CEBs tém em comum certa auto-
nomia em relagdo ao clero no que
range a organizagdo da vida de fé.
Isso € o que faz, precipuamente,
as CEBs serem “de base” — es-
tdo constituidas especialmente
pelos leigos.

No Maranhdo elas teriam sur-
gido no final dos anos de 1950.
Em substituicdo as desobrigas,
leigos e religiosas reuniam-se em
comunidades e intensificavam a
vida de fé. Logo se percebeu que
a vida de fé tinha uma integragdo
com as lutas por sobrevivéncia
efetivadas pelos pobres. Obser-
vou-se também que, diante dos
regimes de Seguranga Nacional,
se impunha a defesa da dignidade
das maiorias empobrecidas. Essa
presenga soliddria levou a formu-
lagao da Teologia da Libertagdo.

As CEBs disseminaram por
toda a Igreja romano-catdlica o
espirito do comunitarismo cris-
tdo, e intensificou-se a formagdo
de igrejas comunitdrias, igrejas de
CEBs em todos os continentes.
Mais que isso: tém-se aberto ao
espirito ecuménico e ao didlogo
inter-religioso, se apresentam
como um desafio teolédgico e pas-
toral a todas as igrejas...

Jd sdo quase 40 anos de ex-
periéncia se consideramos o
Maranhdo. Nestes dias, estd acon-
tecendo o IX Encontro Interecle-
sial, em Sdo Luls. As CEBs, forga
dos pobres e dos leigos, aparente
fraqueza, mais uma vez questio-
nam o “modo de serigreja”. Serd
que ainda hd espago para a cons-
trugdo da vivéncia comunitdria e
soliddria diante das “religides de
mercado” ? Serd que as CEBs ain-
da tém o que dizer pastoralmen-
te? Serd que sdo uma resposta
. para a América Latina hoje?
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Memodria

A tarefa dos discipulos de Jesus hoje

Breno Schumann

A secao “Memoria” desta edicao de CONTEXTO
PASTORAL é dedicada a Breno Schumann, cuja
morte completou 25 anos em maio. A resposta a
pergunta “Por que Breno Schumann?” pode ser
encontrada nas palavras de Carlos Cunha, editor
de CEI Suplemento, no numero de julho de 1973
(um ano apdés a morte do tedlogo): “A resposta
vocés vao ter lendo uns poucos sermoes [aqui
estd publicado um deles] (...) Hd mesmo um sem-
numero de escritos e trabalhos, perdidos alguns
definitivamente, que dariam livro ou livros sobre
a obra, pensamento e vida desse semi-rapaz,
semi-adulto — meias dimensdes fisicas — que,
no entanto, foi de uma grandeza que ultrapassou
sua Igreja Luterana, sua paroquia juiz-forana e

o0 movimento ecuménico.

“As constantes de sua pregacao eram Ressurrei-
¢do, Esperancga, Reino de Deus, Discipulado. Eu,
no entanto, pequeno conhecedor de sua
imensidao, arrisco dizer que Discipulado foi a es-
séncia dele mesmo. Os retalhos que recolhi para
levar-lhes a vocés tiveram um objetivo: mostrar-
Ihes o DISCIPULO — escrevo com maiusculas in-
tencionalmente. (...) Num mundo tao vazio de dis-
cipulos do Cristo e tao cheio de ex-quase-discipu-
los é bom e gostoso repetir uma afirmativa do
proprio Breno: ‘Podemos ser verdadeiros disci-

pulos, hoje, agora’’.

Através daquilo que Jesus realiza —
e através daquilo que seus discipu-
los realizam — acontece o Reino de
Deus. Quer dizer: os discipulos de
ontem e de hoje nada mais fazem
do que participar do trabalho do pré-
prio Jesus. Os discipulos de ontem
e de hoje repetem, imitam, refletem
todos aqueles gestos do Senhor —
que edificam e concretizam o Rei-
no de Deus neste nosso mundo. As-
sim como Jesus ndo se limitava a
transferir para o futuro (ou para o
céu!) a verdadeira solugdo de pro-
blemas concretos da vida humana —
também seus discipulos ndo podem
se atrever a s6 consolar e iludir as
pessoas — com vagas promessas de
que, no além, tudo vai melhorar.
Nio! (Alids, essa € a atitude mais
facil...)

Presenga de Jesus € a presencga
do Reino de Deus. E a atividade dos
cristios, no mundo, é uma ativida-
de tipica do Reino de Deus. E € por
i880 — s6 por isso! — que o mundo
nio pode continuar a ser o vale de
ldgrimas, o mar de sangue, o pogo
de injustigas que é! E o mundo cer-
tamente ndo continuard a ser s6 isso.
A presen¢a do Reino de Deus no
mundo se traduz, se expressa atra-
vés de uma série de acontecimentos
bem palpéveis e visiveis: os enfer-
mos sio curados, mortos s@o ressus-
citados, uma boa e nova mensagem
¢ levada aos pobres. E como se os
discipulos tomassem o pincel e fos-
sem colorindo os palavrdes escritos
num muro, num mictério piblico. E

como se tomassem a borracha para
apagar todas as crueldades e menti-
ras escritas numa carta maldosa.

No entanto, a borracha nem sem-
pre apaga tudo. Com o que chega-
mos ao problema central dessas pa-
lavras de Jesus: Onde estdo sendo
curados os doentes hoje? E verdade
que os pobres estdo ouvindo uma
novidade agraddvel ou s6 resta a
demagogia do Pr6-terra? E quando
é que acontecem, afinal, as ressur-
rei¢des de mortos hoje? Onde acon-
tecem?

Sdo perguntas incomodas. Por-
que, de fato, o Evangelho ndo faz e
nd@o admite divisdes e diferenciagoes
entre prédica, diaconia, evangeliza-
¢d0 e missio. E tudo uma coisa s6,
no fundo: dar testemunho e curar um
leproso. Assim como a salvagdo é
trazida ao mundo inteiro — o que o
mundo tem a receber é a salvagio
toda! Ndo existe, nunca existiu uma
separagio entre corpo e alma, uma
distingdio entre sagrado e profano,
uma diferenga absoluta entre mate-
rial e espiritual. Isso s6 existe para
pagdos. Para cristdos, Evangelho
quer dizer salvagfio inteira para o
homem todo. Assim sendo, as pala-
vras de Jesus ndo resolvem neces-
sariamente nossos problemas. Po-
dem até tornd-los mais urgentes,
mais agudos.

Onde e quando acontecem os
sinais da presencga do Reino de
Deus? Dizer que tudo isso néio acon-
tece mais porque a fé se tornou mor-
na, ou porque a Igreja ficou gelada,

ou porque a confianga morreu — sdo
as respostas mais faceis e mais men-
tirosas. Os que falam assim também
nio conseguem ressuscitar os mor-
tos — mas aproveitam para “baixar
o cacete” em cima de todos os ou-
tros (descontados os amigos do pei-
to, claro!).

E por que isso ¢ mentira? Por-
que ndo poucas pessoas dedicaram
uma vida inteira para que tivésse-
mos 0s atuais progressos na medi-
cina e na farmacologia, as béngios
da técnica, as facilidades dos meios
de comunicagdo. Quem nao conse-
gue acreditar que Deus seja capaz
de realizar milagres por intermédio
de um médico, de um cientista, de
um técnico, de uma mie, também
ndo acredita em Deus. Essa € que é
a verdade!

Mas ainda hé outra observagio
mais importante a fazer: Os disci-
pulos sdio enviados para todos aque-
les lugares criticos — onde seres hu-
manos sfio desenganados, onde as
situagdes parecem sem saida, onde
nido hd mais esperangas. Em outras
palavras: os discipulos de ontem e
de hoje sido enviados por Jesus para
realizar aquilo que ndo podem —
aquilo que é grande e dificil demais.

Para qué? Para ficarem desani-
mados? Para ficarem “na fossa™?
Nio! Jesus ndio é um bobalhdo. O
que os discipulos de ontem e de hoje
precisavam aprender € que o Senhor
— 56 0 Senhor! — nos dé a capaci-
dade de realizar o impossivel. Ali,
onde o homem, onde o mundo estd

Breno, numa das poucas fotos
disponiveis. Na época da ditadura, o
acordo era ndo guardar fotos ou
documentos que pudessem incriminar
os perseguidos politicos

mais ameagado do que nunca, é
nosso lugar! Toda vez que nos di-
zemos: “Oh! Isso foi sempre assim,
ndo muda mesmo!”, nesse momen-
to estamos confessando que as pio-
res porcarias sdo todo-poderosas e
eternas. Bom, e essa confissio de
fé também é uma porcaria!

Jesus nos convida a uma coisa
diferente: a ndo aceitarmos as cir-
cunstincias, as situagdes, assim
como se apresentam. Jesus nos con-
vida a lutar por todas as modifica-
¢Oes necessdrias. Por isso, a ver-
dadeira oragio, o verdadeiro teste-
munho, a verdadeira esperanga sé
podem existir exatamente no lugar
do sofrimento, da desgraga, da mal-
dade e da infelicidade.

Tudo isso exige mobilidade.
Por isso o discipulo vai de um lu-
gar a outro. Por isso o discipulo ndo
se preocupa demais com a quanti-
dade de ouro, roupas e calgados que
possui. A preocupagio do discipu-
lo é bem outra: como dar dinheiro,
roupa e calgado a quem néo os tem?

Mobilidade, por outro lado,
quer dizer liberdade. Discipulo é
aquele que se tornou capaz de to-
mar distincia de si mesmo. E veri-
ficar que € que ainda o prende, o
compromete. Claro, seria muito
mais fécil proibir isso e aquilo. E
bom niimero de gente que se diz
cristd e evangélica fica proibindo
isso e aquilo. Serdio realmente li-
vres esses apoOstolos e discipulos
das proibigdes? Terdo, realmente,
paz?

Quem foi Breno
Schumann?

Breno Arno Schumann nasceu
no Rio Grande do Sul em ou-
rubro de 1939. Foi pastor no
Rio de Janeiro durante os anos
de 1964 a 1966 e em Juiz de
Forade 1970 a 1972. Forma-
do em Teologia pela Faculda-
de da Igreja Luterana em Sdo
Leopoldo (RS), fez cursos de
especializagdo em Bossey
{Genebra), no Conselho Mun-
dial de lIgrejas e em
Goetingen, Alemanha. Fun-
dou, com outros companhei-
ros, o Boletim CEI, do qual foi
sempre um dos melhores co-
laboradores. Seu iiltimo traba-
lho foi *Um credo para a nos-
sa época: Existe isso?".

Ecuménico por excelén-
cia, foi o primeiro secretdrio-
executivo do Centro Ecuméni-
co do Rio de Janeiro (Cerj).
Segundo amigos que convive-
ram com ele, tratava-se de
uma pessoa inteligentissima,
muito generoso e amigo, tao
franco que as vezes rude. Em-
bora ainda jovem, a sua per-
sonalidade marcou profunda-
mente a todas as pessoas que
conheceu.

Breno morreu no dia 11 de
maio de 1972, apés envolver-
se em um acidente automobi-
listico nas proximidades de
Juiz de Fora (MG). Com ele
morreu também sua esposa,
Mariane. Internacionalmente
conhecido, sua morte repercu-
tiu nos vdrios lugares por onde
passou.

Com isso chegamos as conheci-
das sacudidas do pé das sandilias
(Mt 10.14-15). Honestamente nio
posso informar a ninguém quando
serd a hora de sacudir o p6 dos pés.
Porque aquele que ndo aceitar hoje
a palavra de Jesus, talvez a ouga e
aceite daqui a vinte anos! Quem
poderd saber isso de antemdo? Mais
ainda: quem de nés pode ter certeza
absoluta de que j4 ouviu, j4 aceitou
e jd estd vivendo o Evangelho?

Sejamos modestos: deixemos
Sodoma e Gomorra para o juizo —
que pertence a Deus. Deixemos de
lado a fécil tarefa da condenagio. E
fiquemos com a tarefa menos fécil
— mas muito mais bela! — de dar
de graga aquilo que Jesus nos deu
de gragca. Amém.

Sermio escrito por Breno Schumann em
18 de julho de 1971, com base no texto de
Mateus 10.7-15.
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“Oue boa-nova devemos levar as pessoas?”

Um olhar sobre a Conferéncia Missiologica de Sao José

Gabriela Leite

Havia um indio que vivia nas flo-
restas brasileiras e que gostava mui-
to de comer estrangeiros que por
aqui aportavam. Comia portugueses,
franceses... Um dia dois holande-
ses naufragaram e o indio encon-
trou-os famintos e quase a morte.
Capturou-os e imediatamente aba-
teu um deles para o jantar, apesar
de achar que estavam muito magros.
Ele e sua familia adoraram a carne
do holandés, muito mais tenra e sa-
borosa do que portugueses e fran-
ceses. Resolveu entdo engordar o
outro para depois abater e tomou a
decisdo de que a partir de entao iria
dar preferéncia aqueles seres estra-
nhos com cabelos cor-de-milho e
olhos da cor do céu . A melhor car-
ne que j4 havia comido na vida!

Sua filha, uma india muito bo-
nita, ficou completamente extasiada
com a cor dos olhos e dos cabelos
do holandés. Todos os dias ia até a
cabana onde ele estava preso e fica-
va observando aquele ser estranho
e entdo passou a deseji-lo como
homem. Um dia amarrou os bragos
e pernas dele, concretizou seus de-
sejos e ficou grivida.

Desde a morte do jovem alferes
portugués a alminha brasileira esta-
va sem um corpo para se alojar e
viver. Rondava, rondava e ndo en-
contrava corpo que servisse a seu
jeito de ser. Nos poucos anos em que
viveu no corpo do alferes aqui no
Brasil passou a ter o gosto da vida
brasileira. No entanto, s6 nasciam
portugueses e ela estava cansada
deles. Também niio podia se alojar
no corpo de um indio porque seus
superiores proibiam: fndios ndo ti-
nham alma. Af eis que ela descobre
um corpo em gestagdo no ventre da
india. Ficou muito feliz porque era
exatamente 0 corpo que precisava.
Preparou-se com muita felicidade e
com alegria total no dia do nasci-
mento entrou no corpo do bebé.
Nascia uma menina, cabelos negros
e lisos, olhos azuis. Primeira na li-
nhagem dos brasileiros mestigos.
Fundadora de uma nagdo. Seu nome:
Maria da Fé.

O texto acima é um resumo dos
dois longos capitulos iniciais do li-
vro Viva o Povo Brasileiro, de Jodo
Ubaldo Ribeiro. Assim ele imaginou
a fundagio da nagdo brasileira. Todo
o livro é um longo passeio sobre
uma questdo ainda ndo bem resol-
vida por n6s — temos ou nao temos
uma identidade nacional — ou por
outra — s6 temos uma identidade
ou vdrias.

A Consulta Missiologica de Sao
José, Costa Rica, organizada pelo
escritorio da América Latina e Ca-
ribe do Conselho Nacional de Igre-
jas de Cristo dos Estados Unidos,
teve como mote principal a andlise
dos tltimos oitenta anos de missao
elegendo como marco a Conferéncia
do Panamd e a partir dessa andlise a
reflex@o sobre os rumos da Missio
para o futuro.

Fui convidada & Conferéncia
como representante de um segmen-
to que atua na situagio de fronteira.
Desenvolvo um trabalho de organi-
zagdo e resgate de auto-estima en-
tre prostitutas, além de estar envol-
vida em um novo projeto que visa
pensar culturalmente o bairro onde
trabalho no Rio de Janeiro (Esticio),
que tem uma histéria culturalmente
muito rica, afinal foi 1d que teve
inicio o carnaval carioca. Assim,
devo esclarecer desde j4 que meu
olhar sobre a complexidade do que
seja ou possa a vir a ser Miss@o no
Brasil e na América Latina vai na
perspectiva cultural, entendendo a
expressio com toda a sua comple-
xidade.

Que modelo de
evangelizagdo queremos?
Participo do movimento ecuménico
desde 1987, quando pela primeira
vez estive presente na Conferéncia
da Missdo Rural e Urbana do Con-
selho Mundial de Igrejas. Desde
entdo, me converti a0 ecumenismo
e venho tentando contribuir ao gran-
de esforgo missiondrio, tanto dos
organismos do Norte como do Sul,
de levar a palavra de Jesus Cristo as
nossas comunidades. No entanto, o

grande esforgo missiondrio é con-
cretizado por pessoas que nascem e
vivem dentro de uma determinada
cultura e muitas vezes elas também
passaram por todo um processo de
evangelizagao.

Durante a semana que durou a
Conferéncia de Sdo José uma per-
gunta me vinha a cabega: Que boa-
nova devemos levar as pessoas? A
boa-nova é a que entende a Igreja
Metodista, ou € a que entende a
Igreja Presbiteriana ou, por outra, a
que entende a Anglicana, ou quem
sabe as viérias denominacgdes
pentecostais?

Muitas vezes, durante a Confe-
réncia muitos latinos e caribenhos
iam ao microfone para dizer que os
americanos deveriam deixar de ten-
tar impor a cultura americana. No
entanto, esses mesmos latinos, quan-
do nas suas comunidades, passam
para as pessoas seus valores adqui-
ridos nas universidades, nas deno-
minagdes religiosas, valores pré-
prios das pessoas “educadas” (como
dizia minha mée) e que muitas ve-
zes estdo em oposi¢do a forma de
ver o mundo daquelas comunidades.
Ai me vem outra pergunta: O que
queremos, uma evangelizagio cujo
fim dltimo € a lavagem cerebral ou
entender a boa-nova dentro dos va-
lores culturais daquela comunidade?

O exemplo de Jesus Cristo

No meu entender todas essas ques-
toes estavam subliminarmente
postas na Conferéncia, e por ndo
serem féceis de responder ou resol-
ver, causam angustia. Assim tive
esse sentimento na maioria das pa-
lestras proferidas. Todavia, ndo senti
essa angiistia intensa nas palavras de
Elza Tamez nem na conferéncia de
Rivera-Pajan. Os estudos biblicos
da tedloga sdo obras poéticas nas
quais ela privilegia o cotidiano de
sua realidade e o compara com o
Evangelho. Rivera-Pajin descobriu
o grande potencial da literatura em
desvendar, por meio da fantasia-rea-
lidade, a complexidade cultural.
Nenhum dos dois foram catastrofi-

O tedlogo
Harvey Cox (a
esquerda) foi um
dos palestrantes
da Consulta
Missiologica, que
marcou os
oitenta anos da
Conferéncia do
Panamd

nara o Misefo da loréfe

Zwinglio M. Dias

Oitenta anos ap6s a Conferéncia
Missionéria de Panam4,
acontecida em 1916, teve lugar a
histérica Consulta Missiol6gica
de S#o José, convocada pelo Con-
selho Nacional de Igrejas de Cris-
to dos Estados Unidos que reuniu
cerca de 130 representantes das
igrejas protestantes das Américas
e do Caribe para pensarem juntos
os novos caminhos para a Missdo
da Igreja no Continente no milé-
nio que se aproxima.

Tendo como lema “Discernindo a

douhmm - destaca
a mensagem da consulta as igre-
p&“&mmandenm .

do Norte, em Sido José

aefunmesfuwﬂcmmr :
(do Sul). Seml’ammiuvlma'

Amﬁriuuﬁueo(hﬁbeomm

cos em suas andlises. Ndo precisa-
vam. Senti neles a trangiiilidade in-
telectual de quem nada entende, mas
estd com o espirito aberto para en-
tender. Penso que deve ser essa a
atitude de todos nés que estamos
envolvidos nessa grande aventura
utépica de lutar por um mundo sem
injustigas sociais — e vou mais além
— nem culturais.

Entendo que a grande contribui-
¢io que a Conferéncia nos trouxe foi
a total perplexidade perante a reali-
dade que nos estd dada. Final de
milénio, teorias destruidas pelo real,
sociedade de consumo em alto de-
senvolvimento, ascensdo do pente-
costalismo, etc... Isso é bom! Ver-
dades absolutas sdo impositivas. A
perplexidade € criativa.

Assim como Jodo Ubaldo Ribei-
ro, Gabriel Garcia Mérquez, Macha-
do de Assis e muitos outros escrito-
res latino-americanos, devemos ter
a coragem, neste momento de divi-

das totais, de enfrentar uma questio
antiga e até hoje ndo respondida:
nés, latino-americanos, que passa-
mos por virias colonizagdes no de-
correr de nossa histéria, temos iden-
tidade cultural? e, se temos, é uma
tinica identidade ou sdo virias? e se
sa0 vdrias, podemos conviver com
elas, com respeito miituo, sem im-
posigdes?

Acredito que a grande forga de
Jesus Cristo estd em que ele foi um
homem de seu tempo, integrado a
sua cultura e que nunca desprezou
as grandes e as pequenas questdes
do cotidiano da vida e sempre res-
peitou a cultura do outro. Os evan-
gelhos nos mostram isso. E nessa
perspectiva que devemos pensar 0§
desafios da Missd@o e a unidade na
diversidade.

Gabriela Leite, socidloga,
coordena o “DaVida” e integra
a diretoria de KOINONIA.
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negra na Bahia

No fechamento desta edigao,
a Procuradoria Geral da
Republica deferiu o requeri-
mento abaixo, assinado por
sessenta terreiros e vinte
organizagdes do Movimento
Negro. A decisao transladara
todos os objetos sagrados do
Candomblé para uma sala
especial no Pelourinho em
ambiente a ser confirmado.

A decisao expressa a vitoria
de uma luta de cerca de vinte

anos, reiniciada diversas
vezes particularmente pelo
movimento que produziu o
requerimento em 1996.
KOINONIA, em nome do
movimento, agradece a todos
que se empenharam na causa,
com cartas, telegramas e
outras expressoes. CONTEX-
TO PASTORAL publica a
integra da resenha-denuncia
distribuida aos érgaos de
imprensa este ano

Um monumento ao racismo
na Bahia. Assim deve-se
considerar o Museu Esticio
de Lima, instalado em Sal-
vador — Av. Centendrio,
Instituto Médico-Legal
Nina Rodrigues — e subor-
dinado a Secretaria de Se-
guranga Publica do Estado
da Bahia.

O que se pretende ensi-
nar as criangas e a juventu-
de das vdrias escolas que
freqiientam aquele museu?
O desavisado visitante vera
numa mesma exposicao:
madscaras mortudrias de cri-
minosos decapitados, armas
de fogo e outros instrumen-
tos de homicidio, baralhos
viciados, dados falsos, dro-
gas diversas, testiculos de

bandidos, fetos deformados,

cabegas decepadas... E be-
las criagOes de arte sacra
negra.

Basta esta referéncia su-
madria para tornar evidente

que a exposi¢do veicula um
discurso racista e perverso.
Afinal quem admite em sa
consciéncia colocar lado a
lado, como se fossem
equiparaveis de fato: teste-
munhos de aberragdes natu-
rais, objetos do que pode se
chamar de “aberragao so-
cial” e instrumentos de um
culto religioso que corres-
ponde a profissado de fé de
milhdes de baianos e brasi-
leiros? Somente uma men-
talidade preconceituosa e
cruel, que trata aquele culto
como se fosse também uma
aberragao.

Indignagao é o minimo
que se sente de tal exposi-
¢ao! Para entender os senti-
mentos do Povo de Santo e
o que significam pedras de
Xangd, vestes de Obaluaié,
atabaques consagrados e
outros objetos convivendo
com aquelas aberragoes,
basta um esforco de solida-

Curso dom

Exposi¢cao de Museu agride cultura

riedade. Seria possivel acei-
tar a Biblia exposta em fo-
lhas soltas de papel com sua
mensagem ao lado de pape-
lotes de cocaina? Ou entdo
uma héstia consagrada ou
um célice da Santa Ceia na
mesma exposi¢do onde se
véem seres deformados e
todo um arsenal de narco-
traficantes?

E preciso cessar imedia-
tamente essa exposigao!

A agressdo ao Povo de
Santo recolhida naquele
museu foi também o resul-
tado de outra violéncia, dé-
cadas atrds, quando a Poli-
cia perseguia, batia e se
apropriava dos objetos de
culto como prova de “de-
lito”.

E necessdrio que a socie-
dade baiana, em ato de pe-
niténcia, devolva os bens
sagrados aos terreiros, casas
e templos expropriados!

———— Agenda
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