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AS MUITAS FACES DE DEUS

De forma crescente, homens e mulheres de vdrias partes do mundo tém descoberto e desenvolvido maneiras
proprias de fazer teologia, a partir de suas culturas e modos de ver a realidade.

CONTEXTO PASTORAL dd continuidade a reflexdo sobre as teologias da libertagdo e reproduz uma coletdnea
de textos publicados sobre a teologia que tem sido produzida em regiées do Terceiro Mundo como India, Africa
e América indigena.
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Por uma presenca ecuménica
e servico

As paginas 3 ¢ 11 registram cobertura
completa sobre a lundacio de KOINONIA
Presenca Ecumcénica ¢ Servico, uma das
i!l\lillliuu"\ herdeiras do CEDI, que s Ve 0
processo de multiplicagio,

A caminho da
12 Jornada Ecumeénica
CONTEXTO PASTORAL divulga novos

detalhes sobre a preparagao desse importante
evenlo para 0 movimento ceumenico no
Brasil. Isracl Batista, pastor cubano,
itegrante da Unidade 11 do Conselho
Mundial de Tgrejas (CMI), visitou o Brasil
em miaio ¢ falou sobre as expectativas para a
Jornada. A cquipe de assessores das nove
olicinas ja esta conlirmada,

NOTAS — Pagina 4

Revolucao da mentira

O resgate de vma historia, ha bem pouco
tempo proibida ¢ ignorada 0 Golpe de 64
¢ a ditadura militar brasileira pProporcion
0 conhecimento do testemunho de muitos
Cristaos que viveram aqueles anos
turbulentos.
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Delate

Um grande assalto
ao patriménio publico

O Suplemento Debate apresenta o tennr dg
privatizagao, com dados ¢ anitlises sobre os
prejuizos patia soberania dos paises ¢ pari

imensi maotia dis populagio,

1rmé Genevieve | The Bible through Asian eyes
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As muitas faces de Deus

O vento sopra onde quer, ouve-se a sua voz mas ndo se sabe
de onde vem nem para onde vai...
Jodo 3.8

O vento do Esplrito, que sopra nos quatro cantos do mundo, tem
inspirado homens e mulheres ao longo do tempo a refletirem
sobre a presenga e agdo de Deus — fazer teologia. Mas ele sopra
onde quer e como quer... Esse movimento do vento inspira
diferentes formas de refletir e agir teologicamente, em especial,
olhar a realidade, o jeito de falar e viver, as utopias — enfim,
olhar a cultura.

Por um longo perfodo, os jeitos de fazer teologia estavam
vinculados a predomindncia do Primeiro sobre o Terceiro Mundo
capitalista, ou do Norte sobre o Sul. Pensava-se Deus com a cabega
e o corpo do branco, do rico, do puro. Muito se fez para bloquear a
agdo do Vento. Inatil. Ndo se sabe de onde vem nem para onde ele
vai, e seu sopro mais forte impeliu asidticos, africanos,
latino-americanos, indigenas, negros, mulheres, diferentes ragas,
géneros e culturas a pensar e mostrar as vdrias faces do Deus que é
libertador de todos e todas.

CONTEXTO PASTORAL dd continuidade a reflexdo iniciada em
1993 com os niimeros sobre “Teologia Feminina” e “Teologia
Negra” e publica reprodugdes de artigos produzidos sobre o fazer
teolégico em diferentes partes do Terceiro Mundo. O conjunto de
textos foi organizado pela equipe da Documentagdo do Programa
de Assessoria a Pastoral do CEDI e pelo asssessor Zwinglio Dias.

CONTEXTO PASTORAL também destaca a fundagdo de
Koinonia — Presenga Ecuménica e Servigo, institui¢do que nasce
como fruto do processo de multiplicagdo do CEDI e que busca
reafirmar o rosto mais visivel da comunidade diaconal e 0
compromisso radical com o ecumenismo.

O Suplemento DEBATE continua a abordagem sobre o
neoliberalismo na América Latina, desta vez com o tema das
“Privatizagdes” e seu vinculo com a corrupgao. E mais uma
contribuigdo as igrejas no seu desafio de proclamar Deus num
mundo sem coragdo.

Marcos Alves da Silva

Rafael Soares de Oliveira
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Amare, 129, Gléria, 22211-239, Rio de Janeiro, RJ.

(...) Tive a oportunidade de conhecer, na primeira
remessa de CONTEXTO PASTORAL que envia-
ram-me, o Suplemento Debate, e fiquei bastante
impressionado com os temas, a profundidade ¢ a
qualidade exibidos nos artigos, pois, em verdade,
posso dizer que vocés formaram uma selegio de
especialistas para escrever os artigos e reforgar a
qualidade do trabalho do CEDI e do CEBEP.
Novamente parabenizo a vocés pelo brilhante e
sério trabalho que fazem na construgao do Reino
de Deus, através dessa literatura profética em soli-
dariedade com os pobres e oprimidos. (...)

Arnor Vanderlei do Couto
Rio de Janeiro/RJ

Prezados senhores,

Hoje me caiu em mao novamente CONTEXTO
PASTORAL, que ji queria ter assinado hd mais
tempo, mas passou. E uma excelente publicagio,
com os encartes interessantissimos, além de seu
precioso conteido.

Foi oportuna a divulgag¢do da 1* Jornada Ecumé-
nica, pois nio sabia da mesma. Vou participar, uma
vez que coordeno a Educagio Religiosa das escolas
estaduais, e o ensino religioso em Santa Catarina é
ecuménico.

Estou enviando cheque nominal com o pedido
de duas assinaturas de CONTEXTO PASTORAL.

Agradego antecipadamente desejando pleno
€xito em seu empenho em prol do nosso maior en-
tendimento e vivéncia como igrejas cristas.

Irma Zulmira Estivalete da Silva

Lages/SC

Prezados amigos,

Durante este tempo recebemos o jornal CON-
TEXTO PASTORAL que traz constantemente bons
artigos, levando a reflexdes bem profundas. Os en-
cartes sio muito bons!

Desejo fazer uma assinatura do mesmo. (...)
Agradecendo-lhe antecipadamente pela atengio,
descjo-lhes o maior sucesso nesse empreendimento
de santa utilidade, sobretudo para crescermos ecu-
menicamente.

Lygia Constantino da Silva

Nova Timblotena/PA

SaudagGes, irmdos do CONTEXTO PASTORAL,

Enviamo-lhes esta carta, parabenizando vocés
pelo trabalho que b muito tempo estdo fazendo. A
intengdo desta carta é pedir informagdes sobre a
XIV Semana de Atualizagio Teolégica (SAT).
Agradego sua atengdo.

Madson Jesus da Silva
Joinville/SC

Prezados amigos ¢ irmios,

Pela presente, comunico nosso novo enderego.
Aproveito para parabenizar o jornal CONTEXTO
PASTORAL pela excelente qualidade de seus arti-
g0s ¢ pela eficiente comunicagio com o piblico
leitor. :

Rev. Dari Trisch Knevitz

Pelotas/RS
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Entrevista

RESGATANDO O SENTIDO COMUNITARIO

DO TESTEMUNHO ECUMENICO

ENTREVISTA COM ANIVALDO PADILHA
Por Paulo Roberto Salles Garcia

Em abrll passado, fol constituida
KOINONIA—Presenga Ecuménica
e Servigo. A nova entidade é
resultado da decisdo do CEDI de
transformar seus Programas em
organizagdes autbnomas, e val
aglutinar os Programas de
Assessoria & Pastoral (Pp) e
Movimento Camponés/igrejas,

o Projeto Especial de Divida
Externa e a revista “Tempo e
Presencga”. Para falar sobre
KOINONIA, o lider ecuménico
metodista, Anivaldo Padilha,
eleito secretarlo-geral, concedeu
a seguinte entrevista exclusiva.

Em 1965, na fundagdo do CEI, a con-
Juntura do Pais estava marcada por
medo e perseguigdo, mas o entusiasmo
era maior. Hoje, com KOINONIA, a si-
tuagdo é a mesma?

Sim. O entusiasmo continua, mas,
talvez, de forma diferente. Em 1965, a
conjuntura era marcada pelo medo e
pelo terror do regime autoritirio. En-
tretanto, a comunidade que se formava
em torno do Centro Evangélico de In-
formagdo (CEI), que logo transformou-
se em Centro Ecuménico e, em 1974,
constituiu o CEDI, nos dava a todos
uma sensagio de confianga, pois era
uma comunidade de fé que se fazia pre-
sente no meio da desesperanga. Apesar
de eu ndo fazer parte da comunidade
imediata do CEI (eu era jovem e mi-
nhas atividades estavam ligadas mais
ao movimento ecuménico de juventude
e a0 movimento estudantil), todos nos
sentiamos parte da mesma comunidade
que se alimentava na fé e procurava ser
testemunha dos valores do Evangelho
numa situagio em que os direitos fun-
damentais da pessoa humana estavam
sendo violados.

KOINONIA nasce num contexto di-
ferente, mas nio menos problemitico.
O terror politico e policial ndo existe
mais, mas a situagiao é mais grave do
que hd trinta anos. Hoje vivemos sob o
dominio de um modelo econdmico to-
talmente excludente que reduz i condi-
¢io de objetos descartiveis a maioria
do povo brasileiro. No entanto, os me-
canismos de exclusdo sistémica estio
encobertos por uma ideologia (neolibe-
ralismo) que justifica e legitima a ex-
clusdo. O neoliberalismo nao tem ne-
nhum exemplo para mostrar que o mer-
cado € capaz de responder as necessi-
dades humanas e promover a felicidade

e 0 bem-estar de todos. No entanto, a
ideologia neoliberal esté conseguindo
conquistar os coragbes e mentes das
pessoas fazendo-as crer que nao hd ou-
tra alternativa e que o sacrificio huma-
no, hoje, € a linica forma para se chegar
a um futuro de bem-estar. O neolibera-
lismo adquire um cariter diabélico pois
consegue destruir valores como solida-
riedade, compaixao, amor e respeito ao
préximo, imprescindiveis para o desen-
volvimento da sociedade.

Resgatar e afirmar esses valores sao
tarefas muito mais dificeis do que foi a
de lutar contra o autoritarismo. Por
isso, nosso entusiasmo hoje é mais
consciente ¢ menos triunfalista; nasce
da nossa fé e compromisso com o Rei-
no o qual, sabemos, ji estd entre nés.

KOINONIA é mais uma Entidade Ecu-
ménica de Servigo, entre tantas outras?

Em primeiro lugar, KOINONIA nas-
ce j4 com uma histéria acumulada de
mais de trinta anos, pois suas origens
podem ser encontradas no movimento
de Igreja e Sociedade (ISAL), que se
desenvolveu na América Latina na dé-
cada de 1950 (o CEI e posteriormente 0
CEDI sio resultados diretos dele). Em
segundo lugar, é sucessora do CEDI,
fato que lhe confere uma caracteristica
particular. Finalmente, resga.« o senti-
do comunitdrio do testemunho e servi-
¢o ecuménicos —, a escolha do seu
nome tenta refletir isso.

Estes fatores dio a KOINONIA uma
caracteristica prépria; mas nao lhe con-
ferem nenhum privilégio em relagao as
demais entidades ecuménicas. Ao con-
tririo, nosso interesse € estreitar e for-
talecer relagdes com outras entidades
ecuménicas a fim de identificar e de-

senvolver formas de cooperagio.

No projeto de KOINONIA hd a presen-
¢a de assessores eclesidsticos. Qual a
razdo dessa participagdo, e quais as
atribuigdes desse grupo?

A idéia de incluir no organograma
assessores eclesidsticos é conseqiiéncia
natural da nossa concepgio de entidade
ecuménica de servigo e também da nos-
sa compreensio do movimento ecumé-
nico. Este tem necessariamente que
manter uma tensdo criativa entre movi-
mento e instituigdo ou, para usar outra
terminologia, entre o eclesial ¢ o ecle-
sidstico. Na verdade, o ecumenismo,
em sua histéria moderna, sempre ad-
quiriu maior vitalidade quando foi ca-
paz de manter um equilibrio entre essas
duas dimensocs, Os assessores ecle-

sidsticos, representantes indicados ofi-
cialmente pelas igrejas, estio direta-
mente vinculados a Diretoria e a auxi-
liardo na avaliagdo e formulagio de
planos de trabalho. Isso lhes confere
um papel fundamental pois nos ajuda-
rao a responder, de forma mais positiva
e dentro dos objetivos fundantes da
nova entidade, as necessidades das
igrejas. Nossa intengao € estabelecer
uma relagdo orginica com as igrejas e
ndo um contato meramente formal,
CcOmo muitas vezes ocorre.

Entre os projetos de KOINONIA, al-
guns se caracterizam pela ousadia e
pela novidade de abordagem, como o
que diz respeito a Aids-e Igrejas. Como
este serd desenvolvido?

O projeto nao estd totalmente defini-
do em suas linhas de implementagio.
Ele prevé um processo de consultas as
igrejas para que, em conjunto, possa-
mos desenvolver linhas pastorais em
relagdo a4 Aids. Nossa premissa € a de
que as igrejas tém um papel fundamen-
tal nos esforgos de educagio e de pre-
vengio 4 doenga, sem mencionar o tra-
balho pastoral com os portadores do
HIV e suas familias. As igrejas terio
condigoes de trabalhar essas questoes
de forma criativa e, a0 mesmo tempo,
respeitando a integridade e dignidade
das pessoas. Vamos assessorar as igre-
jas no desenvolvimento de pastorais es-
pecificas e na produgdo de material
educativo ¢ no treinamento de pessoas.

Que outros projetos estdo incluidos na
proposta de KOINONIA?

KOINONIA trabalhard com trés uni-
dades programiéticas: Cidadania ¢ Dig-
nidade; Ecumenismo ¢ Cultura; Teolo-
gia ¢ Pastoral. Os projetos, que terio
prazos de duragio predeterminados, es-
tario alocados nessas unidades de acor-

do com a especificidade de cada um.
Estamos iniciando com dez projetos,
entre os quais incluem-se, por exem-
plo, Egbé — o Espago Sagrado, que
abre um didlogo com as religides afro-
brasileiras na defesa de direitos e na
afirmagio da diversidade e da plurali-
dade. O projeto promoverd também o
estudo teoldgico das religioes afro-bra-
sileiras com vistas a contribuir para o
desenvolvimento de uma teologia ne-
gra no Brasil. Cultura e Desenvolvi-
mento é outro projeto inovador que
abordard a questao do desenvolvimen-
to e das politicas piblicas a partir das
culturas locais e da sociodiversidade.

Numa conjuntura internacional marca-
da pela proposta neoliberal, que gera
individualismo, miséria, desesperanga,
etc., o que propoe KOINONIA?

Teremos de trabalhar em dois niveis
intimamente ligados. Por um lado, con-
tribuir para desvendar os mecanismos
invisiveis de exploragao e exclusio do
sistema, o que hoje ocorre em escala
global. Os processos de integragio
como 0 Mercosul, Nafta, Comunidade
Européia e outros integram os merca-
dos em nivel mundial e a0 mesmo tem-
po levam & desintegragdo em nivel na-
cional, exacerbando a violéncia e os
conflitos étnicos e regionais. A ques-
tdo, para nés, nio é somente de cariter
econdmico. Temos que fazer a critica
teolégica da economia e da idolatria do
mercado, que nos ajudard a exercer
uma postura critica em nossas relagoes
com 0s movimentos sociais.

Por outro lado, o eixo metodolégico
de KOINONIA ¢ a acido sociocultural,
que ndo se confunde nem com a agio
educativa nem com a agdo politica. A
agio cultural que propomos procura
provocar as pessoas para que assumam
o controle de si mesmas, criem seus
proprios fins e estabelecam condigdes
para o desenvolvimento de um novo es-
tilo de vida ¢ de uma nova visio de
mundo. Isso implica ter uma postura li-
vre, libertdria, questionadora e trans-
gressora, e portadora de utopia. Essa é
a Gnica forma capaz de alterar os esta-
dos, questionar o que existe e produzir
o movimento em diregiio ao ainda-nio-
conhecido. KOINONIA se propbe, por-
tanto, a ser uma comunidade ecuméni-
ca questionadora, transgressora, empe-
nhada pa luta contra todos os tipos de
totalitarismos, dogmatismos e precon-
ceitos tanto religiosos quanto politicos.
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Cristios argentinos
eleitos para
Constituinte

O teélogo metodista José
Miguez Bonino e o bispo caté-
lico Jaime de Nevares foram
eleitos para integrar a Assem-
bléia Nacional Constituinte ar-
gentina, que estd em funciona-
mento. Os eleitores também
escolheram o sacerdote Eliseo
Morales para integrar a Cons-
tituinte da Provincia-de Buenos
Aires.

Os trés religiosos candidata-
ram-se pela Frente Grande, que
reine ativistas de direitos hu-
manos, partidos de esquerda e
movimentos politicos indepen-
dentes, e foi consolidada como
terceira forga politica nacional.

José Miguez Bonino foi
eleito com 37,6% dos votos em
Buenos Aires. O teSlogo meto-
dista é reconhecido por sua
atuagio na Assembléia Perma-
nente pelos Direitos Humanos.

O bispo Nevares, que obteve
29% dos votos, integrou a Co-
missio Nacional sobre o Desa-
parecimento de Pessoas, para
investigar violagoes dos direi-
tos humanos no periodo da di-
tadura militar (1976-1983).
(Rdpidas, abril/94)

Pizza evangélica

Jodo de Deus Antunes, de-
putado federal evangélico
(PPR/RS), foi absolvido pelo
plendrio da Cimara porque nao
foi atingido o ndmero de votos
suficiente para condend-lo.
Antunes era um dos 18 parla-
mentares acusados pela CPI
que apurou a corrupgio na Co-
missdo de Orgamento. (FSP,
18/5/94)

Sem comentirios...

A perua de Deus foi o titulo
de capa da Revista da Folha, de
22-28 de maio de 1994. A re-
portagem, intitulada “Vem pra

ELEICOES E IGREJAS

PMDB na caga dos eleitores

evangélicos
fris de Aratijo Carvalho Rezende, membro da Igreja Cristi Evan-
gélica em Goidnia e esposa do ex-governador de Goiis, fris Re-
zende, € a candidata do PMDB & Vice-Presidéncia do Brasil na
chapa de Orestes Quércia, candidato do mesmo partido a Presi-
déncia. Quércia € acusado de estelionato pela Procuradoria da
Repiiblica, a partir de investigagGes sobre a suspeita de enriqueci-
mento ilicito do ex-governador de Sio Paulo.
fris, que nunca exerceu cargos piiblicos, apresentou-se como
“representante das donas-de-casa e dos evangélicos”. Ela admite
que sua candidatura deverid influenciar o voto desse grupo religio-
so ao declarar: “Na hora dos evangélicos votarem, vai pesar muito
saberem que tem uma evangélica ao lado do presidente da Repi-
blica”. (Folha de Sdao Paulo, 25/5/94)

Um alerta aos evangélicos

Segundo dados do Instituto Cristio de Pesquisas (ICP), hi hoje no
Pais 25 milhGes de evangélicos, dos quais seis milhdes sao eleito-
res, a maior parte influenciada porseus pastores.

No segundo turno da eleigio presidencial de 1989, Fernando Col-
lor recebeu a adesdo de significativa parcela desse segmento, obtendo
70% de apoio. Paulo Romeiro, do ICP, membro da Assembléia de
Deus, alerta que o apoio a Collor e o escindalo do Orgamento
serviram para mostrar que nem todos os evangélicos sio virtuosos.
Romeiro afirma que “hé evangélicos que sio honestos, mas hé
outros que vendem apoio politico por terrenos ¢ favores”.

béngio vocé também”, fala so-
bre S6nia Hernandes, apresen-
tadora do programa Espago
Renascer, levado ao ar de se-
gunda a sexta-feira pela TV
Manchete. A revista refere-se a
Soénia como a “tele-sacerdoti-
sa” fundadora da Igreja Renas-
cer, que usa “chapéus, colares
¢ pulseiras para conquistar um
jovem rebanho”, com frases do
tipo “Deus é uma coisa quenti-
nha, muito gostosinha”. O “Es-
pago Renascer” é a parte visto-
sa de um negécio miliondrio
que encanta jovens fiéis. Eles
chacoalham em cultos-shows,
cantam rock, oram com girias,
compram “roupas, discos e
produtos gospel” e acreditam
que Jesus “d4 a maior forga pra
galera”.

Cristaos x fome

Duas criangas morreram de
fome na cidade de Campinas
(SP) em abril. Este fato € a ex-
pressio local dos seis milhdes
de criangas brasileiras afetadas
pela desnutrigao.

Desafiados por esta realida-
de, cristios de onze denomina-
ges religiosas da cidade cria-
ram o “Comité de cristios pela
cidadania, contra a fome e a fa-
vor da vida”.

O Comité promove arreca-
dagio de alimentos nio-pereci-
veis em diferentes bairros da
cidade, bem como a reflexao
critica sobre a agio das igrejas
a favor da vida.

I Congresso
Nacional da AEVB

De 18 a 22 de julho, vai acon-
tecer em Brasilia (DF) o I Con-
gresso Nacional da Associagio
Evangélica Brasileira (AEVB).
O objetivo € discernir 0s rumos
da Igreja Evangélica brasileira
diante das necessidades e espe-
rangas que caracterizam a atual
realidade do Pais.

A entidade, que se define
como representante de todos os
evangélicos brasileiros, € diri-
gida pelo pastor presbiteriano
Caio Fibio D’ Araiijo Filho.

“EVENTO DEVE GARANTIR
DIALOGO ECUMENICO”

“O didlogo ecuménico deve
ser uma das preocupagoes
principais da Jornada, espe-
cialmente por causa da gran-
de diversidade dos movi-
mentos religiosos e de sua
importincia hoje no Brasil e
na América Latina”. Foi as-
sim que se expressou o pastor
cubano Israel Batista, um dos
coordenadores do Programa
Echoes, da Unidade III do
Conselho Mundial de Igrejas.
O CMI € uma das entidades
promotoras da 1* Jomada Ecu-
ménica, juntamente com o
Programa de Assessoriaa Pas-
toral do CEDI, o Conselho
Nacional de Igrejas Cristas
(Conic), o Conselho Latino-
Americano de Igrejas (Clai) e
a Coordenadoria Ecuménica
de Servigo (Cese), que serd
realizada de 11 a 16 de outubro
na Fazenda dos Maristas, em
Mendes/RJ.

O pastor cubano considera
que o evento constitui um
dos caminhos para se busca-
rem novas identidades e ca-
minhos do Movimento Ecu-
ménico. Em sua opinido, a
Jornada é uma das iniciativas
mais sélidas que tem surgido,
nio somente em termos de
diagndsticos, mas principal-
mente de pistas”. “Em um
momento marcado pela reor-
ganizagio das forgas sociais”
— acrescenta — “o encontro
pode provocar também uma
série de processos de discus-
sio e de recomposigio do
Movimento Ecuménico”,

Israel Batista vé como
fundamental a presenga de
catélicos e pentecostais,
além de representantes e au-
toridades religiosas da Amé-
rica Latina, paraumatroca de
conhecimentos e de expe-
riéncias. “Precisamos buscar
pistas para a nova forma de
atuar ecumenicamente, le-
vando em conta a diversida-
de e a existéncia das novas
realidades eclesiais”, con-
clui.

ASSESSORES
CONVIDADOS

J4 estd confirmada a equipe
de assessores que vai coorde-
nar os trabalhos das oficinas
da 1* Jornada Ecuménica. O
grupo € composto de tedlo-
gos, biblistas, especialistas
na drea de pastoral, além de
académicos. Os nomes sdo:
Milton Schwantes, Paulo
Garcia, Paulo Nogueira, Jaci
Maraschin, Carlos Cunha,
Rubem Alves, Simei Montei-
ro,.Marcelo Barros, Emesto
Cardoso, Paulo Cézar Botas,
José Oscar Beozzo, José
Lima (Unidade Crista); Jung
Mo Sung, Sérgio Marcus Lo-
pes, Julio de Santa Ana, Pau-
lo Ayres Mattos, Zwinglio
Dias, Roberto van der Ploeg,
Elter Maciel, Jether Rama-
lho, Yara Monteiro, Paulo
Schilling, Lais Menezes
(Igreja e Sociedade); Ivoni
Reimer, Rosa Marga Rothe,
Ana Maria Tepedino, Mércia
Miranda, Joaquim Beato,
Silvia Regina Lima, Ordep
Serra, Marcos Rodrigues,
Marilia Schiiller, José Bitten-
court Filho, Leonildo Silvei-
ra, Oneide Bobsin, Wilson
Gomes, Antonio Mendonga
(Didlogo Pluricultural).

DIA 12 DE JUNHO DE 1890 — CHEGADA
DOS EPISCOPAIS NO BRASIL
Enviado pela Sociedade Missiondria Episcopal, da Igreja Episcopal Protestante
dos Estados Unidos, o primeiro missionirio episcopal no Brasil, Richard Hol-
den, chegou em fins de 1860. Durante trés anos missionou no Pari e Bahia, até
entrar em conflito com as autoridades e com bispos catélicos, desligando-se,
assim, da Sociedade Missiondria, que orientava para nio entrar em polémicas.
Foi, porém, no final de 1889 que os missionirios Lucien Lee Kinsolving ¢
James Watson Morris chegaram ao Brasil para estabelecer trabalho permanente.
Como o estado do Rio Grande do Sul ndo fora ocupado por outras missdes, eles

decidiram trabalhar ai. Em junho de 1890 iniciaram cultos regulares dentro dos
ritos do Livro de Oragio Comum. Estabeleceram uma escola e receberam dos

presbiterianos (agosto, 1891) uma congregacio na cidade do Rio Grande. No
inicio toda a atividade era conversionista.

Do Rio Grande do Sul, expandiram-se para o Rio de Janeiro em 1908 e para
Sio Paulo e Santa Catarina em 1920. A Igreja Episcopal Anglicana atualmente
estd ligada 3 Comunhio Anglicana, e parece ter abandonado a antiga teologia
missiondria em favor, tanto da teologia difusa e aberta, caracteristica do angli-
canismo, quanto da utilizagio cada vez maior do Livro de Oragio Comum como
base litiirgica e de fé,



Contexto Pastoral

A opcao das igrej
contra a pobreza

Leonardo Boff

q s igrejas nos paises periféricos que

oram um dia colonizados se com-
punham com o bloco histérico da domi-
nagao. Aqui e acold sempre houve seto-
res eclesiais que apoiavam os nativos,
indigenas e negros, mas eram minorias
abradmicas; em seu conjunto as igrejas,
com sua presenga e atuagio, consagra-
vam a ordem, que, na perspectiva dos
dominados e vencidos, significava in-
vasio e violéncia.

Entretanto, na Africa, a partir da in-
dependéncia e libertagao politica das
vdrias nagoes na América Latina a par-
tir dos anos de 1950, e na Asia, a partir
da inculturagdo do Evangelho naquelas
culturas, mais antigas que a cultura oci-
dental, e particularmente apés o Vatica-
no Il (1962-1965), as igrejas foram
rompendo seu velho pacto neocolonial.
Setores significativos das igrejas foram
assumindo as causas nacionais, popula-
res e libertdrias. Aqui desempenharam
um papel importante os leigos e leigas
comprometidos na transformacio da
sociedade. Foram eles que ajudaram a
diregao das igrejas (hierarquia) a com-
preender a nova missao histérico-so-
cial do cristianismo em favor dos opri-
midos que encontrou sua melhor for-
mulagio na conhecida opgio preferen-
cial pelos pobres.

Pastoral libertiria

Em razdo disso surgiu uma pastoral
mais inserida nos meios populares, que
assumiu as matrizes da cultura nacio-
nal, despontaram bispos e presbiteros,
mais pastores que autoridades eclesids-
ticas, profetas que denunciavam as in-
justigas sociais e anunciavam mudan-
gas necessdrias, militantes cristios nos
vérios movimentos eclesiais e sociais
ligados a préticas libertdrias contra a
ordem vigente. As préprias igrejas,
como no caso da América Latina, se or-
ganizaram internamente de forma que
sua atuagio significava jéi uma forma
de libertagio. Assim emergiam as mi-
lhares de Comunidades Eclesiais de
Base, nas quais os fi€is vivem sua fé,
mas articulada com os problemas da
miséria (dai aparece a dimensio liber-
tadora da fé), refletem sobre sua res-
ponsabilidade social, elaboram a cons-
ciéncia critica acerca das causas estru-
turais da miséria que padecem e organi-
zam suas préticas especificas ou inseri-
das nos movimentos populares de cu-
nho secular.

Ao lado disso se devem mencionar
também os milhares e milhares de cir-
culos biblicos nos quais o comentario a
Palavra de Deus é apropriado pelo
povo e se produz uma nova visao da fé
menos abstrata e dogmatica e mais his-
torica e ligada ao compromisso ético da
justica e da solidariedade. A participa-
¢do de setores importantes das igrejas
nos processos popula-
res, de si conflitivos,
fez com que muitos fos-
sem perseguidos, pre-
sos, torturados e até
mortos pelos organis-
mos de vigilincia e de
repressao do sistema
imperante. Quase todas

paises situados na periferia do império
capitalista; deixou claro também que
nao hd apenas o mundo, mas um verda-
deiro submundo da miséria e da injus-
tiga social. A recepgio do Vaticano II
no contexto do Terceiro Mundo permi-
tiu o surgimento da Teologia da Liber-
tacio no ambiente catélico. A questio
axial ndo € mais a articulagao ciéncia—

Na Africa, a partir da independéncia

e libertagado politica das varias nagbes

da América Latina, e na Asia, a partir

da inculturagao do Evangelho, as igrejas
foram rompendo seu velho pacto colonial

fé, homem adulto e secularizado—
Igreja, mas fé—injustiga social e evan-
gelho—sub-homem e subdesenvolvi-
mento. A fome de pao unida a fome de
Deus faz surgir a libertagio como for-
ma de, na forga da fé, conseguirmos a
transformacdo social que garanta o pao
para todos. Na América Latina foi, por-
tanto, a percepgio da miséria econémi-
co-social como conse-
giiéncia do desenvol-
vimento nos moldes
capitalistas que criou
as condigoes do surgi-
mento da Teologia da
Libertagio.

Na Africa a misé-

as igrejas do Terceiro
Mundo possuem marti-
res em conseqiiéncia de
seu compromisso evan-
gélico em favor dos po-
bres e de sua justiga.

Fome de pio

e fome de Deus

A partir dessa realida-
de, constituida de priti-
cas histérico-sociais,
emergiu um tipo de re-
flexdo que se denomi-
nou Teologia da Liber-
tagdo. No campo catdli-
co ela pressupde a aber-
tura feita pelo Concilio
Vaticano II com refe-
réncia a0 mundo mo-
derno, as culturas, a
ciéncia e a técnica, e as
questoes do desenvol-
vimento dos povos.
Essa abertura vivida
concretamente nas con-
digoes do Terceiro
Mundo mostrou que a
ciéncia e a técnica nio
sdo apenas instrumen-
tos mediante os quais o |
ser humano se assenho- ¥

ra da natureza, mas que !
constituem os instru- 3[R
mentos principais da §| _
dominagao dos paises L{
avangados sobre os téc- i
nica e cientificamente 2|
atrasados; revelou tam- :
bém que o desenvolvi-
mento € pago pelo sub- §
desenvolvimento dos §

ria, possivelmente, €
ainda maior que na
América Latina. Mas
as condigoes histéri-
co-sociais sdo outras.
A preservagio das
culturas nativas inva-
didas e submetidas
pelo projeto coloniza-
dor europeu e pela vi-
ruléncia da ciéncia e
da técnica moderna
fez com que os cristi-
os elaborassem uma
teologia de libertagio
que garantisse as rai-
zes culturais da popu-
lagdio e, ao mesmo
tempo, a arrancasse
da pobreza antropold-
ica que a oprime. Na
sia o grande desafio
€ apresentado pelas
religides, em sua
grande maioria pouco
sensiveis as mudangas
histérico-sociais; mas
elas possuem verten-
tes e intuigoes que po-
dem ser desenvolvi-
das numa linha de li-
bertagio concreta. E
por este caminho gue
se abre um didlogo e
uma colaboragio fru-
tuosa com o cristianis-
mo que, face & miséria
coletiva e & forga da
experiéncia religiosa,
assumiu sua fungio
social libertadora.

(Texto extraido da Re-
vista “Concilivm"” n.
219, 1988).
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Anilise

Contexto Pastoral

Ver a india com os olhos de Deus

Vivemos numa terra atormentada
por continuas crises étnicas e cul-
turais, pela violéncia, pelos conflitos
entre as diferentes comunidades, pelo
6dio e pelas tensdes lingiiisticas, tais
como se manifestaram recentemente
em virios lugares do nosso pais. Fica-
mos cientes também de que a humani-
dade agarra-se ainda na esperanga de
uma sociedade nova e justa. Hi tam-
bém tentativas animadoras de integra-
gdo nacional da fndia, de diflogos e en-
contros inter-religiosos, de promogio
cultural que progrediu entre os oprimi-
dos, em especial, no que diz respeito
aos seus direitos inaliendveis como se-
res humanos.

O sistema de castas

Um dos sistemas mais opressivos em
nosso pais € o das castas. Os lideres,
que possuem interesses adquiridos, di-
videm ¢ oprimem os pobres escorando-
se nas numerosas castas ¢ subcastas
que se estabeleceram ao longo do tem-
po, e hd quem as faga remontar até as
“Escrituras Sagradas”. Uma vez que-
brada a unidade dos pobres e eliminada
qualquer forma de cooperagio, € relati-
vamente fécil »xplorar as castas infe-
riores, pois as castas superiores acham
psicologicamente intolerdvel colaborar
com as inferiores, ¢ deixar em paz os
Harihans. Apds aceitarem os outros
como superiores, elas se comportam de
maneira conseqilente: demonstrando-
lhes respeito e acatamento, honrando-
o0s, aceitando suas pretensdes de supe-
rioridade e, portanto, fortalecendo e
perpetuando o ciclo completo de sua
exploragio.

Atribuindo a causa principal de to-
das as desigualdades ¢ misérias exis-
tentes a uma vida passada, que ndo
pode ser comprovada nem reconstrui-
da, as injustigas que derivam da desi-
gualdade entre as castas tornam-se in-
suprimiveis em virtude dos interesses
adquiridos. A crueldade praticada pelos
opressores aparece, portanto, moral-
mente justificada. E causa de uma pro-
funda exploragdo ¢ fonte de sofrimen-
tos indiziveis e desmerecidos.

A opressiio das mulheres

A estrutura patriarcal, que ainda preva-
lece, garante a subordinagio e a explo-
ragio das mulheres, quer elas perten-
gam as classes trabalhadoras quer is
superiores. O costume humilhante do
dote € uma das mais penosas expres-
sdes do fato de que a mulher € conside-
rada um objeto de posse que passa de
um proprietério (a familia da moga)
para outro (a familia do marido). Alids,
no imbito familiar, uma mulher deve
conformar-se aos desejos de seus paise

dos irmios, e, em seguida, i vontade do
marido e dos parentes adquiridos.

Os meninos vio i escola e se tornam
dominadores e autoritirios, enquanto
as meninas permanecem sem instrugio
¢ apagadas. O motivo pelo qual as mu-
lheres constituem mais de dois tergos
dos analfabetos indianos depende prin-
cipalmente desta situagio forgada. Se
uma mulher é obrigada a transcorrer
boa parte de sua vida entre as paredes
domésticas, como pode participar na
vida social ou dar outra contribuigio
qualquer de destaque?

Também a Igreja é influenciada por g_
esta cultura. A Igreja indiana tem muito °

em comum com as antigas tradigoes ju-
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daicas e indianas, sendo ambas em sua ¥ e 4

maior parte patriarcais. Tudo isso im-
pede que as mulheres assumam papéis
de lideranga na comunidade.

Apesar da opressdo a que as mulhe-
res sempre foram submetidas, existe
atualmente entre elas uma consciéncia
emergente de sua dignidade humana e
capacidade intelectual que as incenti-
varam a reivindicar seus direitos & ins-
trugio, 4 possibilidade de trabalhar, a
tomar decisdes, etc.

As conseqiiéncias
do desenvolvimento cientifico
e tecnolégico

A ciéncia e a tecnologia modernas, de
origem ocidental, representam a forga
principal de transformagio da socieda-
de indiana. A fndia é um dos paises que
tem o maior nimero de pessoal cienti-
fico e técnico especializado no mundo.
Todavia, um bom niimero desses espe-
cialistas nio se ocupa das necessidades
¢ aspiraghes de nossa pobre populagio
rural e urbana. A instrugio elitista que
receberam, juntamente com as exigén-
cias do progresso capitalista, os leva a
preferir politicas de orientagio cientifi-
ca e tecnolégica. O impulso 2 moderni-
zagio tem determinado um desenvolvi-
mento industrial intensivo no molde
capitalista com tecnologia de alto ni-
vel, que as vezes se manifesta com em-
basamento urbano, mas que € incapaz
de atingir a séria situagio de desempre-
80 que estd prevalecendo no pais,

Parece evidente que os beneficidrios
desta ciéncia aplicada na India sio os
grandes complexos industriais ¢ os
seus aliados na administragio piiblica e
nos partidos politicos que os controlam
¢ que dependem deles, ¢ a burguesia.
As vitimas, naturalmente, sio o8 po-
bres e os oprimidos.

A anilise sociocultural

na elaboragiio teolégica

A elsboragio teolégica é o processo de
percepgio ¢ de resposta na fé a realida-

O ponto de partida de nossa
teologla deve ser a experiéncia
da realidade comum aos povos,
os entusiasmos e as agonias

de sua vida, e as tentativas

de descobrir o verdadeiro sentido
de sua existéncia

de sociocultural concreta com a sua
histéria particular marcada por virias
formas de opressio, agitagio e movi-
mentos de libertagdo. Isso requer uma
compreensdo critica da realidade so-
ciocultural que deve ser transformada.
Nesta transformagio, as ciéncias so-
ciais desenvolvem um papel significa-
tivo e indispensével. Tendo & disposi-
Gio a possibilidade de escolher entre
diversos esbogos de anilise sociocultu-
ral, devemos resolver a questio da ade-
quagio dos métodos i nossa situagio.

luz destas anilises, o tedlogo in-
diano, agora, é chamado a olhar de uma
maneira nova a tarefa da elaboragio
teolégica. Estamos cada vez mais con-
vencidos de que a teologia deveria ter
um enfoque mais holistico, voltado
para o processo histérico e escatolgi-
co da atividade auto-reveladora do
Deus que continua a manifestar-se em
nosso tempo.

Ao mesmo tempo, sentimos também
que uma teologia adequada aos nossos
tempos deve ser aberta essencialmente
para perspectivas e esperangas das ou-
tras igrejas, religides e ideologias e,
além disso, deveria esforgar-se para in-
tegrar tudo aquilo que descobre de au-
téntico e salvifico, prescindindo de sua
proveniéncia.

Vérios niveis de elaboragio
teolégica

Neste esforgo de dar forma a uma teo-
logia relevante, nés acreditamos que o
ponto de partida de nossa teologia deva
ser a experiéncia da realidade comum
a0s povos, os entusiasmos e as agonias

de sua vida, assim como as tenta-
tivas de descobrir o verdadeiro
sentido de sua existéncia. Por
conseguinte, o acento ndo deve-
ria ser colocado sobre a theolo-
gia (sistema de ensino) mas so-
bre a theo-praxis (teologia vivi-
da), em que a palavra theos estd
voltada e se refere aquela trans-
cendéncia fundamental da huma-
nidade que se exprime na busca
inesgotdvel e inarticulada do
sentido mais profundo da vida.

A formulagdo inicial da teolo-
gia, embora incompleta, aconte-
ce portanto por obra dos proprios
povos na sua busca do sentido dl-
timo de sua luta pela vida e so-
brevivéncia.

A esta altura, a teologia se tor-
na a reflexdo sobre o nosso empenho
em favor da libertagio do povo. A teo-
logia € a ciéncia de Deus, o qual se in-
teressa e € envolvido nos acontecimen-
tos da terra e de seus habitantes. Ele
escuta a invocagio do povo cuja afligao
ele enxerga. E um povo que Deus quer
libertar, por isso desce em busca de co-
laboradores. Assim, segundo a Biblia, a
expressio “Aquele que escuta o grito
dos oprimidos” é como que o nome
proprio de Deus.

Se enfocamos o teélogo nessa pers-
pectiva, achamos dificil pensd-lo sem
que participe nas lutas e nas aspiragoes
dos povos. Ele deve tornar-se como que
uma mesma pessoa com os oprimidos,
os iltimos, os perdedores e os humil-
des. Deve compreender a realidade de
sua situagdo e ver a “totalidade” de sua
perspectiva e de seu desejo de vida,
permitindo-lhes exprimir mais clara e
significativamente o mundo de suas as-
piragdes.

Tomando conhecimento da triste si-
tuagdo de milhdes de nossos irmios e
irmis a quem € negada a dignidade hu-
mana, ficamos na forte convicgio de
que nosso trabalho teolégico deve co-
megar com nossa solidariedade, mani-
festada com gestos que toquem e sarem
as feridas de uma humanidade que san-
gra, na qual enxergamos o Corpo de
Cristo. E por isso que nds estamos ex-
tremamente interessados em comparti-
Ihar esta convicgio, de modo que todos
possamos tomar parte na luta para rea-
lizar uma sociedade livre e fraterna so-
bre a terra. Para esse fim, na verdade,
ele, que € a esperanga dos desesperados
e a fortaleza dos débeis, veio a este
mundo, sofreu, morreu e ressuscitou,

(Trechos do Documento da Associagio
Teolégica da India, publicado em “SEDOC
Internacional”, n. 204, setembro-outu-
bro/1987).
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Andlise

Teologia africana e Teologia da Libertagao

Thor H. Hovland

mou-se comum, hoje em dia, fa-
lar sobre teologias da libertagdo no
plural. As diversas teologias da liberta-
¢do incluirdo a sul-americana da liber-
tagdo, a negra norte-americana, a sul-
africana, a feminista e a africana (pos-
sivelmente ainda outras, como a rasta-
fariana das Antilhas, a india norte-ame-
ricana, minjung, water-buffalo, etc.).

A teologia da libertagio sul-ameri-
cana caracteriza-se por sua forte énfase
nos pobres e nas precdrias condigbes
econdémicas do povo. A teologia negra
se caracteriza pela predominincia da
questdo racial e da desigualdade social,
a0 passo que a teologia feminista se
preocupa primariamente com o sexis-
mo e a desigualdade entre homens e
mulheres.

Serd que a teologia africana pertence
a esse grupo? Nio automaticamente.
Pode-se falar da libertagao do imperia-
lismo cultural ocidental. Entretanto,
vérios te6logos africanos alegam que a
teologia africana abrange um campo
muito mais amplo. O fundamento da
teologia africana nao € uma critica ne-
gativa da cultura e filosofia ocidentais,
mas uma avaliagio positiva de sua pré-
pria cultura e filosofia africanas.

Isso levou a critica da teologia negra
por parte de John S. Mbiti. Segundo
ele, a teologia negra é demasiadamente
negativa, limitada em seu foco e caren-
te de fundamento biblico adequado.

Por outro lado, um representante da
teologia negra sul-africana, Manas
Buthelezi, alegou que a teologia africa-
na €, em sua maior parte, um produto
das necessidades dos missiondrios
(brancos), “uma solugio para proble-
mas oriundos dos seus préprios com-
plexos psicol6gicos”. Trata-se de uma
abordagem etnogrifica, e ndo antropo-
l6gica.

Distingdo entre evangelho

e reflexoes teolégicas

Desmond Tutu tem sido uma espécie de
intermedidrio, resolvendo as divetgén-
cias ao salientar que a situagao na Afri-
ca do Sul e no restante da Africa é de
fato diferente. Ele distingue rigorosa-
mente entre o evangelho (puro) — o
qual € universal — e reflexoes teologi-
cas — as quais sdo particulares e con-
textuais,

Tutu pensa que a teologia negra e a
teologia africana concordam no que tan-
ge a contextualidade e particularidade.

Desde a ocorréncia desse debate,
ambas as teologias avangaram. A teolo-
gia sul-africana vem incorporando
cada vez mais idéias da teologia da li-
bertagdo sul-americana ¢ da teologia

O fundamento da
teologia africana néao é
uma critica negativa da
cultura e filosofia
ocidentais, mas uma
avaliagao positiva de sua
prépria cultura e filosofia
africanas

feminista. A teologia africana tem pro-
curado cada vez mais incorporar for-
mas de pensamento (ou filosofia) afri-
canas com o objetivo de produzir uma
teologia africana completa e sistemati-
ca. Existe ainda certa hesitagio em se
deixar influenciar pela teologia negra,
a qual é considerada demasiadamente
tendenciosa em termos politicos.

A teologia africana necessita, por
isso, de uma mediagéo diferente daque-
la da teologia da libertagio sul-ameri-
cana. A sociologia do conhecimento
nao se apresenta como Op¢ao promisso-
ra. Mas este ¢ especificamente o desa-
fio crucial para a teologia africana: serd
possivel ou permissivel apreciar uma
compreenséo correta da realidade reve-
lacional na tradigao africana? As op-
¢0es promissoras estardo antes na linha
da teologia natural, da teologia antro-
pologicamente informada ou da teolo-
gia filosdfica africana.

Nio € por acidente que dois nomes
centrais na teologia africana de fala in-
glesa e francesa, John S. Mbiti e Vin-
cent Mulago, respectivamente, escre-
veram livros intitulados “African Reli-
gions and Philosophy” e “La Religion
Traditionelle des Bantu et Leur Vision
du Monde”.

Nio devemos esquecer, entretanto,
que a religiosidade e a cosmovisio afri-
canas jamais foram formuladas em
consideragdes tedricas ou abstratas,
mas tém sido expressas em contos, sim-
bolos, dangas e experiéncias reais.

Dois aspectos da realidade

H4d particularmente dois aspectos de
uma compreensio africana da realidade
que tém sido focalizados na teologia
africana. Um deles se ocupa da com-
preenséo dos poderes césmicos da vida
(“participation vitale”, cf. Mulago). O
outro trata da compreensio do tempo
(“sasa versus zamani”, cf, Mbiti).

O termo “participation vitale” é uma
elaboragdo da “force vitale” de Placide
Tempel. Essas expressoes suscitaram
debate, e ndo podemos considerar os
detalhes nas presentes consideragoes.
Mas, de modo geral, a idéia € que a

cosmologia africana (a qual também
cobra a ontologia africana) entende
toda a realidade como estando permea-
da pelos poderes césmicos da vida ou
participando deles. Esses poderes estao
radicados no Deus Criador e continuam
a operar gragas ao mesmo Deus. Os se-
res humanos séo livres para promover
e fortalecer esses poderes ou destrui-
los e enfraquecé-los. Essa ontologia
africana ndo € nem panteismo nem pa-
nenteismo. Ela nao anula o processo
causal natural, fisico, mas se dd em pa-
ralelo com ele. Podemos tomar o exem-
plo da enfermidade. Fumar é uma causa
natural do cincer nos pulmoes. Entre-
tanto, hd fumantes que nunca contraem
cincer do pulmao. A razio paratal deve
ser que as pessoas participam de pode-
res c6smicos da vida que impedem que
elas sejam acometidas pelo cincer.

A compreensao do tempo também é
diferente das percepgbes européia e in-
diana, ndo sendo nem linear, nem cicli-
ca. O tempo ndo € algo que passa por
nés de modo a desaparecer no passado.
O tempo é, antes, algo que nés criamos
ao agirmos. Hd tempo para as (peque-
nas) tarefas que executamos durante
um dia e para as (grandes) tarefas que
levamos a cabo ao longo de uma vida
inteira. O espago de tempo menor
(sasa) relaciona-se diretamente com
nossas experiéncias pessoais, ao passo

A teologia africana visa
criar uma ponte entre seu
ponto de partida africano
e a experiéncia biblica

da realidade

que o espago de tempo mais prolonga-
do (zamani) em principio nio estd limi-
tado por quaisquer horizontes. O futuro
ndo existe, nem mesmo como uma per-
cepgio, e o passado € apreendido na
medida em que é (novamente) desem-
penhado no presente.

Em suma: tedlogos africanos empre-
gam as tradighes africanas como fonte
para a teologia africana, apesar de ha-
ver grandes divergéncias sobre como
levi-lo a cabo. Isso tem por conseqiién-
cia que todos utilizardo a participagio
na realidade e a experiéncia presente
dela como seu ponto de partida, sendo
as tradigdes africanas seus referenciais
epistemolégicos.

A teologia africana visa criar uma
ponte entre seu ponto de partida africano
e a experiéncia biblica da realidade, com
a pressuposigio ontolégica implicita de

que os poderes cosmicos da vida séo os
mesmos para ambas, e com a pressupu-
sicdo hermenéutica de que o tempo ex-
perimentado da Biblia pode fundir-se
com o tempo experimentado dos africa-
nos num tempo ilimitado comum.

Este resumo pode ser esquematizado
da seguinte maneira:

a) A epistemologia da teologia afri-
cana intui que a realidade s6 pode ser
entendida mediante a experiéncia parti-
cipatéria (particularmente por meio de
rituais e simbolos).

b) A ontologia intui que a realidade
¢ holistica — sem uma divisio clara en-
tre matéria e espirito —, e nela os po-
deres césmicos da vida desempenham
papel decisivo.

¢) A hermenéutica intui que uma
pessoa interpreta a Biblia corretamente
se ela participa da experiéncia adequa-
da. A teologia ocidental tem interpreta-
do a Biblia com base na experiéncia
grega e européia-ocidental, ao passo
que a experiéncia africana nio foi con-
templada com um lugar na reflexiao
teolégica. E importante modificar essa
unilateralidade para que a teologia cris-
ta ndo se torne herética.

Contribuicdo ao debate
teolégico

A teologia africana provavelmente estd
mais proxima das primeiras reflexoes
sobre teologia do que qualquer outra
teologia contemporinea. Quando anali-
samos a obra das primeiras geraces
cristis, podemos ver que a filosofia
grega nio foi adaptada com facilidade
para servir a teologia crista, Tem-se le-
vantado a questio se os apologetas cris-
tios cederam demais ou ndo as formas
de pensamento e & cosmovisio gregas.
A mesma pergunta pode ser dirigida
aos tedlogos africanos: serd que aquela
caracteristica particular do cristianis-
mo como religido revelacional e hist6-
rica recebeu a devida consideragio?
Serd adequado concluir que participa-
mos do poder da vida de Cristo da mes-
ma maneira como participamos dos po-
deres césmicos da vida? Serd apropria-
do concluir que tipo de pessoa € Jesus
Cristo — concluir por fim que ele é
nosso ancestral — baseados em nossas
experiéncias pessoais?

Nao tenho divida de que a teologia
africana de um modo geral, e a cristo-
logia em particular, fornecerio insu-
mos inéditos para o debate teolégico,
especialmente por serem diferentes de
outras teologias da libertagdo, ¢ trario
sua prépria contribuigio.

(Trechos do texto publicado na revista “Estu-
dos Teologicos”, n. 33(3), setembro/1993).



Culturas indigenas
para uma missao |

Bartolomeu Melid

A cristianizagdo da “gente da ilha” é
uma questao que se apresenta ji no
primeiro dia em que Colombo pisou
esta terra. Ela surge num contexto que
marcard repetidamente os inicios da
maioria dos processos de cristianizagio
nas terras da América. Colombo regis-
tra em seu Didrio: quinta feira, 11 de
outubro de 1492: “enfim, tudo toma-
vam e davam daquilo que tinham com
boa vontade, mas me pareceu que eram
gente de todo pobre... E creio que logo
se fariam cristios, pois me pareceu que
nenhuma seita tinham. Eu, se aprouver
a Nosso Senhor, levarei daqui, ao tem-
po de minha partida, seis a Vossas Alte-
zas para que aprendam a falar (sic)”.

Parece-me que nesse primeiro dia de
Colombo estd representada, metafori-
camente, a questio essencial da cristia-
nizagao das culturas indigenas e os qiii-
proqués que ela provocaria através da
histéria. E a questio do pobre, do pagio
e do bdrbaro. Tratando-se de culturas
indigenas e de evangelizagio, todos te-
mos nosso “primeiro dia de Colombo”,

A histéria foi mostrando, contudo,
que até hoje o que eu chamo de “primei-
ro dia de Colombo” é uma sindrome
que caracteriza a situagio de quem se
propde a cristianizar. As culturas indi-
genas, com sua “pobreza” — que vere-
mos nio ser tio pobre assim —, com
seu “paganismo” e “barbdrie”, conti-
nuam nos fazendo reviver o primeiro
dia de Colombo.

Finos ateistas

Pode-se perguntar como Colombo, no
espago de um dia, pode chegar a con-
clusio de que aquela gente ndo tinha
seita alguma. A negagio de religido ou
“seita” entre os indios pode ser atribui-
da a uma conclusio precipitada ou a
uma deficiéncia da ooservagio etnogra-
fica. Quem chegasse hoje a Ena-uenu-
naué, aldeia aruaque de Mato Grosso —
¢ os tainos que Colombo encontrou
eram aruaques —, quando os homeuns
estdo em seu acampamento de pesca,
dificilmente observard manifestagoes
religiosas. No entanto, poucos dias de-
pois, na aldeia, dd-se lugar, piblica ¢
manifestamente, a rituais que ocupam
mais de doze horas por dia, ceriménias
de grande plasticidade...

O cristio da Idade Média e o da épo-
ca moderna deviam ter uma dificuldade
especial para perceber uma religido
sem imagens e representagoes plasti-
cas. H4 casos em que a religido indige-
na parece até querer esconder-se, per-
mitindo que se levantem diividas acerca
de sua prépria existéncia; € que os indi-
genas preferem que se introduza algo
inteiramente novo, desde que nido seja

no lugar de sua religiao,
preservada em outro 4m-
bito: o de seus costumes
¢ o seu folclore.

Em toda a histéria da
Igreja na América, surgi-
ram normas gerais de
missdo e cristianizagao
que supoem o denomina-
dor comum de que as so-
ciedades indigenas sao
padginas brancas, religio-
samente falando, prontas
para que sobre elas se es-
creva qualquer coisa
com caracteres cristdos.

Diante da descoberta
de fatos e formas religio-
sas de valor inegdvel, os
pressupostos da tabula
rasa cederam lugar a ca-
tegoria hermenéutica da
“religido diabélica”, de
um diabo que remeda a agio de Deus
como um simile. “O deménio, como si-
mile, introduziu (essas crengas e ritos)
desde o principio, para assemelhar-se a
Deus” (Calancha, citado por Marzal).

O dominicano Diego Durén, ao notar
certas coincidéncias e semelhangas en-
tre a religido asteca e a crista, cré poder
dizer que “o demdnio os persuadia e
ensinava, furtando e contrafazendo o
divino culto, para ser honrado como o
deus, porque tudo se mesclava com mil
superstigoes” (citado por Todorov).

A necessidade criada de descobrir e
desbaratar a sutil ambigiliidade dessas
obras do demdnio travestido de anjo de
luz motivou indagagoes e descrigdes
dos ritos pagios que, por fim, resulta-
ram em muito boas etnografias religio-

sas, ricas de detalhes especificos dife-

renciadores, segundo o principio do
préprio Durdn: “Jamais poderemos

fazé-los (aos indios) conhecer deveras '

a Deus enquanto ndo tivermos cortado
deles, pela raiz, tudo o que cheire a ve-
lha religidao dos antepassados” (citado
por Todorov).

Mas as religides indigenas puderam
entrar em certo didlogo com o cristia-
nismo gragas as ineludiveis analogias
existentes entre ambos os tipos de reli-
gido. Esses elementos analégicos, posi-
tivamente avaliados, suscitam uma ex-
plicagao que postula uma “pregagio
primitiva”. Surge assim a lenda da vin-
da e pregagio do apdstolo Sio Tomé a
América. E um tema que aparece sobre-
tudo quando se tem de justificar os ad-
mirdveis e surpreendentes éxitos de al-
gumas missoes. A tradigio de um her6i
chamado Pa’i Zumé levava a pensar por
homonimia em Sao Tomé (Montoya).

Se, por um lado, a exigéncia concei-

Para ser cristaos,
os indios
deixaram de
converter-se ao

“cristianismo”

Contexto Pastoral

tual de uma pregagio
apostélica explicita na
origem das religides indi-
genas levava ao reconhe-
cimento de alguns de
seus valores, era, contu-
do, uma sutil negagio de
sua identidade e autono-
mia.

As religides indige-
nas, na pratica e na teoria
pastoral, eram destinadas
simplesmente a ser subs-
tituidas.

Se a religido indigena
chega a se inculturar em
uma sociedade crista —e
chega assim a uma forma
de religiao crista —, isso
se dd gragas a um proces-
so que consegue ser fiel
aos grandes valores de
seu sistema cultural, que,
por analogia, podemos chamar de evan-
gélicos. Até que ponto a Igreja Catélica,
com seu aparato institucional, produtor
de normas de pensar e comportar-se, ¢
seus agentes de pastoral a servico da
pregagio e organizagio social contri-
buiram ou estorvaram o processo de in-
culturagio ¢ uma das questoes mais cri-
ticas da histéria do cristianismo na
América.

Aprender a falar

O processo de cristianizagio da Améri-
ca nao podia deixar de passar por uma
instincia privilegiada da comunicagio
que € a lingua. O fato de Colombo anun-
ciar a necessidade de os indios apren-
derem a falar, imediatamente depois de
sua constatacio da auséncia de religido
nesses mesmos fndios, nao € casual
nem mera justaposigio de impressies.
“Colombo — comenta Todorov — des-
conhece a diversidade das linguas. E
isso, diante de uma lingua estrangeira,
s6 lhe deixa duas possibilidades de
comportamento complementares: reco-
nhecer que ¢ uma lingua, mas negar-se
a crer que ¢ diferente, ou reconhecer
sua diferenga, mas negar-se a admitir
que é uma lingua”,

Uma sociedade ndo estard inteira-
mente colonizada enquanto ndo se co-
lonizar sua lingua, seja por simples
substitui¢do de uma lingua por outra,
seja pela introdugio de um tipo de divi-
sdo lingiiistica no seio da propria lingua
que estabelece uma variedade alta e do-
minante com relagio a uma variedade
baixa e dominada.

O povo indigena tem que “aprender
a falar” porque nio sabe... E a famosa
ignorincia religiosa do povo, porque
tem outra linguagem. Negada ou redu-

1¢a0:desafios

zida a religido indigena, também se
nega ou reduz a lingua indigena, tao
inextricavelmente religiosa na quase
totalidade das linguas indigenas.

Dao tudo: a economia

da reciprocidade

Pagaos e bdrbaros, os habitantes das
ilhas descobertas eram, além de tudo,
generosos, e a isso chamou pobreza.
“Tudo tomavam e davam aquilo que ti-
nham de boa vontade, mas me pareceu
que eram gente de todo pobre” (Colom-
bo, 12/10/1492). Mais que o andar nus,
o nao ter religido, o ndo saber falar, é
desconcertante e imprevisivel que esses
homens déem tudo por nada. A propé-
sito desse trago e qualidade dos fndios,
brotam da pena de Colombo os mais
surpresos comentdrios. “Tudo o que
tém dao por qualquer coisa que se lhes
dé, até os pedagos das escudelas e das
tagas de vidro resgatavam” (13/10/
1492), “Nao tém cobiga do alheio”
(26/12/1492).

O que Colombo descreve, sem ao
menos suspeitar, € uma economia de re-
ciprocidade, na qual a comunicagio de
bens é regida pelo dom e cuja orienta-
¢do fundamental € a reprodugio do dom
¢ a generalizagdo do dom. A economia
de reciprocidade estava — e em grande
medida ainda estd — regendo a maioria
das sociedades indigenas da América.

A generosidade do dom era tio estra-
nha e extraordindria para os europeus
que os fez imaginar-se a si mesmos
como gente vinda dos céus e filhos de
deuses.

E € assim que o cristianismo se per-
de, nio sabendo interpretar nem seguir
sua propria “carta de navegar”. Nio
consegue entender que esse mare igno-
tum ndo € outro senio o mare nostrum
tio procurado por suas préprias irman-
dades desde a Idade Média, que sonha-
vam com comunidades ao modo dos
primeiros cristios, em que “todos os
crentes viviam unidos e partilhavam
tudo o que tinham (...) e repartiam de
acordo com o que cada um deles neces-
sitava” (At 3.44-45),

Porém o que os cristdos e seus mis-
siondrios de fora nunca conseguiram
foi alcangado pelas préprias comunida-
des indigenas. Elas, junto com o sensus
fidei, captaram o sensus caritatis e nio
abandonaram, mesmo tornando-se cris-
tds, a sua economia de reciprocidade
como principio humano e religioso.
Para ser cristios, deixaram de conver-
ter-se ao “cristianismo”,

(Trechos do artigo publicado na coletinea “Cul-

turas ¢ Evangelizacio™ de Paulo Suess (org).
Ed. Loyola, S. Paulo, 1991)
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Idéias

Ecumenismo e diferenca — II

Joanildo Burity

O ecumenismo cré na unidade da
verdade. Como também acolhe a
diversidade e a censura, o entrincheira-
mento e a intolerdncia em nome da pos-
se dnica da verdade. Ressalte-se a se-
gunda atitude, pois é condigio para se
falar de qualquer relagao com a dife-
renga que seja genuinamente positiva e
nio puramente titica ou instrumental.
Mas hd dois problemas com tal atitude.
Primeiro, tende a reproduzir padroes
ocidentais de tratamento da diferenca
em termos de condescendéncia pater-
nalista e de uma pretensdo de inclusivi-
dade. Neste caso, a fé na unidade da
verdade sugere acolher qualquer que
seja a diferenca, sob a alegagio de que
nio passa de mais uma versio do drama
humano e da relagio com o transcen-
dente.

Gostaria de partir de outra posicio:
a de que nao existe uma tnica e origi-
ndria verdade, que se disseminou e dis-
tribuiu, desigualmente, por certo, mas
por toda parte, deixando atrds de si a
possibilidade de um caminho comum.
Alguém objetaria que se hd revelagio
divina, tem que haver uma origem @ni-
ca e comum da verdade. Mas, e se a
revelagdo ndo simplesmente iluminar,
‘des-cobrir’, mas também ‘re-velar’
(‘re-cobrir’, esconder), deixando uma
zona cinzenta de mistério e incom-
preensiao que abriga o divino de ser
despoticamente apropriado por quem
quer que seja? Neste caso, a brecha en-
tre Deus e o homem, no que se refere a
posse da verdade, € intransponivel.
Nem mesmo a encarnagao a resolve in-
teiramente, pois ai a maxima aproxima-
¢d0 nao escapa & morte, a separagio en-
tre Deus e homem. A vinda do Espirito
niao fecha a brecha tampouco, pois
transfere, para uma convicgdo intima
de se manter uma relagio justa e ver-
dadeira com Deus, a resolugdo da dis-
tincia entre Deus e homem. Mas quem
seria o drbitro visivel dessa conscién-
cia?

Verdade e diferenca

Por causa dessa distincia, a verdade
migra e escapa sempre. Ninguém a
pode conter e utilizd-la como um ins-
trumento de unido ou separagio de for-
ma absoluta. Neste caso, vista histérica
e humanamente, a questio da verdade
se desloca para miltiplos lugares, sem
se deixar reduzir a nenhum. Mais radi-
calmente, a verdade nao existe previa-
mente a0 momento de seu reconheci-
mento, que € também o de sua “cria-
gdo”. Para voltar ao tema da diferenga,
uma compreensio da errincia da verda-
de, que seria central para o pensamento

ecuménico, pede, por outro lado, algu-
mas reflexoes que este nem sempre es-
teve preparado para fazer.

Sugerimos, assim, que a pluralidade
seja vista de uma dupla maneira. Por
um lado, nenhum grupo humano pos-
sui, em si mesmo, ou por “direito ad-
quirido”, o privilégio da verdade, e estd
sempre as voltas com outras concep-
goes da fé e da vida, que o impedem de
realizar seu “projeto” inteiramente (s
custas dos demais). Os grupos interpe-
lados a participar de um didlogo ecu-
ménico nunca trazem para esse contex-
to identidades previamente definidas,
consolidadas e auténomas. Se assim
fosse, nenhum didlogo seria possivel,
somente um litigio permanente, que s6
se resolveria pela “vitéria” do mais for-
te. O didlogo ecuménico € possivel por-
que a condigdo humana € de contingén-
cia, incompletude e imperfeigio, e a
verdade de cada um nio se basta. Ai, o
encontro, a articulagio concreta desses
grupos, modificard a identidade de
cada um deles, criando um espago que
€ diferente das identidades particulares
dos grupos. Espaco esse cuja forma de
inspiragdo € mais importante do que a
possibilidade de se chegar “14”, pois o
ideal de comunicagao indistorcida, au-
séncia de assimetrias e experiéncia
imediata de Deus, é impossivel e inal-
cangavel.

Pluralidade e diferenga

Por outro lado, a pluralidade continua a
ser um problema. A ingenuidade € a de
que a diferenga ¢ apenas um momento
de um todo maior, e que portanto, no
fundo, € artificial, ou superdvel. Ora, s6
se pode entender a diferenga em rela-
¢ao a algo que nao pode ser assimilado,
unificado, identificado. Assim, nido é
possivel para qualquer projeto politico
ou teolégico incorporar todas as dife-
rengas num todo “comum”. Parece-me,
entretanto, que esta continua sendo a
pretensao de alguns setores do movi-
mento ecuménico. Mesmo valorizan-
do-se a pluralidade, ou, devido & crise
atual de referenciais e modelos, bus-
cando-se discernimento antes do julga-
mento das diferentes visoes que circu-
lam, colidem ou se relacionam concre-
tamente, ainda se acredita que as dife-
rengas podem ser articuladas porque
sio apenas derivagoes de um grande
universo da verdade.

Ora, qualquer projeto ecuménico
terd que emergir, nio de uma pressupo-
si¢do da unidade fundamental da raga
humana, ou da verdade revelada, mas
da finitude, contingéncia e imperfeigao
de qualquer conquista humana. Trata-

se acima de tudo de nos libertarmos do
peso de salvar a histéria, de nos apre-
sentarmos como 0s (novos) portadores
do “grande” projeto de libertagdo.

Os cristios tém um modo especifico
de articular essa visao de libertagio que
nao somente se delimita em relagio a
outras, mas nio se reduz a nenhuma de-
las, e até exclui certas visdes como ina-
ceitdveis. Pretender acolher toda e
qualquer diferenga € tio ilusério e in-
génuo quanto € autoritdrio forgd-las a
se amoldarem a nossa visdo particular

Se a fé crista deixa de

ser a Unica referéncia
para o ideal ecuménico,
ela nao pode perder a sua
especificidade no
encontro com o outro

da verdade. Porque nem tudo € cristio,
o ideal ecuménico serd, por um lado,
diferente de um “projeto cristao”, e por
outro lado, ndo admitir diferengas que
o subverteriam ¢ impediriam de se de-
senvolver. E claro que o “instinto de
sobrevivéncia” ecuménico muitas ve-
zes percebeu isto. Mas dificilmente in-
corporou esta reflexao a raiz de sua
concepgio do outro, da diferenga.

A questdo da cultura

Isto poderia ser aplicado em outro con-
texto: o do debate sobre a questio cul-
tural no Brasil e as igrejas cristas. Hd
de um lado, um processo extremamente
importante e vilido de reconhecimen-
to, pelas igrejas, de grupos especificos,
como as mulheres, os negros e os indi-
genas, que hd séculos contribuem, sob
forte controle e as vezes aberta discri-
minagdo ¢ repressiao, para a tarefa
evangelizadora da igreja. Esse reco-
nhecimento vai desde a abertura de es-
pagos de participagdo até a aceitacio da
importincia das questoes especificas
desses grupos e de sua maneira prépria
de experimentar a fé e a Palavra de
Deus. Por tanto tempo pasteurizados
numa visdo de que “em Cristo” nao hd
diferengas, ou em tiradas populistas
como no caso da idéia catélica da su-
pervalorizagdo da mulher em Maria ou
da idéia protestante do sacerdécio uni-
versal dos crentes (que sao mecanis-
mos de escapar 4 questio do lugar e
papel da muther em condigdes de igual-
dade com o homem, nas igrejas), esses
grupos enfim brigam pelo seu lugar
“em Cristo”.

Por outro lado, vejo uma enorme
confusdo no processo de recepgio des-
sa contribuicio. A tendéncia sincrética
de “batizar” tudo o que diz respeito is
manifestagdes religiosas africanas ou
indigenas, por exemplo, é um desservi-
0 a0 ideal ecuménico, quer por preten-
der incorporar o que € visivelmente di-
ferente — o candomblé, a macumba, a
umbanda, etc. —, quer por ignorar os
limites religiosos do projeto ecuménico
para a fé cristi. Uma coisa é se reco-
nhecer a diferenga como irredutivel i
visdo ortodoxa das igrejas cristis,
como possibilidade de experiéncia
cristd da vida e da fé. Outra, muito di-
ferente, € deixar de manter a distingio
entre o que € possivel dentro do espago
delimitado pela tradigio cristi. Tal
fronteira, para usar um termo carrega-
do, é definida “politicamente”. Mas
ndo € infinitamente eldstica.

Evangelizacio: respeito
a diferencga
O projeto ecuménico, especialmente
apoOs a rica experiéncia do didlogo fé e
politica dos anos 60-80, tem duas com-
ponentes bdsicas que ndo se dissolvem
necessariamente uma na outra: ele é
ainda o projeto da unidade dos cristaos;
e € também a busca de caminhos mais
soliddrios e justos para a existéncia hu-
mana na terra. O primeiro nio pode ser
engolido pelo segundo, nem vice-ver-
sa. Neste caso, teriamos sincretismo ou
constantinismo, ndo ecumenismo.
Mais: o didlogo inter-religioso, que é
uma dimensdo intermedidria as duas
componentes, ndo pode ser confundido
com uma grande “sopa” confessional,
em que se perdem todas as especifici-
dades, em favor de uma banalidade re-
ligiosa, mistica, do tipo “fé em Deus”
ou “abertura para o transcendental”.
Se a fé cristd deixa de ser a linica
referéncia para o ideal ecuménico, ela
nio pode, por outro lado, perder a sua
especificidade no encontro com o ou-
tro. Especialmente, nio temos que ter
vergonha de nao sermos “tudo em to-
dos”, mas devemos assumir nossa par-
ticularidade como um estimulo ao did-
logo e a luta pela justiga, paz, e integri-
dade da criagao. E porque somos parti-
culares, podemos igualmente, nos re-
servar discordar do outro, e tentar ga-
nhé-lo, sem imposicio, para nossas fi-
leiras. Isto ndo € autoritarismo. E evan-
gelizagio com respeito pela diferenca.

Joanildo Burity € cientista politico, pres-
biteriano ([PU) e atualmente faz doutorado
em Ciéncia Politica na Inglaterra.



10

Biblia

Contexto Pastoral

Os oprimidos pedem ajuda a Javé
UM ESTUDO DO SALMO 123

José Adriano Filho

A ti, que habitas nos céus, ergo os meus
olhos. Eis, como os olhos dos servos
estdo postos nas midos de seus senhores, ¢
como os olhos das servas estdo postos nas
mios de sua senhora, assim, 08 nossos
olhos estiao postos em Javé, nosso Deus,
até que ele tenha misericordia de nés.
Temn misericérdia de nds Javé, tem
misericérdia, porque estamos fartos de
desprezo. A nossa vida estd cheia do
escdrnio dos acomodados. O uesprezo
para os soberbos. (Salmo 123.1-4)

poema “Desaparecimento de Lui-

sa Porto”, de Carlos Drummond
de Andrade, descreve o desespero de
uma mae paralitica, cuja filha sumiu na
cidade do Rio de Janeiro. A situagiao
dessa mae compara-se & angiistia mui-
tas vezes descrita no Livro dos Salmos.
Estas situagoes € que levaram as pes-
soas em Israel a comparecerem diante
de Javé e a reivindicarem sua ajuda. Ele
¢ um Deus soliddrio e a sua miseric6r-
dia € dirigida aos fracos e miseriveis
(Dt 4.16; 28.50; Sl 109.12).

O Salmo 123 tem duas partes. A pri-
meira constituida pelos vv.1-2; a segun-
da, pelos vv.3-4. A expressio “Tem mi-
sericérdia de nés”, no inicio do v.3, re-
petida do verso anterior, forma a liga-
Gdo entre as duas partes.

A continuidade do pensamento nos
vv.1 e 2 estd demonstrada pelo “Eis” do
inicio deste iiltimo versiculo. Nele, as
expressoes “como”, “assim”, “até” in-
dicam uma estrutura crescente. Apre-
senta também dois momentos: o pri-
meiro, “como os olhos do servo”,
“como os olhos da serva”, “assim os
nossos olhos”; o segundo, “até que te-
nha misericérdia de nés”. Este segundo
momento tem correspondéncia com o
“Eis” do inicio do versiculo.

Os vv.3-4 formam a segunda parte
do poema. Unidos pela repetigio da ex-
pressiao “estamos cheios de desprezo”,
apresentam uma estrutura crescente,
marcada por trés momentos. O primei-
ro, “Senhor, tem misericérdia de nds”;
o segundo, “estamos cheios de despre-
zo”. A fltima parte, “o desprezo para os
soberbos”, assinala a oposigio demons-
trada na tensdo que o texto apresenta:
para nés — “tem misericérdia”, para eles
— “o desprezo”. Sdo pélos

O pano de fundo da queixa deste Sal-
mo, & luz dos vv.2-4, consiste num lon-
go periodo de adversidade. Sua lingua-
gem aproxima-se daquela de Neemias
(1.3): “Os restantes que ndo foram le-
vados para o exilio e se acham ld na
provincia, estio em grande miséria e
desprezo”; 2.19: “Sambald, porém, o
horonita, ¢ Tobias, 0 servo amonita, e

Gesém, o ardbio, quando souberam,
zombaram de nés e nos desprezaram”;
4.4: “Ouve, 6 nosso Deus, como somos
desprezados! Faze recair seus insultos
sobre sua cabega. Entrega-os ao despre-
zo numa terra de escuridio!”. A situa-
¢do daqueles que retornaram do exilio,
mas nao concretizaram os seus sonhos,
provocou risos e escirnio em seus ini-
migos. Analogamente, no Salmo 123, a
exposigao ao ridiculo e escirnio, a des-
graga e a vergonha estio sobre a comu-
nidade que suplica diante de Javé. Os
motivos da queixa individual e comuni-
tiria se entrelagam, mas a énfase maior
estd na comunidade.

Os nossos olhos estio em Javé
A primeira parte do Salmo apresenta
uma confissio que se desdobra em duas
partes: uma dimensdo individual —
“elevo os meus olhos”, e outra comuni-
tiria— “o0s nossos olhos estio em Javé,
nosso Deus”. A referéncia ao singular
no v.1 deve ser entendida como confis-
530 de um representante da comunidade
que fala em seu favor.

Neste Salmo, bem como em outras
siplicas do Antigo Testamento, descre-
ve-se a postura fisica dos suplicantes
que olham para aquele que reconhecem
como seu ajudador (Sl 28.2; 88.9;
143.6).

Na Biblia, a expressio “ergo os meus
olhos” significa “olhar” (Gn 13.10; 2
Sm 13.34), ou ainda ansiedade", “dese-
jo”, “inclinagdao” (Gn 39.7; 2 Rs 19.22;
SI 121.1). Os suplicantes olham para o
céu, onde Javé estd entronizado. Este
motivo, o reinado celestial de Javé, foi
uma das tradigbes cilticas de Jerusa-
Iém. Ele € o rei celestial (Is 2.4; 40.22-
23), tem o seu trono no pantedo dos
deuses (SI 82), manifesta-se como Sal-
vador poderoso. Israel, na sua histéria,
reconhece nele o companheiro do seu
povo.

O que foi dito no v.1 € explicado no
v.2. O “olhar para Javé” é comparado
a0 olhar dos servos(as) para a mio de
seus respectivos senhores(as).

A palavra “mio” ¢ usada em inime-
ras ocasides no Antigo Testamento.
Quando empregada metaforicamente,
seus matizes coincidem freqilentemen-
te com o significado de brago, indicando
poder. Assim, “mio” refere-se ao poder
de um homem que domina sobre outros
homens (1 Cr 18.3), usa de violéncia (1
Sm 23.7), castiga (Sl 21.9), salva-se de
uma situagdo perigosa (Js 8.20).

Por sua vez, a expressio “mio de
Javé” designa o seu poder irresistivel ¢
os atos que dele derivam (Dt 32.39; S|
32.4; 39.11), sua onipoténcia que se
manifesta na criagio (Is 45.12; J6

Neste Salmo,
encontramos um Deus
que se solidariza com
os pobres e miseraveis
e que repudia os ricos
e poderosos

26.13), conservagio do mundo (J6
12.9), ajuda que ele proporciona (Sl
119.173), salvagdo que outorga (Ed
7.6,9; Ne 2.8,18), e no casligo que in-
flige (S132.4;39.11). Aexpressdo “com
mao forte e brago estendido” indica es-
pecialmente o poder manifesto na liber-
tagio de Israel do Egito (Ex 6.1; 13.9;

"Dt 6.21; SI 136.12).

Neste Salmo, outro sentido para o re-
lacionamento entre maos ¢ olhos é
aquele de dar o alimento. Vejamos a
descrigao de Javé no Salmo 104.27-28:
“Todos esperam em ti que lhes dés de
comer a seu tempo. Se lhes dis eles o
recolhem, se abres a mao eles se fartam
de bens”, e no Salmo 145.15-16: “Em
ti esperam os olhos todos, e tu, a seu
tempo, lhes dds o alimento. Abres a mao
e satisfazes de benevoléncia a todo vi-
vente”. Os dizeres destes versos, com-
parados a figura de um pai provendo o
alimento, também estiao presentes no
Salmo 123.

Aquele que suplica afirma ser um
membro da comunidade que chama
Javé de ‘nosso Deus’. Esta expressio
mostra o relacionamento da alianga em
que Deus se compromete em ampard-
los e protegé-los.

Subitamente, a calma e espera con-
fiante sdo interrompidas pela siplica
que nos surpreende da forma como é
apresentada.

Estamos cheios de desprezo
Nesta segunda parte temos uma siplica
e a explicagio para ela. A queixa, em
forma de lamentagio e tristeza — “esta-
mos cheios do desprezo dos acomoda-
dos” —, forma a situagiio para a siiplica.

O tratamento desprezivel por parte
dos inimigos produz um apelo direto e
urgente a Javé. E significativa a fre-
qiiéncia com que se fundamentam as
oragdes por meio de “pois” (Sl 25.16;
31.10; 56.2). Isto consiste numa alusio
i situagio de necessidade (S14.2;9.14).

Sua adversidade, descrita nos vv.3b-
4, mostra insulto acrescentado i injéiria:
“Estamos saciados de desprezo, a nossa
vida esté cheia do escdmio dos acomo-
dados”. Aqueles que os desprezam nio
sofrem afligio, pelo contrério, estio em
comodidade e soberba, assentados so-
bre suas préprias riquezas (Am 6.1; Is
37.29; 2 Rs 19.28).

Em algumas passagens da Biblia en-
contramos substantivos da raiz “ser
alto”, em sentido positivo de grandeza
e orgulho, sem a conotagao negativa de
arrogancia (Jr 13.9; Is 4.2; 60.15). Mas,
quando se chama a Babilonia “j6ia e
orgulho dos caldeus” (Is 13.9), o termo
ja tem um matiz de orgulho e arrogin-
cia; o mesmo ocorre em Isaias (28.13)
quando o profeta ameaga a Samaria e,
em Zacarias (10.11), quando se anuncia
a queda de Assur. A soberba e arrogin-
cia sdo caracteristicas dos impios. Estes
sa0 0s que perseguem os pobres com
soberba (S110.2); falam com altivez (SI
17.10), seu colar € o orgulho (SI 37.6),
armam ciladas contra os justos (Sl
140.6). E dificil suportar o desprezo
dos opressores.

No Salmo 123, aqueles que supli-
cam, cheios do escirnio dos acomoda-
dos, aguardam a ajuda de Javé e sabem
que s6 ele pode salvi-los dessa situa-
¢a0. Quando Javé intervém de maneira
imprevisivel, até mesmo langando des-
prezo contra os nobres, a sua mao se
revela de modo especial (Sl 107.40; J6
12.21).

No Salmo 123 os suplicantes recor-
rem a Javé e reivindicam o direito de
ajuda. Sua declaragdo de confianga
(vv.1-2) e petigao (vv.3-4) reflete a me-
moria histérica de Israel dos atos de sal-
vagio de Javé no passado. Por isso, re-
correm novamente a ele, esperando a
libertagdo. Apesar de todas as mudan-
Gas sociais e culturais, a experiéncia hu-
mana refletida neste Salmo € vilida
para os nossos dias. “Morte, sofrimen-
to, doenga letal, rupturas sociais, aban-
dono, dnsia por Deus, ‘a profundidade
do ser’ (Paul Tillich), tudo isso é conhe-
cido entre nés”. Podemos rezar as anti-
gas palavras abstraindo dos tragos anti-
gos e obsoletos e, surpreendentemente,
o Salmo comega a iluminar uma situa-
gdo de desespero hoje em dia” (Gers-
tenberger). 3

Neste Salmo, bem como em outras
partes da Biblia, muitas lamentagoes
“denunciam inimigos humanos ou de-
moniacos. Quer dizer, eles respondem
is estruturas de poder reconheciveis
neste mundo perturbado”. Nestas pas-
sagens encontramos um Deus que se so-
lidariza com os pobres ¢ miserdveis (Dt
4,16; Sl 12.6, e que repudia os ricos e
poderosos (S 5; 94; 109). A comunida-
de comparece diante de Javé reivindi-
cando a sua justiga diante dos soberbos.

A sua solidariedade nio nos faltard!

José Adriano Filho é mestre em Ciéncias
da Religido e integra a equipe do Programa
de Assessoria i Pastoral do CEDI.
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KOINONIA: compromisso radical
com o0 ecumenismo

Paulo Roberto Salles Garcia

uando, em 1965, foi criado o Cen-

tro Evangélico de Informagio —
que, depois, veio a se transformar em
Centro Ecuménico de Informagio —,
poucos poderiam imaginar que ali se
estava gestando uma comunidade ecu-
ménica a qual teria um papel funda-
mental no sentido de contribuir de for-
ma efetiva para o fortalecimento do
movimento ecuménico no Brasil e na
América Latina. Afinal, com a conjun-
tura politica da época — marcada por
expurgos, perseguigoes, “desapareci-
mentos”, prisoes, etc. —, ninguém ou-
sava arriscar um futuro promissor para
esse e outros movimentos que almeja-
vam, entre outras conquistas, uma so-
ciedade democritica, igualitiria e par-
ticipativa.

Ou melhor, quase ninguém. Havia
grupos de cristios que, mesmo diante
de tantas injusticas e desmandos, acre-
ditavam na utopia da liberdade e na
criagdo de espagos de luta em busca da
paz e da justica. E foram justamente in-
tegrantes desses grupos, os quais se re-
novavam e cresciam a cada momento,
os que fizeram nascer o Centro Ecumé-
nico de Documentagio e Informagio e,
dentro deste, a Assessoria a Pastoral
Protestante (depois denominada Pro-
grama de Assessoria a Pastoral).

Hoje eles também sdo protagonistas
de uma nova entidade, a qual escreve
mais um capitulo da histéria do movi-
mento ecuménico brasileiro, e que se
deseja porta-voz, juntamente com ou-
tras entidades ¢ movimentos, da Boa-
Nova do Reino de Deus. Em assem-
bléia realizada nos dias 9 e 10 de abril,
em Itatiaia/RJ, foi constituida KOINO-
NIA — PRESENGA ECUMENICA E
SERVICO, uma das entidades herdei-
ras do Centro Ecuménico de Documen-
tagio e Informagio (CEDI). O evento
contou com a presenga de representan-
tes das principais instituigdes ecuméni-
cas do Pais, como o Conselho Nacional
de Igrejas Cristdas (Conic), o Conselho
Latino-Americano de Igrejas (Clai) e a
Coordenadoria Ecuménica de Servigo
(Cese), além de liderangas de diversas
igrejas, colaboradores ¢ assessores.

A nova entidade nasce apés uma de-
cisdo histérica do CEDI — firmada na
assembléia geral de 1993 — de se mul-
tiplicar, transformando seus Programas
e Projetos Especiais em entidades autd-
nomas. O objetivo foi permitir uma
atuagiio mais efetiva dentro do campo
especifico de trabalho de cada um.
KOINONIA ¢ resultado da aglutinagio

de quatro unidades de trabalho do
CEDI: Programas de Assessoria a Pas-
toral (Pp) e Movimento Campo-
nés/Igrejas (MC/I); Projeto Especial
Divida Externa; e revista “Tempo e
Presenga”.

Para o pastor presbiteriano (IPU) e
atual coordenador do Programa de As-
sessoria a Pastoral, José Bittencourt Fi-
lho, é impossivel separar KOINONIA
da histéria do Pp, “pois tem a ver com
énfases, descobertas, avangos e con-
quistas ao longo de treze anos ininter-
ruptos de trabalho, e também com a
preciosa heranga do movimento Igreja
e Sociedade na América Latina, que
tornou-se uma referéncia para nés”. Ao
referir-se a tal movimento, Bittencourt
assinalou que “valia a pena” herdar um
estilo de trabalho e de pensamento que
tinha as caracteristicas de independén-
cia intelectual e da perspectiva utépica,
como era o caso de ISAL: “Achamos
que era legitimo herdar um modo de
fazer teologia, que foi préprio desse
movimento, naturalmente com algu-
mas reformulagdes, j4 que vivemos
cirscunstincias ¢ contextos novos”.

Paulo Cezar Botas, frei dominicano
e um dos assessores do Pp, também
considera fundamental recuperar a di-
mensdo utépica do Reino. “Fomos ‘ful-

minados’ por esse projeto de acreditar
que um dia a sociedade ¢ as pessoas
sejam irmas e fraternas”.

Segundo ele, é necessirio perceber
como esse projeto, que passa necessa-
riamente pelo ecumenismo, se faz no
aqui e agora, neste “nosso tempo opor-
tuno” (kairos). “Para nds, desde o mo-
vimento ecuménico, do qual somos fru-
tos, o importante era a afirmagao da
pluralidade e da diversidade, incluindo
religides nao-cristas. O maior escinda-
lo para o mundo € que nés, cristdos,
estejamos divididos”. “Por isso —
acrescenta — nés apostamos no ecu-
menismo, na diaconia, como servigo
real ao outro, e na dimensiao da comu-
nhio. Nio pode existir oikoumene sem
diakonia, ¢ nao pode existir diakonia
sem koinonia™.

Identificagio com os excluidos

De acordo com o projeto de KOINO-
NIA, a nova entidade pretende traduzir
em agdes scu principio fundamental,
que € reafirmar o rosto mais visivel da
comunidade diaconal e o compromisso
radical com o ecumenismo. Os objeti-
vos serio buscados pela presenga na
sociedade civil, pela identificagio e
parceria com os historicamente exclui-
dos do sistema, ideolégica, politica e
economicamente, e pela cri-
tica a todas as formas de
submissio humana e de to-
das as idolatrias. Segundo
Bittencourt, a proposta de
KOINONIA é a de que, “a
partir da nossa heranga, que
€ o cristianismo libertdrio la-
tino-americano e o cristia-
nismo histérico, tentemos
refazer a nossa caminhada
na diregao da luta em favor
da dignidade e da cidadania
e da solidariedade,
valores que o siste-
ma insiste em ba-
nir”.

A nova entidade
vai contemplar trés
Unidades Temiti-
cas, a partir das
quais orientard suas
atividades: Cidada-

Acima: Diretoria
toma primeiras
providéncias

Os bispos Paulo nia e Dignidade;
Mattos Teologia e Pastoral;
(esquerda) e Almir Ecumenismo ¢ Cul-

dos Santos, =
e tura. Os projetos,

ente de

que terdo prazos
KOINONIA, na prodeterminados de

duragio, estario

alocados nessas unidades, de acordo
com a especificidade de cada um. Entre
eles, incluem-se: Aids e Igrejas (desen-
volvimento de linhas pastorais em rela-
¢do a doenga, com assessoria s comu-
nidades religiosas); Egbé—Espago Sa-
grado (didlogo com as religides afro-
brasileiras na defesa de direitos e na
afirmacdo da diversidade e da plurali-
dade); Trabalho e Cidadania (assesso-
ria sindical a assalariados, com desta-
que para novas organizagbes); além da-
queles ligados as dreas de pastoral po-
pular, formagao ecuménica, Biblia, etc.
A revista “Tempo ¢ Presenga” terd sua
continuidade garantida por KOINO-
NIA, que pretende manter o perfil ecu-
ménico que sempre marcou a publica-
¢do ao longo de sua histéria.

A assembléia elegeu o corpo diri-
gente de KOINONIA, cuja diretoria fi-
cou assim: presidente — Paulo Ayres
Mattos (bispo metodista, atual presi-
dente do CEDI); vice-presidente — Al-
mir dos Santos (bispo anglicano); se-
cretiria — Maria Luiza Riickert (pasto-
ra da Igreja Presbiteriana Unida do
Brasil); tesoureiro — Sérgio Marcus
Pinto Lopes (pastor metodista); e vogal
— Anésia Nascimento de Jesus (pasto-
ra anglicana). A Secretaria-Geral ficard
a cargo do lider ecuménico metodista,
Anivaldo Padilha.

Relagiio com as igrejas

Uma novidade de KOINONIA vai ficar
por conta de assessores eclesidsticos,
representantes indicados oficialmente
pelas igrejas. A idéia, segundo opinou
Anivaldo Padilha, é possibilitar “um
espago privilegiado para compartilhar-
mos preocupagdes comuns”, além da
oportunidade de “estabelecer uma rela-
¢do orginica com as igrejas”.

O secretdrio-geral de KOINONIA
estd bastante entusiasmado com a nova
entidade, apesar de o Pais viver hoje
uma realidade marcada por um modelo
econdémico totalmente excludente,
“que reduz a condigio de objetos des-
cartdveis a maioria do povo brasileiro”,
¢ que prega o individualismo e o egofs-
mo como se fossem virtudes. Segundo
Anivaldo Padilha, o entusiasmo “nasce
de nossa fé e de nosso compromisso
com o Reino de Deus, o qual, sabemos,
jd estd entre nés”.

Paulo Roberto Salles Garcia é jornalista,

metodista, ¢ integra a equipe do Programa
de Assessoria & Pastoral (CEDI).
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Herois e canalhas

Certo humorista pergunta a outro: “Qual € o coletivo de heréis?” O outro: “O povo brasileiro!” Nossa histdria € histéria de
her6is — andnimos em maioria — que resistiram a golpes sempre executados por altos interesses econdmicos. De todos eles
o mais diabélico foi o de 1964. Chamaram-no de “revolugdo” e de “redentora”. Revolugdo e redencdo da indignidade, da
arbitrariedade, da repressio, da calinia, da baixeza, da mentira, da molecagem. Este texto é exemplo. Recolhido em
Florian6polis pelo amigo Luis Alberto M. Sabany, data de novembro (1969). Nao estd assinado. Os canalhas sempre sdo
covardes. Joga lama sobre nomes de pastores e eclesianos.
Passado um quarto de século, af estd a falta de cardter de militares, policiais e civis que, na base de informagdes desse
tipo, ficharam, perseguiram, torturaram, cassaram e mataram cidadaos dignos ¢ honrados, os quais — louvado seja o
Senhor! — ndo trafram a fé, her6is que foram.

As autoridades do Pafs,

Prezados Senhores:

No intuito de concorrer para o combate i
subversio, pego a atengio de Vs.Sas. para as
observagdes que se seguem:

Data de longo tempo a infiltragio do
comunismo nos meios religiosos do Pafs,
tanto no campo catélico como no protestante,
que, parece ao observador comum, nido tem
tido a atengdo devida das autoridades
constituidas.

Hé um grupo, talvez pequeno, mas muito
ativo, que vem agindo h4 longa data nas
igrejas protestantes, valendo-se das
organizagdes internas e das reunides da
juventude para fazer a subversao. Hd algumas
dezenas de elementos perniciosos que
poderia enumerar. Vejamos os nomes de
alguns:

1. Quando eu era calouro na Faculdade, na
catequese que os comunistas faziam junto aos
estudantes evangélicos, citavam o sr. Waldo
César (Waldo Lenz de Araujo César) como
membro militante do Partido Comunista. E
esse elemento, embora se eclipse quando a
maré estd braba, continua agindo ativamente,
auxiliado pela mulher, a prof. Maria Lufza
Cruz César, e até pela filha, que € menor, jd
posta ao servigo do Demo. Fregiientemente
ele tem ido ao Uruguai, ao México, aos
Estados Unidos e a Franga a servigo da
subversao.

2. Com ele cooperam até altas autoridadus
eclesidsticas, postas ao desservigo da Pitria,
como o bispo Almir dos Santos, da Igreja
Metodista de Belo Horizonte, que ao
deflagrar o movimento redentor de margo de
1964, se encontrava em Cuba, a convite e as
expensas de Fidel Castro, e conseguiu burlar
a vigilincia da revolugdo, regressando ao
Brasil via Espanha, e aqui continua agindo
sub-repticiamente, ao ponto de haver levado
a juventude metodista das Alterosas a
profanar o templo da Igreja Metodista Central
de Belo Horizonte, numa madrugada,
pichando suas paredes internas e seu altar
com slogans subversivos, em data nio remota.

3. Brago direito desse movimento
subversivo € o dentista Jether Pereira
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Ramalho, que viaja constantemente pelo Pais
e ao estrangeiro, promovendo reunides
clandestinas e servindo de pombo correio, a
servigo da subversio.

4. Doutrinador da juventude € o “pastor”
Carlos Cunha, que conhecido como elemento
da ala chinesa, teve, e talvez ainda tenha, a
protegio de missiondrio norte-americano, no
Instituto Central do Povo, na rua Rivaddvia
Correia, 188, na Gamboa, onde deveri ter
excelente campo para “indoutrinar” a
juventude.

5. Outro individuo que vem corrompendo
a juventude, mesmo como pastor que é da
Igreja Presbiteriana de Madureira (Av.
Ministro Edgar Romero, 314) é o sr.
Francisco de Paula Pereira de Souza, que
tem participado ativamente de planos
subversivos, inclusive no Uruguai.

6. Atravessando a Bafa da Guanabara,
encontramos um grupo de ativistas em
Niter6i, liderado pelos revs. Ciro Cormac ¢
Nilo Redua, com ramificagio no interior do
estado, inclusive em Nova Friburgo, onde um
médico anestesista, de prenome Marcos,
promove reuniées clandestinas.

7. Em Sio Paulo existe um niicleo de que
fazem parte o jornalista Claudius Ceccon e a
mulher dele, um sr. Parahiba, que trabalha na
redagiio de Veja, e o prof. Glauco Lima, que

poe os seus “talentos” a servigo da corrupgio
da juventude no Semindrio da Igreja
Episcopal Brasileira, em Santo Amaro.

8. Em Curitiba, o sr. José Assan Alaby,
auxiliado pela mulher, hd pouco se
vangloriava de que jé havia conseguido
dividir a Igreja e separar a mocidade, para
“comegar a agir”. Na mesma cidade, o sr.
Eber Ferrer (r. Tibagi, 99, apt/12), trabalha a
juventude e é elemento de ligagio com o
Uruguai.

9. Para o Rio Grande do Sul (Porto
Alegre?) transferiu-se o rev. William Schisler
Filho, metodista, que atende pela alcunha de
Dico, o qual nio estard cuidando de rebanho
religioso, ativista que sempre foi.

Creio que todos esses elementos tém muito
que contar sobre a sua atuagio perniciosa.
Todos eles estio ligados a Paulo Wright,
refugiado no México, e a Richard Shaull,
retirado do Brasil pela Missio a que
pertencia, a pedido de autoridade eclesidstica
brasileira, os quais t€m ingressado no Brasil,
mais de uma vez, para coordenar e financiar a
agdo subversiva de seus prepostos.

DOPS - Posta Restante da ZC /37
Rio de Janeiro, 11 de novembro de 1969
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