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Igrejas podem fazer
o campo reflorir

Apesar do crescimento da populagdo urbana
brasileira ter alcan¢ado {ndices bastante
altos nos ultimos 50 anos, milhoes de
pessoas permanecem no campo, enfrentando
adversidades que incluem desde a
desnutri¢do e epidemias até a escraviddo,
sem falar nos sem-terra e sua luta por um
pedago de chao. i ,
As igrejas, que surgiram num contexto M h
marcado pela vida rural ou da cidade
pequena, tém, hoje, preferido sua agdo na »
grandes cidades. O que as igrejas podem :
oferecer aquela popula¢do? Como lidam
com a heranga de sua origem rural?

CONTEXTO PASTORAL oferece 3
contribuigées para essa reflexdo e traz

testemunhos dos que tém privilegiado esse
espaco de atuagdo.

Alternativas
para a unidade

Os desafios para o movimento
ecuménico mundial, o perigo
do denominacionalismo ¢ a
tarefa teoldgica no mundo de
hoje sio os temas abordados
pelo ex-secretdrio geral do
Conselho Mundial de Igrejas
Philip Potter, em sua primeira
visita ao Brasil.
ENTREVISTA — Pigina 3

A legalizacao

do aborto vista
do caleidoscépio
social

Em entrevista a revista “Veja”
a tedloga catélica Ivone

bara discorreu sobre um
ema polémico: a legalizagio
do aborto. Em vista de reagbes
de apoio ¢ repidio, a tedloga
aprofunda o tema com um
artigo.

IDEIAS — Pigina 9

Para celebrar
o Natal

CONTEXTO PASTORAL
oferece neste niimero recursos
para uma celebragéo
ecuménica no Natal,
preparados pelo pastor José
Rubens Jazdelino.

LITURGIA = Pigina 12
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Pastoral rural: refazer
o caminho percorrido?

As transformagdes por que passou o Brasil, nos déltimos 30 anos, de virios
pontos de vista foram radicais. A sociedade cresceu e se moveu em diregdo
aos grandes centros urbanos, que tém que se defrontar com problemas de
contornos complexos.

Hd ambém uma populagio que vive naquilo que ainda se chama de “rural”,
mesmo sem grandes certezas quanto ao uso do termo “rural” para designar
esses contingentes humanos no Pals — principalmente porque o termo deve-se a
oposigoes entre moderno e atrasado. A existéncia de tal populagiao com
caracteristicas ndo mais tradicionais, porém em didlogo com suas tradigées, e a
convivéncia das mais dispares formas de vida no nao-urbano (trabalho escravo,
assalariados no campo, povos indigenas...), seus conflitos e cotidiano s@o um
desafio @ atualizagdo pastoral das igrejas e de quem queira comprometer-se
com o servigo a ela.

Da parte das igrejas, as mudangas no Brasil, em muitos casos ensejam
paradoxos. E o caso de herangas de estruturas e ritmo de trabalho que tiveram
em sua origem comunidades rurais como referéncia, cuja repetigio pura e
simples nio atende aos anseios da populagdo da cidade. Até a prépria
populagdo, hoje “rural”, nao tem um perfil de isolamento da cultura chamada
urbana, muito menos é hegeménica no conjunto do Pals. Afinal que igreja
atende ds expectativas dessa populagdo? Que desafios se apresentam nos vdrios
campos prdticos levantados por aqueles que vém enfrentando o compromisso
com o trabalho “rural”?

Reconhecer a transitoriedade de nossas propostas se tornou um imperativo
para os anos de 1990, mesmo para aqueles que ndo se véem na provisoriedade,
pois o fim de século é desestruturante para as prdticas que se cristalizam. Opor
os modelos eclesiolégicos, compard-los, verificar-lhes a eficdcia missiondria é,
por exemplo, um imperativo de enfrentamento.

No Brasil dos shoppings, falar de “rural” ndo é um contra-senso.

A diversidade que se desenha em meio & sociedade inclui essa formulagao e
muitas outras. E preciso mawridade para seguir essa reflexio complexa a qual
CONTEXTO PASTORAL procura estimular nesta edigdo.

Ainda, num momento em que fica evidente o descarte, pelo sistema
hegeménico, da simbologia cristd para se justificar (confira se os simbolos
cristdos sdo necessdrios para o marketing deste Natal), aos cristdos reflexées
como pastoral no meio rural, e biblicas como as que estdo no Suplemento
DEBATE se fazem necessdrias. Necessidade de uma minoria eticamente teimosa
e comprometida com os valores do Evangelho.
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Nés, lideres estudantis desta Unidade de Ensino Supe-
rior, vimos até vocés pedir maiores informages sobre
este preciosissimo instrumento de estudo e pesquisa e
de como devemos proceder para fazermos as devidas
assinaturas do referido periddico.

A necessidade do uso deste periddico se di justa-
mente pelo fato de vocés usarem uma linguagem aces-
sivel a todos e trazerem a esséncia bdsica da verdade,
fazerem uma boa imprensa por meio do ato de anun-
ciar e denunciar os fatos principais da triste realidade
de maneira critica e coesa. °

Nés poderemos também ajudar vocés no que diz
respeito 3 escolha de temas a serem discutidos, jé que
a nossa realidade € extremamente dificil, devido aos
abusos e desmandos das nossas “liderangas” politicas.

Finalizando, aguardamos vossas respostas, para
que possamos realmente estruturar e iniciar de maneira
clara e objetiva o processo de conscientizagio da nossa
comunidade universitdria.

Que o Senhor nosso Deus possa abengoar-lhes pelo
excelente trabalho produzido e que as nossas lutas pela
construgio de uma sociedade justa e fraterna possa
realmente alcangar éxito.
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Entrevista

Alternativas para a unidade

ENTREVISTA COM PHILIP POTTER
Por Magall do Nascimento Cunha

Philip Potter é pastor e tedlogo
metodista, natural da Dominica
(Carlbe). Ele fol o primeiro negro
& ocupar o cargo de
secretérlo-geral do Conselho
Mundial de Igrejas. Sua lideranga
de doze anos (1972-1983) deixou
profundas marcas de renovagao
no movimento ecuménico
mundial. Philip Potter esta
aposentado e vive hoje em
Stuttgart, Alemanha. Pela
primeira vez no Brasil, numa
viagem de trés semanas em
outubro, o tedlogo visitou o
CEDI, no Rio de Janeiro,
apresentou um seminario sobre
ecumenismo e concedeu, com
exclusividade, esta entrevista.

Quais sdo os principais desafios para
0 movimento ecuménico hoje?

O movimento ecuménico existe para
reunir as igrejas, repensar a nossa fé ten-
do por base as Escrituras, trabalhar pela
renovagio, unidade, paz no mundo. Isso
€ ecumenismo, resumidamente.

Neste final do século XX, um dos
desafios enfrentados é a grande dife-
renga entre o Norte e o Sul, tanto geo-
graficamente quanto pela forma como
a economia estd crescendo e mais e
mais pessoas sdo excluidas. Em nossa
compreensao de fé, importa que os di-
reitos das pessoas sejam respeitados: o
direito de viver, de trabalhar, de parti-
lhar o que produz. Hoje, esses direitos
nido sdo aceitos, fato que contraria o
Evangelho e se torna um elemento cru-
cial para a tarefa ecuménica.

Desta forma, qual o papel que o Con-
selho Mundial de Igrejas pode desem-
penhar?

O Conselho tem tentado sempre en-
corajar as igrejas em todo lugar a fazer
a parte delas. Ele mantém contato com
organizagoes como a ONU e outros
grupos internacionais. O Conselho
Mundial pretende deixar aberto o espa-
¢o de férum, no qual as pessoas sejam
capazes de se expressar, falar ao mundo
e fazer coisas em conjunto.

O denominacionalismo protestante
pode impor obstdculos ao ecumenis-
mo?

Nio deveria. N6s encorajamos as
igrejas a trazerem suas particularidades
para dentro da discussio ecuménica.
Hé abertura e liberdade e nio s6 o de-
sejo de receber. O que temos aprendido
a0 longo dos anos é que nido existem
diferengas fundamentais nos elementos

bisicos da fé, os quais estiao presentes
nos fundamentos das Escrituras. Por
exemplo, sempre foi dificil aceitar o
batismo, que € diferente em cada deno-
minagio. Hoje as diferengas ji sio ra-
zoavelmente aceitas, até mesmo pelos
catélicos, que estao envolvidos nas re-
flexdes sobre esse tema. No que diz
respeito a Eucaristia, muito da incom-
preensao e das questoes historicas que
imputaram barreiras tem sofrido mu-
dangas por intermédio desse intercim-
bio entre as igrejas.

O que € mais dificil estd relacionado
com o ministério, porque algumas igre-
jas tém pontos de vista muito fortes,
por exemplo, quanto ao ministério fe-
minino,

O problema € como as igrejas po-
dem trabalhar juntas em qualquer situa-
¢do da maneira que a consciéncia per-
mita que fagam. O CMI tem um progra-
ma sobre Missdo em seis continentes
com trés principios: nds precisamos co-
locar as igrejas juntas para ver o que
estd de acordo entre elas; os tipos de
recursos que elas tém; e, finalmente, o
que podem fazer umas pelas outras e
partilharem juntas. As vezes hi muita
cooperagio, as vezes indiferenga. Nes-
te momento histérico em que precisa-
mos tanto uns dos outros, em que as
pessoas precisam tanto de nés, muitas
de nossas igrejas tém-se esquivado.

Qual é a participagdo da Igreja Catéli-
ca nesse processo, quando sentimos um
retrocesso do Vaticano em relagdo a
muitas questoes dentro de sua propria
pastoral?

Naturalmente, € necessdrio voltar
muito mais no tempo quando falamos
de cooperagio com os catélicos, coisa
que ocorre desde os anos de 1960. Te-
mos partilhado muitas coisas juntos, o
que estd ocorrendo é apenas tempord-
rio. Precisamos continuar mantendo o
contato uns com os outros, trabalhar
juntos, publicar coisas, promover cur-
sos juntos, e descobrir como ir mais
adiante.

Para muitos, ecumenismo significa
didlogo entre igrejas. O que podemos
dizer do didlogo com e outras confis-
soes, outras religioes? O que podemos
aprender delas?

“Ecumenismo” vem da palavra gre-
ga Oikoumene, que significa “toda a
terra habitada”, todo o mundo. Deus
fala de muitas formas, o que significa
que temos que aprender a ouvir outras
confissoes religiosas. Eu tenho apren-
dido, em meu contato com pessoas de
outras confissoes, muitas coisas que te-

nho negligenciado
em minha prépria
fé, como a medita-
¢ao, a contempla-
¢ao, coisas que tém
faltado em minha
fé, quando mais én-
fase € dada ao ati-
vismo.

Também em ou-
tras confissoes
existe uma profunda relagio com a
criagao. Nos, cristaos, que temos rela-
cionado tanto conosco mesmos, temos
esquecido a criagdo e toda a questio
ecolégica e nossa responsabilidade de
nao abusar da natureza,
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Como relacionar o didlogo com as ou-
tras confissées e a Missdo da Igreja?
Para algumas pessoas surge a questdo:
“Como vamos evangelizar se vamos
dialogar e nos render as outras reli-
gioes?”.

Ao se ter uma atitude de abertura as
outras pessoas, se estd preparado para
ouvi-las, aprender com elas. Elas tam-
bém querem ouvir. Mas hd um ponto
que devemos sempre lembrar: nio so-
mos nés que convertemos, mas é Deus
quem faz isso. E da nossa conta sermos
fiéis diante de tudo aquilo que recebe-
mOS € NA0 eSpPerarmos que os outros se-
jam fiéis. E Deus quem faz isso.

Em uma primeira conversa aqui no
CEDI o senhor usou a expressio: “E
preciso reinventar o ecumenismo”. O
que isso significa?

“Reinventar” € uma expressao muito
forte. “Renovar” talvez seja a palavra
melhor. Quando voltamos na histdria
do movimento ecuménico, percebemos
que os contextos sofrem mudangas. Em
1910 (Conferéncia sobre Missio) as
circunstincias eram totalmente dife-
rentes. Nessa conferéncia em Edimbur-
go, havia cerca de 1.200 pessoas, todas
brancas, e apenas dezessete pessoas da
Asia, num plano secundério. Hoje nio
se poderia pensar num encontro ecumeé-
nico sem a presenga de pessoas de dife-
rentes ragas e culluras. E isso nds te-
mos que levar adiante, especialmente
no que diz respeito a lideranga.

Em cada época nés temos que ir
adiante, nio podemos retroceder. As
pessoas sao tentadas a retroceder por-
que € um comportamento ficil e como-
do. O Senhor sempre nos chama ao ca-
minho mais drduo, mas que é também o
jeito mais criativo para se ir adiante.

Hoje novos desafios surgem em
cada parte do mundo, O mais importan-
te é sabermos como estamos caminhan-

do juntos para en-
contrar alternati-
vas para vivermos
juntos e partilhar-
mos juntos neste
mundo que € tio
concentrado no
“Eu” e no “Meu”,
com ldo pouca so-
lidariedade, tdo
pouca partilha. E
isto é da esséncia de nossa fé. E tudo
estd contra nés, a midia, a economia,
dai a importincia de buscarmos alter-
nativas para a unidade.

Pensando na reflexdo teoldgica e no
século que se aproxima, hd muita dife-
renga entre a teologia que é desenvol-
vida no Sul e a do Norte? Hé influén-
cias?

Nio deveria haver diferenga. Por
muito tempo todos nés faldivamos de
teologia no jeito europeu, uma teologia
baseada em posigoes filoséficas e tudo
que a isso se relacionava, ¢ a Biblia era
lida de uma determinada forma. Hoje,
especialmente no Terceiro Mundo, a
Teologia tem estado atenta, com serie-
dade radical, as realidades nas quais vi-
vemos, ao contexto em que estamos in-
seridos. E onde a teologia estd hoje.
Teologia tem origem de duas palavras
“Theos” que significa Deus e “logos”
que significa “palavras, questoes, pre-
ocupagbes que surgem das situagdes”.

este encontro que faz Teologia.

O problema experimentado pelo
movimento ecuménico € que as igrejas
nio estio fazendo isso de forma satis-
fatéria. N6s temos que fazer isto, olhar
para a nossa situagio, evitando tudo o
que seja ideoldgico, sistemdtico e dog-
mitico. E preciso que nossa reflexiao
seja viva para a comunidade. Teologia
¢ para a Missdo. Teologia € para falare
para agir.

O senhor estd encerrando sua visita de
trés semanas ao Brasil. O que apren-
deu nos seus contatos?

O que estou levando comigo € a se-
riedade e o enfusiasmo com que 0s cris-
taos — catdlicos romanos e protestan-
tes — estio sendo alimentados por
meio de scus encontros, cursos, conta-
10s entre grupos, para captar o que € a
realidade no Brasil e na América Latina
¢ pensar como eles podem viver e agir
nessa situagdo. Eu estou bastante im-
pressionado com isto, Eu também en-
contrei grupos que sdo marginalizados
e tém tentado articular-se como os afro-
brasileiros. Isto € novo para mim.
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A revisao
constitucional
e as mulheres

“Limites e conteiidos da revi-
sdo constitucional” foi o tema
do encontro promovido pela
Comissio da Década Ecumé-
nica de Solidariedade das Igre-
Jas com as Mulheres do Conse-
lho Nacional de Igrejas Cristis
do Brasil (Conic). O encontro
foi realizado no dia 6 de outu-
bro, em Porto Alegre, e forne-
ceu informagdes sobre o pro-
cesso de revisao da Constitui-
¢do e as conseqiiéncias para a
vida dos brasileiros.

A Comissio da Década afir-
ma que essa reflexio tem valor
porque os cristidos nio podem
“permilir que se abram portas
as decisoes de ordem econdmi-
ca e social que vao destruir os
avangos alcangados e fagam
crescer mais o abismo das de-
sigualdades entre as minorias
que t€m tudo e as maiorias que
nada tém”,

Vexame evangélico
—1I

Desde o nascimento da chama-
da “bancada evangélica” no
Congresso Constituinte eleito
em 1986, as igrejas evangéli-
cas tém-se envergonhado com
a atuagao de deputados a ela
vinculados, que, em troca de
votos no plendrio, envolvem-
se nas mais diversas falca-
truas.

Como se nao bastasse o his-
térico envolvimento com o
“Centrao”, o recebimento de
canais de ridio e TV em prol
de cinco anos para Sarney, 0
apoio irrestrito a Collor, no
més de outubro vieram a tona
deniincias contra parlamenta-
res que venderam suas filia-
goes em dolar ao PSD (Partido
Social Democrata). O objetivo
era permitir que o partido atin-
gisse bancada de quinze depu-
tados e pudesse langar candi-
dato a Presidéncia da Repibli-
ca, além de obter maior tempo
no hordrio gatuito na televisao.

Dentre os quatorze acusa-
dos, dois sao evangélicos:
Matheus lensen (ex-PTB/PR),
famoso no mandato anterior
por apresentar a emenda pro-
pondo cinco anos para Samey,
e ltsuo Takayama (ex-PP/MT),
que assumiu ter recebido di-
nheiro para trocar de partido
porque nao encontrou na Bi-
blia qualquer proibigio para o

ato. Iensen permanece trangqiii-
lamente no PSD, por falta de
provas, enquanto Takayama
deverd ser cassado. O assunto
somente serd retomado no pro-
ximo ano, j4 que uma bomba
de maior poténcia estourou no
Congresso Nacional, dias de-
pois, com novas deniincias de
corrupgio. (Documentagio do
Programa de Assessoria a Pas-
toral do CEDI e Jornal do Bra-
sil, 10 e 21/10/93)

Vexame evangélico
—1I

As novas deniincias de corrup-
¢do no Congresso Nacional
partiram do economista José
Carlos Alves dos Santos, ex-
técnico do Tesouro e ex-asses-
sor da Comissdo de Orgamento
da Unido, acusado de assassi-
nar sua esposa no ano passado.
Essa acusagio ¢ suas conse-
qiiéncias levaram José Carlos
a explicar o seu enriquecimen-
to como fruto do recebimento
de propinas de deputados inte-
ressados em manipular o Orga-
mento da Uniao.

Uma Comissio Parlamentar
de Inquérito (CPI) foi instala-
da para investigar as deniin-
cias. O principal envolvido no
esquema € o ex-relator da Co-
missao, deputado José Alves
(PPR/BA), seguido dos de-
mais integrantes. O grupo é co-
nhecido como “Sete andes”.

José Carlos Alves dos San-
tos apontou uma série de no-
mes de deputados envolvidos
no esquema de corrupgio do
Orgamento por intermédio da
apresentagio de emendas que
favoreciam entidades e em-
preiteiras. Um dos principais
envolvidos nesse esquema € o
deputado evangélico Manoel
Moreira (PMDB/SP), da As-
sembléia de Deus,

A CPI apurou que no perio-
do de 1988/91 Moreira solici-
tou e conseguiu liberagio de
verbas para entidades assisten-
ciais de Campinas. Nove de
doze entidades supostamente
beneficiadas pelo deputado en-
viaram carta a CPI afirmando
que ndo receberam as verbas.
A CPI vai investigar quem em-
bolsou as quantias das entida-
des. Uma € a Sociedade Benefi-
ciente e Promocional da Igreja
Evangélica Assembléia de
Deus, em Sio Paulo, para a qual
o deputado destinou US$ 20 mil
em subvengoes sociais do Orga-
mento da Unido de 1993.

A CPI também investiga a
variagido patrimonial (cresci-
mento de patriménio) de Ma-
noel Moreira, considerada
“absurda”. Entre 1989 e 1993
foram feitos depésitos de US$
3,2 milhGes em suas contas.

A populagio brasileira, in-
dignada com o “mar de lama”
que inunda o Congresso Na-
cional, aguarda a conclusido
dos trabalhos da CPI com a de-
vida punigio dos corruptos.
Quanto a populagao evangéli-
ca, esta deve aprender a ligao
que comegou a ser dada desde
o mandato anterior da chama-
da “bancada evangélica™: vo-
tar com responsabilidade e re-
fletir que Deus age de muitas
formas e por intermédio de
muitas pessoas pois, “nem
todo que diz ‘Senhor, Senhor’
vai fazer parte do Reino de
Deus”,

Vexame evangélico
— I

Diante do quadro de desespe-
ranga e de inquietagao, igre-
jas e lideres evanggélicos co-
megam a reagir. No Rio de
Janeiro, um ato ecuménico
foi realizado para que evan-
gélicos se somassem a po-
pulagdo brasileira no repi-
dio a corrupgio e pela €tica.
Ao reafirmarem “diante
da sociedade brasileira os
compromissos €ticos e mo-
rais baseados nos valores de
justiga, integridade e hones-
tidade”, os signatirios da
nota distribuida a imprensa
cobram “dos poderes consti-
tuidos da Repiblica a com-
pleta apuragiao de todas as
dentincias até agora levanta-
das e a exemplar punigio de g

todos os culpados, indepen- ? a4
dentemente dos segmentos Zﬁd

sociais a que pertengam”.

Em um manifesto a nagdo  D. Pedro Casaldiliga: ameaga de morte

brasileira, a Igreja Presbite-
riana Independente do Bra-
sil também repudia o “espetd-
culo deprimente proporciona-
do pelas revelagdes da CPI do
Orgamento”. “No momento
em que parlamentares que se
autodenominam ‘evangélicos’
se prestam ao mesmo jogo sem
escripulos daqueles que usam
o mandato popular e a ‘coisa
publica’ para beneficios pes-
soais, afrontando a fé e enver-
gonhando o Evangelho”, a
Igreja ndo pode se omitir, des-
taca o documento,

A lgreja reafirma “neste

momento em que se vem usan-
do o nome de Deus em vio
para justificar tantas falca-
truas, a convicgio de fé num
Deus que nio compactua com
a mentira, com a miséria, com
a fome e com a injustiga, pois
¢, antes de mais nada, um Deus
de justiga, de misericérdia e de
amor, que exalta o humilde e
humilha os poderosos”.

Outra reagao partiu do Con-
selho Nacional de Igrejas Cris-
tas (Conic), entidade que reiine
inimeras igrejas evangélicas,
além de ortodoxa e catdlica.
Em sua mensagem de Natal,
ela destaca que se presenciam
“em nosso pais angustia, desi-
nimo, decepgio. E visivel nos
rostos das pessoas o descrédito
nas autoridades e instituigoes,
motivado pelos escindalos,
desmandos e injustigas que as
envolvem”. Nesse sentido, o
Conic proclama que “Deus
quer o poder a servigo dos pe-
quenos, a riqueza em favor dos
famintos, os produtos do traba-
Iho partilhados. Ele quer poli-

tica, economia, idéias, orga-
nismos, relagoes, planos e pro-
jetos, tudo, enfim, a servigo da
vida”.

Mais excessos...

A Igreja Forte € mais um dos
inimeros grupos pentecosta-
listas brasileiros que chama a
alengao por suas praticas sin-
créticas. Em Belo Horizonte,
um mintsculo pacote de po
branco ¢ oferecido diariamente
aos frequéntadores da igreja,
como uma poderosa farinha

que evita todos os males. A
oferta é concedida mediante a
contribuigio de CR$ 20 mil,
que o interessado deve entre-
gar em um envelope branco,
com os dizeres em vermelho
“Tirando a morte da panela —
a farinha da Vida”. No envelo-
pe a pessoa deve, ainda, colo-
car nome, enderego, data de
nascimento e a béngdo de que
necessita. (Correio Brazilien-
se, 16/11/93)

Igreja privativa

“Golpe de mestre” € o titulo de
nota publicada no Jornal do
Brasil em 20/10 sobre a cam-
panha “Cristo em casa” langa-
da por uma igreja evangélica.
O jornal avalia a campanha
como um marketing genial,
criado por uma “ovelha” que
pretende, com sua supercar-
pintaria, construir altares do-
mésticos. O fiel ndo precisa
sair de casa, niao paga passa-
gem, nio € assaltado e ainda ¢
abengoado por Deus, diaria-

mente e a domicilio.

Pedro
Casaldaliga sofre
ameacas

de morte

O bispo catélico de Sio
Félix do Araguaia (1.100
km ao norte de Cuia-
bia/MT) d. Pedro Casaldi-
liga recebeu informagoes
de que trés fazendeiros do
norte do Mato Grosso
contrataram por CRS$ 3,5
milhdes, um pistoleiro
para mati-lo. Ele afirmou
que dois homens desco-
nhecidos apareceram na
cidade fazendo perguntas
sobre a sua vida.
Casalddliga afirmou
*.  que a ameaga de morie te-
ria sido motivada pelo
apoio que deu a luta dos
indios xavantes para re-
cuperarem uma gleba de 168
mil hectares na fazenda Suid-

- Missu. A fazenda possui cerca

de um milhdo de hectares ¢
pertence 4 empresa italiana de
petréleo Eni-Agip. Este ano, a
empresa decidiu devolver a
drea aos indios, segundo afir-
mou,

“Ja estou muito velho para
andar com policiais a0 meu
lado”, dise Casaldéliga, des-
cartando pedir protegio poli-
cial. (Folha de Sdo Paulo,
2/11/93)
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Apoio ecuménico ao homem
e a mulher do campo

Jodo Dias de Araiijo

Comissido Evangélica dos Direi-

tos da Terra (Cediter) foi criada
em 1982, pelo Presbitério de Salva-
dor, filiado a Igreja Presbiteriana Uni-
da do Brasil com as seguintes finali-
dades:

1) Dar apoio a luta dos pequenos tra-
balhadores rurais pela posse da terra;

2) Colaborar para o fortalecimento
das organizagées dos trabalhadores ru-
rais, mediante um programa educativo;

3) Proporcionar a manutengio de
uma assessoria juridica para orientar e
defender os trabalhadores, vitimas de
injustigas e ilegalidades;

4) Destacar o testemunho da fé crista
e a orientagio da Biblia na luta pela li-
bertagao dos oprimidos, numa perspec-
tiva ecuménica.

A Cediter atua no interior da Bahia,
com sindicatos, associagoes e pélos de
trabalhadores rurais da Chapada Dia-
mantina, do Reconcavo e do Médio Sao
Francisco, desenvolvendo as seguintes
atividades:

1) Encontros regionais para a forma-
¢ao de lideres rurais;

2) Cursos de educagao sindical e co-
munitdria em sedes dos STRs e delega-
cias sindicais, bem como em associa-
gdo de trabalhadores rurais;

3) Visitas de apoio e de assessoria ao
movimento dos trabalhadores rurais,
em contato com diretorias de sindicatos
e coordenagdo de pélos sindicais;

4) Semindrios do Programa de As-
sessoria Contdbil e Administrativa
(Paca) para orientar secretdrias, tesou-
reiros e dirigentes de STRs ou de asso-
ciagoes nos setores financeiros e admi-
nistrativos;

5) Apoio aos movimentos ¢ a mobi-
lizagdo de trabalhadores rurais nas re-
gioes em que atua;

6) Participagdo em reunioes, encon-
tros e cursos com as entidades com as
quais se relaciona;

7) Preparagio de futuros assessores
do movimento popular por meio do
Projeto Estagidrios em convénio com o
Pélo Sindical de Feira de Santana, que
recruta estudantes universitirios de
Feira de Santana e Salvador;

8) Promover estudos biblicos e teo-
I6gicos com lavradores para reflexao
da realidade nordestina;

9) Celebragdes ecuménicas com a
participagdo de trabalhadores rurais e
liderangas religiosas e populares;

10) Contatos com entidades de direi-
tos humanos e ONGs em vdrias partes
do Pais.

Na leitura da Biblia aprendemos que
a primeira preocupagio de Deus, apos a
criagio do homem, foi o relacionamen-

to do ser humano con
fruto do trabalho pa
Deus mesmo resolveu colocar o ho-
mem ro Eden para “cuidar e cultivar”
aquele pedago de terra. Uma das princi-
pais reformas agririas da histéria da
humanidade estd descrita na Biblia (Gn
47). A reforma agriria, proposta por
Moisés (Lv 25) e a reforma feita por
Josué (Js 14-24) determinaram a con-
cepgio da propriedade familiar, mos-
trando que a terra € para quem nela vive
e trabalha. A Cediter procura fazer o
didlogo entre as experiéncias rurais da
Biblia com a situagao dos pequenos la-
vradores do Nordeste.

A Cediter entende que o trabalho de
apoio ao homem ¢ @ mulher do campo
somente deve ser feito ecumenicamen-
te, devido a grande crise nesse setor.
Também a melhor ajuda ao movimento
popular € dar estimulo a sua organiza-
¢do. Nossa inspiragao biblica é: “Nos
€speramos novos céus e nova terra nos
quais habita a justiga” (2 Pd 3.13).

Joiio Dias de Aratjo, pastor, é coordenador
do Conselho Moderador da Igreja Presbiteria-
na Unida do Brasil (IPU) e da Cediter.

nagem Tiao Galmha da novela global
“Renascer”? A parte a belissima inter-
pretagao de Osmar Prado e os méritos
do texto de Benedito Ruy Barbosa,
Tido € a expressao magistral da alma
camponesa brasileira.

“Eu queria um bocadinho de terra,
sim senhor. Um bocadinho de terra sd,
prd méde plantd e dd de cumé pros
meus fiinhos”. Palavras como estas, vi-
vas na representagio de Osmar, verba-
lizam os sonhos de milhoes de pessoas
que teimam em acreditar no sonho de
que € possivel ter um pedago de chao
para viver dignamente. As agoes dos la-
vradores e lavradoras, espalhadas por
todo este pais, materializam os mesmos
desejos: conquistar a terra e viver dos
seus frutos.

A Comissao Pastoral da Terra, enti-
dade ecuménica com quase vinte anos
de trabalho pastoral junto aos pobres
do campo, procura amplificar esses so-
nhos e desejos. Motivada pelo evange-
lho de Jesus Cristo e pela forga dos so-
nhos camponeses, a CPT apdia, ajuda,
organiza e celebra as lutas pela terra. A
vivéncia do Evangelho impulsiona
para uma agdo pastoral comprometida
com a luta das camponesas e campo-

Hos dos lavradores
pastoral da CPT

neses na busca de uma verdadeira re-
formaagriria.

As palavras de um lavrador sem ter-
ra expressam muito bem a importincia
da agdo pastoral e da religido: “Se eu
nio participasse de uma religido, a luta
ndo teria sentido. Acho que se eu luto é
porque tenho uma religiao”, Areligiao e
a fé fazem parte, sao constitutivas da
vida desse povo. Esta realidade reforga o
papel e desafia as igrejas, que apGiam a
CPT, na busca de uma terra sem males.

“Deus nao esti contente nao. Ele
deixou a terra para todos € 0 que a gente
vé € que alguns tomaram sé para si”.
Com a certeza de que Deus aprova e
apoia a luta, os lavradores resisiem e
insistem em sonhar contra a dura reali-
dade de violéncia do campo brasileiro.

A constante violéncia do latifindio e
a conivéncia, quando nio a prépria pré-
tica da violéncia do Estado, ceifam a
vida de muitos. Mas seus sonhos per-
manecem e seus timulos vdo virando

_canteiros nas vitérias daqueles que

acreditam na conquista da terra que
mana leite e mel.

Sérgio Sauver é pastor da IECLB e integra o
Secretariado Nacional da Comissdo Pastoral
da Terra (CPT), Goinia/GO.

O compromisso ecuménico com 0s povos

m agosto de 1979, missiondrios

metodistas ¢ luteranos e pastores
presbiterianos reuniram-se em Sio
Paulo para trocar experiéncias e deba-
ter os desafios de seu trabalho. Dali sur-
giu o Grupo de Trabalho Missiondrio
Evangélico (GTME), uma organizagao
que visa maior inlercomunicagao entre
os missiondrios e igrejas evangélicas
no Brasil, na busca de um servigo mais
consciente das necessidades do povo a
que desejam servir.

A conjuntura politica brasileira, no
final da década de 1970, caracterizava-
se, por um lado, pelo relativo desgaste
do regime militar, e por outro, pelo des-
pertar de virios segmentos da socieda-
de brasileira, como os metalirgicos do
ABC paulista e parte da intelectualida-
de brasileira, silenciados pela repres-
sa0. A criagao do GTME fez parte desse
contexto ¢ do “despertar” de missiond-
rios, pastores e leigos que buscavam
um espago allernativo para atuar orien-
tados pelo compromisso e respeito para
com as populagées oprimidas e nao
mais como servigais do Estado ou de
instituigoes eclesidsticas.

Motivar e subsidiar a revisio da es-
séncia e da pritica missiondria que res-
gata a compreensio e o respeito as for-
mas préprias de expressio da vida dos
povos indigenas no contexto evangéli-
co veio a se tornar a principal contribui-
¢ao do GTME. Esta tarefa se contextua-
liza numa realidade em que uma consi-
derdvel parcela da sociedade brasileira,
assim chamada evangélica, vive, em sua
maioria, alienada, quando ndo convive
com um regime cultural avesso s mino-
rias étnicas,

Este esforgo € entendido pelo GTME
como uma luta que se estabelece com o
empenho do grupo dos amigos dos po-
vos indigenas co-responsiveis pelo fu-
turo das nagoes indigenas como povos
vivos e livres,

Nessa caminhada, o didlogo ecumé-
nico, a veiculagio de informagoes alter-
nativas e a possibilidade de preparagio
dos que se engajam no servigo de apoio
as populagoes indigenas constituem o
eixo da vida do GTME.

Assim, solidariamente, enfrentando
as dificuldades, a participagao do servi-
GO missionario junta-se a outros aliados

indigenas

¢ transforma-se
numa corrente
que busca coo-
perar com o de-
safio indigena:
direito a vida e
dos plenos di-
reitos de homens e mulheres feitos a
semelhanga do Criador.

No dia-a-dia das atividades e proje-
tos, hd a constante renovagio dos com-
promissos norteadores do GTME. O
principio da missao evangélica inexiste
sem o respeito e profunda sensibilidade
a historia e as formas proprias de orga-
nizagio e expressio dos anseios, cultu-
ra e religiosidade dos povos indigenas.
Nio poderd haver agao soliddria que
seja fecunda se ndo se considerarem as
especificidades desses povos como mi-
cro-sociedades diferenciadas da socie-
dade ocidental e européia. A preserva-
¢éo dos direitos fundamentais desses
povos € o compromisso maior, entre
eles o direito a terra.

Extraido de informagoes contidas no boletim
“Tupari™, do GTME.
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Modelos eclesiolégicos e mundo rural

Leonildo Silveira Campos

Nos anos de 1960 predominava entre
os agentes pastorais a idéia de que o
mundo urbano seria o futuro da humani-
dade. Rapidamente o mundo se tonaria
uma enorme metrépole. O seu habitante,
o “urbanita”, estaria atingindo a maiori-
dade e seria um “homem secular”.

As conseqiiéncias para a Igreja se-
riam enormes. Ela, que havia surgido
num contexto marcado pela vida rural
ou da cidade pequena, agora era cha-
mada a exercer a sua fungio na “tecné-
polis”, na “cidade do homem”. Essa
nova situagio exigiria uma tecnologia
da mudanga social e a incursdo da Igre-
ja na cidade como a “vanguarda de
Deus”, exercendo até mesmo um papel
de “exorcista rural” (Harvey Cox).

Esse papel implicaria na tarefa de se
lutar contra todos os resquicios que
ainda houvesse na vida urbana, vindos
do mundo tribal, rural ou da cidade pe-
quena. As crengas mdgicas e supersti-
ciosas, tipicas de uma cultura “conde-
nada ao desaparecimento”, deveriam
receber a atengdo pastoral. Algreja pre-
cisaria ajudar na luta contra os demd-
nios que mantinham o homem urbano
sob o risco de recaidas.

Havia, portanto, um excessivo oti-
mismo quanto as possibilidades huma-
nas de se reorganizar a vida longe do
mundo rural, de seus mitos e supersti-
goes. A pastoral viveu um pouco dessa
ilusdo e se tornou exclusivamente uma
pastoral urbana. O mundo rural foi gra-
dativamente sendo esquecido e desva-
lorizado e em termos de pastoral tam-
bém nos entregamos a uma supervalo-
rizagao ingénua do mundo urbano ou
entao rapidamente deixamos de lado a
religiao do homem rural, como coisa
condenada ao desaparecimento, indig-
na de maior atengao.

A pastoral numa terra

de profecias nio cumpridas

A expectativa da modernidade de que
estivamos atingindo um mundo onde
nio mais haveria lugar para Deus ou
para a religido, fracassou. Poucas déca-
das depois, como se fosse um fendme-
no natural, por todos os lados surgem
as crengas em duendes, demdnios e mi-
tos. Velhas religiosidades julgadas ex-
tintas reaparecem,

A pastoral que ja se preparava para
lidar com um homem sem religido, de
repente, se sente aturdida. O problema
no mundo urbano nio ¢ mais a falta de
deuses e mitos e sim a inflagio deles
num mercado crescentemente competi-
tivo. Como repensar o papel dos agen-
tes de pastorais nesse contexto?

Para tentar responder a esta pergunta
voltemos um pouco aquele ambiente
onde se formaram os modelos eclesio-
l6gicos no Brasil.

Religidao e mundo rural

As priticas culturais ¢ mesmo as reli-
giosas sao histdricas. Elas nao ocorrem
no vazio, pois, acompanham o ser hu-
mano em sua luta pela sobrevivéncia.
Os nossos modelos elesiolégicos surgi-
ram num contexto em que havia uma
cultura mais ou menos homogénea, a
velha cultura rural.

Até o século passado predominava o
mundo rural sobre as pequenas cida-
des. Em grande parte do territério bra-
sileiro ainda se fazia presente o “catoli-
cismo nistico” (termo empregado por
Maria Isaura Pereira de Queiroz para
dar conta de um dos tipos de catolicis-
mo existente no Brasil. Cf. O Campesi-
nato Brasileiro, Sio Paulo, EDUSP,
Petrépolis, Vozes, 1973), herdeiro e
modelo modificado do catolicismo po-
pular de origem ibérica.

Diante da falta de agentes pastorais
oficiais, num imenso territério, onde

uma populagio espalhada vivia isola-
damente, uma religiosidade leiga (ba-
seada em festas, “rezadores”, “puxado-
res de tergo”, etc.) foi tomando corpo.
Era uma religiosidade que privilegiava
o leigo como o responsdvel pela produ-
gao e distribuig¢io de bens religiosos.
O “catolicismo ristico” atuava
como uma espécie de cimento social no
interior da sociedade brasileira. A cruz
acompanhava, com suas capelas, o
avango das frentes pioneiras e das fren-
tes de expansio (José de Souza Mar-

tins, Os camponeses e a politica no
Brasil: as lutas sociais no campo e seu
lugar no processo politico, Petr6polis,
Vozes, 1981), Embora com légicas di-
ferenciadas, os camponeses dessas
duas frentes reagiam as dificuldades
com suas rezas, mitos ¢ messias, reen-
cantando o universo com seus santos e
festividades.

A partir de 1860 o protestantismo
missiondrio comegou a penetrar nesse
mesmo mundo rural, nele se aclimatan-
do, seguindo, no dizer de Antonio G.
Mendonga, “a trilha do café” (O celeste
porvir — a insergdo do protestantismo
no Brasil, Sio Paulo, Paulinas, 1983).
Nessa esteira, o protestantismo foi ga-
nhando adeptos entre a populagio po-
bre, livre e sem terra.

No final do século, metodistas, pres-
biterianos, batistas e outros, ja estavam
solidamente instalados. Grande parte
das congregagOes eram rurais € nelas os
leigos preponderavam. Os pastores e
missiondrios visitavam os convertidos
apenas periodicamente.

Tal como no “catolicismo ristico”,
os leigos participavam ativamente da
distribuigdo dos bens religiosos. Nio

foi por mero acaso que muitos presbite-
ros, pastores ¢ lideres leigos da nova
religiao foram anteriormente lideres da
religiosidade popular como puxadores
de reza, festeiros e sacristaos. Muitos,
d~spojados de suas atividades pelo pro-
cesso de romanizagio do catolicismo,
enconiraram no protestantismo a opor-
tunidade de liderar. E importante ob-
servarmos a moldura que a vida rural
oferecia para aqueles modelos eclesio-
I6gicos funcionarem com sucesso.

Caracteristicas

do mundo rural

Nio pretendemos elaborar um esbogo
sociolégico do mundo rural brasileiro.
Para nossas finalidades basta observar-
mos algumas caracteristicas que mais
tarde influenciaram a génese de nossos
modelos eclesiolégicos.

O mundo rural brasileiro girava ao
redor da agricultura de subsisténcia.
Em poucos lugares havia uma agricul-
tura de exportagio (cana-de-agicar,
café, etc). Os agricultores, voltados a
pequena agricultura de subsisténcia,
ocupavam vastas dreas do territério
brasileiro. Era uma atividade agricola
de cultivo extensivo. Rapidamente o
solo tropical se empobrecia e 0s agri-
cultores partiam para novas frentes.

Havia, portanto, um nomadismo po-
pulacional. Familias inteiras e bairros
rurais avangavam, num processo cons-
tante de desorganizagdo aqui para se
reorganizar logo ali na frente. Os que
ficavam para trds acabavam se articu-
lando ao redor das grandes proprieda-
des. Nelas os fazendeiros (“coronéis”,
nos sertoes nordestinos) ¢ os sitiantes
maiores exerciam grande ascendéncia
sobre os trabalhadores .agricolas. Mui-
tos deles se tomavam compadres dos
seus empregados, através do batismo
dos filhos. Alguns ao se converterem
ao protestantismo usavam a sua in-
fluéncia para formar novas comunida-
des religiosas.

Para resistir as forgas de desintegra-
Gao, a familia e o bairro rural, se torna-
vam centros de unidade. A liberdade de
cada individuo era bastante limitada,
Um rigido cédigo moral procurava
manier cada um no seu devido lugar.
Por isso, tanto o homem comum como
os crentes de um modo geral, eram pes-
soas orientadas pela tradigao. Isolados
da sociedade global, no seu isolamento,
cles cultivavam uma fé que dependia
de todo um quadro social para se man-
ter e se expandir.

Um mundo que se despedagou
No século atual, principalmente apds
os anos trinta, o Pais experimentou um
profundo € ainda nao terminado pro-
cesso de esvaziamento do mundo rural.
Milhoes de pessoas lomaram o cami-
nho da cidade e, num novo conlexto,
comegaram a reorganizar a sua vida.
Em 1940 o Brasil rural detinha
68,8% da populagao do pais. Em 1980
a situagdo estava invertida. Apenas
32% continuava vivendo no meio rural.
Em 1990 esse indice caiu para 25%.
Neste mesmo periodo a populagao ur-
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bana no Pais cresceu 56% contra ape-
nas 40% do meio rural.

A mobilidade espacial foi também
acompanhada por um vigoroso sonho
de ascensao social. O meio rural era
percebido pelos emigrantes como lugar
da miséria, da fome, da falta de assis-
téncia médica e escolar. A cidade seria
o Eldorado, lugar onde todos os proble-
mas seriam resolvidos.

Todavia, esse sonho nao se realizou
para milhoes de brasileiros. Muitos de-
les nao se inseriram no mercado de tra-
balho urbano e passaram a viver na pe-
riferia das grandes e pequenas cidades.
Nestas iltimas eles aguardam, diaria-
mente, um caminhdo que os leve para
as fazendas, onde trabalham o dia todo,
se alimentando com comida fria. Sao os
famosos “boias frias”.

Os que vieram para as metropoles
permanecem nos subirbios, bairros
dormitdrios e nas favelas. Ali, os mode-
los rurais de vida, a solidariedade, o es-
pirito de vizinhanga, 0s grupos prima-
rios, sao procurados € na medida do
possivel mantidos, a despeito da misé-
ria dos barracos em que vivem. Ainda
assim, para eles, tudo € melhor do que
o meio rural desorganizado de onde
vieram.

Poucas vezes temos analisado a si-
tuagao dos que ficaram no mundo rural.
A despeito de tudo, milhoes de brasilei-
ros vivem no campo ou de atividades
ligadas ao trabalho agricola. Esses ex-
perimentaram a dificil tarefa de reorga-
nizar a vida e convivem com os apelos
vindos do mundo urbano. Louis Wirth
(1938) chamou a atengdo para “o modo
urbano de vida” (O fenémeno urbano,
Rio de Janeiro, Zahar, 1979). Para ele
estava surgindo a cultura da cidade
cujo novo estilo impregnava tudo, in-
clusive a cultura rural. Por intermédio
dos meios de comunicagao de massa
esse novo estilo tende a substituir as
antigas maneiras de se organizar a vida,
Estaria a cultura rural condenada ao de-
saparecimento? Com o predominio do
meio técnico sobre o mundo natural es-
taria selado o fim da divisao em rural e
urbano? Como reagiram os cristaos
diante do esvaziamento do mundo ru-
ral?

O esvaziamento

das Igrejas rurais

Um presbitero nosso conhecido, sem
usar categorias complicadas nos pro-
pOs uma questio sociolégica: “Por que,
quando as coisas vao mal num lugar, os
evangélicos sio os primeiros a colocar
a sua mudanga no caminhio e cair no
mundo?”,

Realmente, as igrejas protestantes
no Brasil foram as primeiras a sentir o
processo de esvaziamento. Posssivel-
mente, jd isolados e vivendo & margem
da sociedade rural, cujo cimento era o

catolicismo ristico, o protestantismo
contaminado pela ética da ascengao so-
cial, foi o primeiro a tomar o caminho
da cidade. No interior de Sao Paulo, ao
longo dos dltimos 40 anos, dezenas de
igrejas fecharam as suas portas ou re-
tornaram ao status de pequenas congre-
gagoes ou “pontos de pregagao”.

Em 1903, ano da organizagio da
Igreja Presbiteriana Independente, as
duas comunidades mais numerosas
eram: a Primeira Igreja de Sao Paulo e

guiu reorganizar-se e durante dezenas
de anos funcionou a banda musical,
uma das caracteristicas da regiio onde
vieram.

A religiao ofereceu, nessa passagem
do rural para o urbano, importantes
meios para a reconstrugio da vida so-
cial. Com isso, obviamente, ela ressal-
tou caraclernisticas e rituais do mundo
rural, colocados agora no coragao da
vida urbana, com novas roupagens ¢
linguagens. Christian Lalive D’Epinay

foi um dos primeiros pesqui-
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sadores a chamar a atengiao
para a ligagao entre o protes-
tantismo pentecostal e as es-
truturas rurais da grande fa-
zenda (O refiigio das massas,
Rio de Janeiro, Paz e Terra,
1970).

Entre a religido urbana e a
rural nio hd, portanto, ruptura
e sim continuidade. Torna-se
entdo legitima e clara a preo-
cupagao em se falar de mode-
los eclesiolégicos rurais que
continuam existindo no mun-
do urbano.

Modelos rurais

no interior da igreja
urbana

A lIgreja Presbiteriana Inde-
pendente, organizada dentro
de um modelo antidependén-

a Igreja Rural de Bela Vista de Tatui
(hoje Porangaba). A primeira continua
viva, numerosa e atuante, com milhares
de pessoas que mensalmente passam
por seus bancos. A segunda, desde os
anos de 1950 luta para nio fechar as
suas portas. Dominicalmente, 20 ou 30
pessoas ali se reunem para o culto. O
clima de nostalgia estd presente, no
templo, no 6rgio que nao funciona, nos
poucos lideres envelhecidos.

Paralelamente, as igrejas rurais, nos
concilios regionais, foram perdendo a
sua influéncia. Tornaram-se campos
missiondrios, comunidades abertas
para uma pritica pastoral de pessoas
ainda niao ordenadas para o pastorado
ou entdo consagradas depois de exa-
mes que dispensaram a formagao aca-
démica.

As igrejas rurais perderam seus
membros para igrejas urbanas de cida-
des pequenas, médias e grandes. Em
Torre de Pedra (SP) havia duas igrejas
presbiterianas independentes, ainda
fortes e atuantes nos anos de 1950.
Com o éxodo rural seus antigos mem-
bros se dirigiram para a regido indus-
trial de Osasco. Em vdrias comunida-
des daquela cidade ha filhos e netos dos
antigos crentes de Torre de Pedra. Siao
comunidades conservadoras, algumas
com forte influéncia do movimento ca-
rismatico. Uma dessas igrejas conse-

cia econdémica dos missiond-
rios norte-americanos faz em todo 31
de julho (data da separagiao) uma coleta
nacional, hoje de cardter mais simbéli-
co. A data dessa coleta estava ligada di-
retamente ao mundo rural. Nesse perio-
do os agricultores ja tinham colhido e
vendido a sua safra.

Muitas de nossas festividades pro-
testantes brasileiras ainda remetem as
suas origens rurais. Entretanto, é em ni-
vel ético que se percebe, ainda vivo, o
velho espirito rural. Nas comunidades
situadas na periferia das grandes cida-
des hd uma forte énfase em hibitos e
costumes dos anos de 1950. Como por
exemplo: a condenagio do uso de cal-
¢as compridas pelas mulheres, a recri-
minagio de rapazes “cabeludos e bar-
budos”, o ideal de roupas de estilo
“brega-chic”, a pressao para se usar pa-
leté e gravata no pilpito, o controle da
vida particular de cada um pelo pastor
ou lideres leigos.

Tudo isso denuncia formas de soli-
dariedade ¢ de controle social que pre-
dominavam no mundo rural. A socieda-
de urbana abre espago para a liberdade
individual, para a opgio do individuo
por virios papéis e instituigdes com as
quais ele pode dividir a sua lealdade.
As igrejas ainda teimam em realizar
atividades que amarram seus membros
a semana toda e tentam facilitar até o
grau de adesao de seus membros a ou-

tras instituigoes. Para eles o mundo ur-
bano € uma ameaga a preservagao da fé
crista.

Duglas Teixeira Monteiro (Sobre os
dois caminhos, in Cadernos do Iser, no.
5, nov. 1975, p. 21-19) ressaltou, certa
vez, que o quadro “Os dois caminhos”
(muito comum em casas de crentes de
meio rural ou da periferia) ao indicar o
caminho do paraiso, reproduz ali a
alma do mundo rural. A cidade ests si-
tuada com suas diversoes e meios de
transporte no caminho largo, o roteiro
para a perdigio. O paraiso que aparece
nas publicagoes dos adventistas é bucé-
lico, cheio de cenas do mundo rural.

O universo simbdlico, os valores, a
hinologia, o imaginario protestante ain-
da estd profundamente marcado pelas
origens rurais. A mentalidade de “ghe-
to” proporciona aos niaufragos da reli-
giao rural um espago simbélico, que se
cré, nao contaminado pelo “mundo”.

Entretanto uma nova geracio de pro-
testantes estd se formando sob o impac-
to da sociedade urbano-industrial. Essa
nova geragao se enquadra na categoria
dos “alterdirigidos”, termo elaborado
por David Riesman (A multiddo solitd-
ria, Sio Paulo, Perspectiva, 1971).
Esse autor dividiu o cardter do america-
no em trés tipos ideais: o dirigido pela
trai¢ao, o que € dirigido pelos valores
interiorizados (o “interdirigido™) e, em
ultimo lugar, aquele que € dirigido pela
multidao, pelos outros (o “alterdirigi-
do”). Diferentes de seu pais eles procu-
ram se desvencilhar da nostalgia do
mundo rural. Vivem como um radar, a
busca de modelos tirados da misica
moderna e da sociedade de consumo,
para expressar a religiosidade.

Os movimentos “para-eclesidsticos”
conservadores, a misica “gospel” e ou-
tros modismos procuram ofertar a essa
geragio uma pratica religiosa mais
condizente com a sociedade de consu-
mo dirigida. Para isso, modernas estra-
1égias de marketing sdo desenvolvidas.
Uma nova religiosidade da qual a Igre-
ja Universal do Reino de Deus ¢ o0 mo-
vimento “Renascer em Cristo” sdo
exemplos tipicos, estd surgindo. Resta-
ria analisar como os antigos modelos
do mundo rural estdo sendo retrabalha-
dos na criagao desse novo universo
simbdélico religioso. Isso, porém, é as-
sunto para outros longos artigos.

Leonildo Silveira Campos € pastor da Igreja
Presbiteriana Independente do Brasil (IPIB) e
professor do Semindrio Teolégico Presbite-
riano Independente (Sdo Paulo).



Comunidades Eclesi
na zona rural

Marcelo Pinta e Rogerio Valle

CERIS realizou, em 1991, um le-

vantamento de todas as Comuni-
dades Eclesiais Catdlicas (CECs) do
pais (incluindo as Comunidades Ecle-
siais de Base (CEBs) ou qualquer outro
tipo de comunidade, como p. ex. as se-
des de pardquias), com o objetivo de
avaliar a atuagdo e a composigio destas
comunidades, pretendendo identificar
a diversidade existente de um ponto a
outro do pais.

O indice de respostas foi aproxima-
damente de 46%. Este indice foi prati-
camente 0 mesmo para todos os Regio-
nais da Conferéncia Nacional de Bis-
pos do Brasil (CNBB). Sendo assim,
podemos considerar representativas
para o conjunto de CECs do pais as
conclusbes baseadas nas caracteristicas
das CECs avaliadas.

O questionidrio

O questiondrio solicitava as seguintes
informagoes:

s Localizagao (cidade, periferia urbana
e zona rural)

» Freqiiéncia da celebragio eucaristica
(missa): didria, semanal, mensal, anual
e sem celebragio eucaristica

= Existéncia de celebragao dominical
sem padre (culto)

= Existéncia de conselho ou equipe de
coordenagiao

= Nimero de grupos de reflexao bibli-
ca:1,2,3a5,6a10, 11 a 20, mais de
20 e nenhum

= Existéncia de preparaqﬁo para os sa-
cramentos: batismo, crisma, l'eucans-
tia ¢ matrimdnio

= Existéncia de atividades da comuni-
dade para altender a necessidades so-

ciais e econémicas locais (atividades

assistenciais, promocionais ou ligadas
a demandas coletivas)

» Participagdo em organizagbes, movi-
mentos ¢ lutas por melhores condigoes
de vida (préticas politicas, sindicais,
etc.).

As CECs e os Regionais

da CNBB

Os Regionais da CNBB sao formados
por estados com composigoes bem di-
ferenciadas econdmica e socialmente.
Serd que estas diferengas (além de ou-
tras, como o tamanho dos Regionais)
ocasionam o surgimento de diferentes
estruturas de organizagio das CECs,
segundo seu Regional? A andlise dos

dados nao comprovou esta hipétese. As
CECs possuem estruturas diferentes,
mas estas diferengas ndo estio ligadas
ao Regional a que pertencem, e sim a
localizagdo das CECs.

As CECs e localizagio

As CECs localizadas na Zona rural sio
majoritarias. Elas tém caracteristicas
diferentes das outras, situadas nas cida-
des e periferias urbanas.

Sao poucas as comunidades da drea
rural que possuem celebragao eucaris-
tica didria ou semanal; as celebragoes
tendem a ser mensais ou anuais. Em ou-
tras palavras, nas cidades e periferias
urbanas as celebragbes ocorrem com
maior freqiiéncia.

A freqiiéncia com que se realiza Ce-
lebragao Eucaristica estabelece uma re-
lagdo inversa com a existéncia de Cele-
bragdo dominical sem padre: quanto

CECs rurais: espago maior aos leigos

menos freqiientes as celebragdes euca-
risticas, mais encontramos a pritica de
celebragoes dominicais sem padre, Po-
demos avaliar através do grifico abai-
X0 que esta celebragdo ocorre na Zona
Rural em um nimero muito superior de
comunidades que nas dreas de caracte-
ristica urbana,

A existéncia de conselho comunitd-
rio ou equipe de coordenagio nas CECs
¢ inferior para as comunidades rurais,
apesar de se apresentar em um nivel
bastante elevado. Nas zonas rurais 71%
das comunidades possuem algum tipo
de organizagao em forma de equipe ou
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conselho, enquanto nas cidades este in-
dice sobe para 86% e nas periferias fica
em 82%.

Os grupos de reflexao biblica tam-
bém apresentam-se organizados de for-
ma mais fraca na zona rural. Na maior
parte das comunidades este tipo de ati-
vidade nao se encontra organizada,
29,1% ndo possuem grupos de reflexao
biblica e 26,5% possuem apenas 1 gru-
po na comunidade.

da que mais numerosas, estdo organiza-
das de forma mais fraca que as de peri-
feria e cidade. Elas indagavam pela
existéncia de “atividades para respon-
der a necessidades sociais e econdmi-
cas locais” e de “participagio em orga-
nizagoes, movimentos e lutas por me-
lhores condigoes de vida”. Nos dois ca-
sos a média nacional ficou situada um
pouco abaixo de 50%. Observando os
valores obtidos apenas na zona rural te-

mos que apenas 40% das CECs

- possui algum tipo de organiza-

GRUPOS DE REFLEXAO BIBLICA ¢ao nestes dois sentidos, indi-

NA ZONA RURAL ce inferior ao observado para o
resto do pais.

N? de grupos N¢ de CECs % Em suma, hd certas especi-

Nenhum 8983 20,1 ficidades nas comunidades ca-

tolicas rurais: serem majorita-

1 8166 26,5 rias, fortes nas celebragoes do-

Mais de 1 11850 385 minicais sem padre e relativa-

Sem informacéo 1825 59 mente mais fracas na organiza-

¢io por conselho, na reflexdo

A preparagio dos sacramentos na
zona rural destaca a 1* Eucaristia, se-
guida pela preparagio para o Batismo e
para o Crisma e, num patamar bem in-
ferior, a preparagio para o Matriménio.
Este perfil é bem semelhante ao perfil
das comunidades de periferia. Nas ci-
dades, os indices de preparagdo para o
Crisma e o Batismo crescem a um nivel
bem préximo ao de preparagdo para a
1* Eucaristia (pesa aqui o maior nime-
ro de sedes de pardquias).

A apuragio das duas Gltimas pergun-
tas de nosso questiondrio comprovou
que as comunidades de zona rural, ain-

- L SRR «
O peso maior da organizagio comunitéria
catélica estd no campo

biblica e nas atividades s6cio-econdmi-
cas e socio-politicas. Nem sempre a di-
ferenga em relagdo as comunidades ur-
banas € tio grande assim, mas estas es-
pecificidades das CECs rurais mostram
que elas guardam muitos tragos do Ca-
tolicismo Popular Tradicional. De
qualquer forma, fica patente que o peso
maior da organizagdo comunitiria ca-
tolica estd no campo, a despeito da evo-
lugao demogrifica do pais. Cabe ainda
analisar as conseqiiéncias culturais e
politicas para a vida das CEBs.

Marcelo Pitta e Rogério Valle integram a
equipe de pesquisadores do Centro de Esta-
tistica Religiosa e Investigages Social (CE-
RIS).
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A legalizacao do aborto vista do caleidoscépio social

Ivone Gebara

I;ga!izagdo do aborto. Este foi o
ema da entrevista com a tedloga
Ivone Gebara publicada na revista
“Veja” (6 de outubro).

Ivone formou uma convicgdo rarfs-
sima na Igreja Catdlica: é a favor da
legalizagdo do aborto e, pela primeira
vez, defendeu seu ponto de vista. Ela
afirma na entrevista que “a mde, tem,
sim, algum direito sobre a vida que
carrega no ltero. Se ela ndo tem condi-
goes psicoldgicas de enfrentar a gravi-
dez, tem o direito de interrompé-la”.

Ivone Gebara tem 48 anos, é freira
hd 25 e vive no Recife desde 1973. Ela
conta que foi o convivio com as mulhe-
res pobres de Camaragibe que a levou
a refletir mais sobre o assunto: “As
mulheres sdo extremamente pobres,
sdo vendedoras de bolo e lavadeiras.
Elas ndo tém informagdo para desen-
volver sua vida sexual de forma saudd-
vel. Ndo sabem como evitar filhos e
mesmo que soubessem ndo teriam con-
di¢des financeiras de fazé-lo porque
ndo dispoem de assisténcia. Essa situa-
¢do me levou a uma posi¢do pragmadti-
ca em defesa do aborto”.

Ela relatou uma de suas inimeras
histérias: “uma doméstica bateu em
minha porta e disse que iria se suici-
dar. Ela jd tem oito filhos e estava grd-
vida. Procurou a patroa, que se negou
a lhe dar dinheiro para o aborto. A ma-
dame ndo quis se envolver, mas garan-
tiu que, se houvesse problema clinico,
a levaria ao médico. Essa é a moral da
classe média”.

Para Ivone, a posigdo da Igreja Ca-
tolica em relagdo ao controle da nata-
lidade e ao aborto “é uma postura tra-
dicional do Vaticano. E a posi¢do de
quem ndo tem didlogo com o mundo
contempordneo, em especial o mundo
dos pobres”. E acrescenta: “a moral
catélica ndo atinge as mulheres ricas.
Elas fazem aborto e tém os meios eco-
nbémicos que garantem uma cirurgia
em condigées humanas. Portanto, a lei
que a igreja defende prejudica as mu-
lheres pobres™.

lvone afirmou a “Veja”: “Meu dis-
curso ainda é tateante. Estou tentando
superar dogmas. Se eu fosse padre, a
igreja talvez até me expulsasse do cle-
ro. Como freira, tenho mais liberdade.
Ainda assim, depois desta entrevista
acho que vou ficar num mato sem ca-
chorro. Sei que minha posigdo é uma
transgressdo do pensamento da igreja
mas resolvi falar porque acho que vou
ajudar as pessoas”.

A entrevista provocou diversas rea-
goes de apoio e repidio, dentre as ulli-
mas, um documento da Conferéncia

Nacional dos Bispos do Brasil intitula-
do “Em defesa da vida”. Nele, a CNBB
critica o conteddo da entrevista, ape-
sar de reconhecer os méritos de Ivone
Gebara e seu servigo dedicado a Igreja
Catdlica. A CNBB diz possuir informa-
¢Oes de que o texto da entrevista foi
redigido sem revisdo da autora e com
algumas distorgoes e registra o aguar-
do de que ela retifique “a expressdo de
seu pensamento em sintonia e fidelida-
de a doutrina da Igreja”.

Jd o Conselho Presbitero da Arqui-
diocese de Olinda e Recife foi ainda
além: decidiu enviar ao Vaticano um
dossié sobre a tedloga com o objetivo
de acionar os aparelhos punitivos da
Santa Sé. A intengdo clara é que Ivone
seja expulsa da congregagdo das Irmas
de Nossa Senhora.

CONTEXTO PASTORAL publica
neste nimero a resposta de Ivone Ge-
bara as reagoes a sua entrevista.

Na edicio de 6/10/93, a revista
“Veja” publicou uma entrevista
minha com o titulo “O aborto nio € pe-
cado”. Apesar de, livremente, ter con-
cedido esta entrevista, quero distinguir
aquilo que foi compreensio e redagido
propria dos jornalistas ¢ minha posigio
pessoal. (...) Sei o quanto a entrevista
fez sucesso e suscitou acaloradas dis-
cussoes, algumas soliddrias, outras
contrdrias, outras ainda pedindo repa-
ragao piblica ou retificagao de meu
pensamento.

Por isso, quero, neste momento, rea-
firmar minhas posigdes, ndo para que
sejam aceitas, mas apenas discutidas
nos limites de nossa frigil democracia
e liberdade de pensamento.

A questdo da legalizagio do aborto
desde muitos anos tem sofrido um pro-
cesso de mutagdo impressionante, nao
s6 na sociedade em geral, mas também
na Igreja. Conforme os espelhos € o
movimento das pedrinhas coloridas do
caleidoscopio social e religioso, assim
também se movem os argumentos € po-
sigoes em torno desta dificil questio
que suscitou uma diversidade imensa
de argumentos filoséficos, religiosos,
psicolégicos, politicos e juridicos, nem

-sempre com a participagio direta das

mulheres.

Sou hoje a favor da discriminaliza-
¢do e legalizagao do aborto como uma
forma de diminuigao da violéncia con-
tra a vida. Sou também consciente dos
limites inerentes a esta posigao e das
dificuldades legais, decorrentes parti-
cularmente do estigio atual da quase
faléncia de nossas instituigoes publi-
cas.

A vida num bairro de periferia, o
contato com o sofrimento de centenas
de mulheres, sobretudo pobres, viven-
do dilaceradas diante de seus proble-
mas pessoais e de sobrevivéncia me déd
o respaldo suficiente para algumas afir-
magdes que em consciéncia assumo.
Trato da questio mais a partir das mu-
lheres empobrecidas porque elas sio as
vitimas maiores desta trigica situagio.

Independente da legalizagio ou nao
do aborto, independente dos principios
de defesa da vida ou dos principios que
regem as religides, o aborto tem sido
praticado. E portanto um fato clandes-
tino piblico e notério. Segundo cifras
difundidas por diversas organizagdes
de saide, calcula-se, anualmente, no
Brasil, milhoes de abortos clandestinos
com 10% de mortalidade materna. Tais
cifras espantosas sio indicadoras de
uma problemdtica social grave que pre-
cisa ser regulamentada. E, pois, em pri-
meiro lugar, dever do ESTADO garan-
tir uma ordem e legislar constantemen-
te para que a vida de suas cidadis e
cidadaos seja respeitada. A legalizagio
nao significa a afirmagio da “Bonda-
de”, da “Inocéncia” ou ainda da “Defe-
sa incondicional” e até leviana do abor-
to como ato, mas apenas a possibilida-
de de humanizar e dar condigoes de de-
céncia a uma pritica que ji estd sendo
feita. A legalizagdo € apenas um aspec-
to, conjunturalmente importante, de
um processo mais amplo de luta contra
uma sociedade organizada sobre o
aborto social de seus filhos e filhas.
Uma sociedade que ndo tem condigdes
objetivas de dar emprego, saiide, mora-
dia, escolas, € uma sociedade abortiva.
Uma sociedade que obriga as mulheres
a escolherem entre a permanéncia no
trabalho ou a interrupgéo da gravidez é
abortiva, Uma sociedade que continua
permitindo que se fagam testes de gra-
videz antes de admitir as mulheres em
diferentes empregos € abortiva. Uma
sociedade que silencia a responsabili-
dade dos homens ¢ apenas culpabiliza
as mulheres, desrespeita seus corpos e
sua histéria, e uma sociedade excluden-
te, sexista é abortiva..,

A discriminalizagao e legalizagao do
aborto poderiam nesta lgica até serem
considerados como um comportamento
na linha da continuidade da violéncia
institucionalizada, uma espécie de res-
posta violenta a uma situagio violenta.
Poderiamos até pensar nisso, se 0s mi-
lhares de abortos ¢ mortes de mulheres
ndo existissem de fato. Como eles sio
fatos incontestdveis, legisla-los da ma-
neira mais respeitosa possivel passa a
ser uma forma de diminuir a violéncia

contra as mulheres e a prépria socieda-
de no seu conjunto.

Nessa linha de pensamento, concen-
trar a “defesa do inocente” apenas no
feto, como afirmaram algumas pessoas,
¢ uma maneira de encobrir a matanga
indiscriminada de populagdes inteiras,
diferentemente, mas também igual-
mente inocentes, quer vitimas de guer-
ras, quer vitimas dos processos econd-
micos, politicos, militares e culturais
vigentes em nossa sociedade. E tam-
bém, mais uma vez, uma maneira de
ndo denunciar a morte de milhares de
mulheres vitimas inocentes de um sis-
tema que aliena seus corpos ¢ as pune
impiedosamente, culpabilizando-as e
impedindo-as de tomar uma decisio
ajustada as suas reais condigbes. A con-
centragdo da culpa do aborto na mu-
lher, a criminalizagio deste ato é uma
forma de velar nossa responsabilidade
coletiva &€ 0 nosso medo de assumi-la
publicamente.

Nessa perspectiva, para mim, como
crista, defender a discriminalizagio e
regulamentagéio do aborto nao significa
negar os tradicionais ensinamentos do
Evangelho de Jesus e da Igreja, mas
sim acolhé-lo diante do paradoxo de
nossa histéria humana, como uma for-
ma atual de diminuigio da violéncia
contra a vida,

Nem sempre os PRINCIPIOS cristi-
os e outros resistem diante dos impera-
tivos da vida concreta, imperativos que
nos tornam mais maledveis, mais mise-
ricordiosos(as), mais compreensi-
vos(as) ¢ convencidos(as) de que a lei
¢ para n6s humanos e nio nés humanos
para a lei; que a lei deve ajudar a nossa
fraqueza, sobretudo quando a nossa li-
berdade ¢ esmagada por estruturas in-
justas que mal permitem a realizagio
de atos livres e plenamente humanos.

Hoje € necessdria e urgente a discus-
sio aberta, plural, a busca do consenso
a partir do bem comum, a busca ética
de caminhos em defesa de todas as vi-
das humanas. E, nesse didlogo plural, é
responsabilidade do ESTADO na sua
inaliendvel autonomia, chegar a um
consenso ent vista de uma ordem justa
que garanla, através de leis, a vida de
suas cidadas e cidadios e ponha limites
a uma situagio cadtica provocada pela
pritica do aborto clandestino.

Minha postura diante da discrimina-
lizagdo e legalizagio do aborto como
cidada, crista e membro de uma comu-
nidade religiosa é uma forma de denun-
ciar 0 mal, a violéncia institucionaliza-
da, os abusos e a hipocrisia que nos en-
volvem, e uma aposta pela VIDA, e,
pois, em DEFESA DA VIDA.
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“Havia numa cidade dois homens,
um rico e outro pobre”

MEDITACAO SOBRE 2 SAMUEL 12.1-4

Fernando Bortwlleto Filho

O texto destacado para esta medita-
¢do € uma pardbola. Ela significa
um momento bastante importante den-
tro do conjunto que vai do capitulo 10
20 12 de 2 Samuel, que trata das cam-
panhas dos exércitos de Davi contra os
amonitas. Esse conjunto contém a nar-
rativa do envolvimento de Davi com
Bate-Seba e Urias.

A pardbola conta, de maneira figura-
da, o que se passou e introduz, de forma
muito sdbia, a critica profética. Teolo-
gicamente, a paribola € central: é Pala-
vra de Deus. E Deus falando por meio
das coisas simples ¢ humildes.

Poder x solidariedade

O capitulo 11 contém os acontecimen-
tos motivadores da intervengio proféti-
ca descrita no inicio do capitulo 12.
Davi comete adultério com Bate-Seba,
mulher de Urias, o qual tem sua morte
planejada pelo préprio rei.

A dimensio negativa do poder apa-
rece nesse texto de maneira muito cla-
ra. Davi sentia-se dono de tudo. Ele in-
corporava a descrigio do rei fornecida
em 1 Samuel 8, um soberano sem limi-
tes, que transforma seu poder em
opressio e morte. A idéia do poder fez
Davi perder a nogio dos limites e do
respeito.

As atitudes maldosas do rei fazem
aparecer com grande intensidade a pos-
tura fiel e honesta de Urias (2 Samuel
11.9-11), que tendo consciéncia do seu
dever, “dormiu a porta da casa real”.
Diante da noticia da gravidez de Bate-
Seba, Davi tenta nio se responsabili-
zar, mandando Urias para a casa dele.
Porém, o plano do rei esbarra no senti-
mento de solidariedade de Urias, ¢ ele
diz: “Joabe, meu senhor, e os servos de
meu senhor estao acampados ao ar li-
vre; ¢ eu hei de entrar na minha casa,
para comer e beber, e para me deitar
com minha mulher? Tio certo como tu
vives e como vive a tua alma, nio farei
tal coisa” (11.1).

H4 aqui uma evidente tensao. Duas
posturas diametralmente opostas. Uma
torna a outra mais clara. De um lado,
Davi e sua “esperteza”; de outro, Urias,
uma afirmagio de solidariedade.

O texto mostra com realismo os pe-
rigos da concentragio do poder. O en-
gano e a mentira tornam-se recursos
habituais para alcangar objetivos, mui-
tas vezes pessoais. O rei tinha seus ob-
jetivos acima de tudo e de todos. Mes-

mo a vida estava em se-
gundo plano.

A pardbola

“0 Senhor, pois, enviou
Nata a Davi” (12.1). A pa-
lavra de Deus chega a
Davi por uma estéria mui-
to simples. Nati reproduz
nessa estoria a tensao veri-
ficada nas posturas de
Davi e Urias. “Havia numa
cidade dois homens, um
rico ¢ outro pobre. Tinha o
rico ovelhas e gado em
grande nimero; mas o po-
bre nao tinha coisa nenhu-
ma, senao uma cordeirinha
que comprara € criara, €
que em sua casa crescera, junto com
seus filhos; comia do seu bocado e do
seu copo bebia; dormia nos seus bragos
e a tinha como filha. Vindo um viajante
20 homem rico, nio quis tomar de suas
ovelhas e do gado para dar de comer ao
viajante que viera a ela; mas tomou a
cordeirinha do homem pobre, € a pre-
parou para o0 homem que lhe havia che-
gado” (12.1-4).

Sem diivida, um caso de clara injus-
tiga e acentuada diferenga entre as duas
atitudes. O desequilibrio gritante entre
a condigao do homem rico € do pobre
gerava a corrupgao de todo-e qualquer
sentimento.

O fato de ter muitos rebanhos blo-
queava, no homem rico, qualquer sen-
timento de solidariedade. O que impor-
tava era preservar o que era “seu”, mes-
mo que isso custasse o sofrimento de
inocentes.

O pobre nao tinha nada, ou melhor,
quase nada. Apenas uma pequena ove-
lha. Contudo, sua relagio nao era fria.
Nio era a mera relagao de posse, e sim,
uma relagao afetiva e carinhosa. O po-
bre partilhava seu alimento com o ani-
mal, o que o rico ndo fez nem com seu
héspede.

Cai a mdscara

No que segue a pardbola, verificamos a
reagao de Davi. E a reagio de indigna-
gdo: “o furor de Davi se acendeu sobre-
maneira”. Davi fica irado e aplica a lei,
isto €, exige a restituigao quadruplicada
do prejuizo, conforme prescreve Exodo
22.1. Na verdade, ele ultrapassa os li-
mites legais, pedindo a morte do ho-
mem injusto. Sem hesitagido, o rei,

numa afirmagdo de poder, de guardido
da justiga, aplica a sentenga.

Davi cai na armadilha. Cai a farsa do
rei justo no discurso. De promotor,
Davi passa a réu. Quem d a sentenga,
na verdade, € Javé, por meio de seu
profeta: “Tu €s 0 homem!”. A autorida-
de maior € de Deus, e as coisas tinham
que ficar absolutamente claras quanto
a0 caso. Por isso mesmo, Natia comega
dizendo: “Assim diz o Senhor Deus de
Israel: Eu te ungi rei sobre Israel”. O
profeta coloca as claras a inconsistén-
cia e a incoeréncia do discurso indigna-
do de Davi. Discurso e pritica estavam
fora de sintonia. Natd diz mais: “tu o
fizeste em oculto”. S6 o que € vergo-
nhoso necessita ser feito as escondidas,
e ndo pode ser publicado. Cabe ao pro-
feta a dificil e perigosa tarefa do des-
mascaramento, de trazer a luz.

Alguns pontos
para reflexdo
1. O aprego pela Natureza — E algo
mais préximo e préprio dos pobres. A
valorizagio da vida no sentido da soli-
dariedade gera um aprendizado de res-
peito, um didlogo com a criagao. Os hu-
mildes praticam a partilha com facili-
dade. Nio se admite o esbanjamento. A
oragio do pobre é que todos tenham o
pao de cada dia. Nesse sentido, na pers-
pectiva da andlise do texto, € significa-
tiva a atitude solidiria de Urias, repre-
sentada na pardbola na figura de um ho-
mem pobre que protegia com carinho
sua pequena ovelha. -

2. O Poder — Traz consigo a idéia
de ser dono, de propriedade. Em termos
de meio ambiente, o que € exatamente

de alguém? Até que ponto
a iniciativa pode ser abso-
lutamente livre, quando
se trata de alteragoes no
quadro ambiental? O po-
der traz consigo a idéia de
auséncia de limites, au-
séncia de valores afeti-
vos. A acumulagio e 0 es-
banjamento provocam in-
sensibilidade e a falsa
idéia de que se pode dis-
por de tudo em beneficio
préoprio. Ninguém pode
ser dono exclusivo daqui-
lo que Deus criou para to-
dos. Nenhum poder tem o
direito de desconsiderar a
vida alheia.

3. Dizer e agir — O descompasso
entre o discurso e a prética se verifica
de maneira intensa nas questoes relati-
vas ao meio ambiente. Discursar a fa-
vor da preservagido da natureza € cair
no lugar comum. J4 € até cansativo para
quem ouve. Contudo, a pritica nos se-
tores dominantes parece nio mudar.
Permanecem os conchavos e a supre-
macia dos interesses econdmicos, pelos
favorecimentos de todo tipo. Em nosso
texto, percebe-se com clareza que o rei
indignado com a situagio injusta do ho-
mem pobre era o rei do “palanque”.
Davi queria justiga para os outros, pois
a sua prilica era outra.

4. Agir em oculto — O profeta de
Javé desvendou o que o rei havia feito
em oculto. Muitas vezes o profeta tem
que buscar motivos e explicagdes por
tris das aparéncias. O profeta deve fu-
gir daquilo que se vé na superficie, das
explicagdes simplistas. Ele ¢, com fre-
qiiéncia, um destruidor do senso co-
mum. Na atualidade, temas como “de-
senvolvimento” a qualquer custo, o su-
cesso empresarial, a questio da pro-
priedade e outras, ocultam as questoes
ambientais mais profundas, ligadas a
mudangas na nossa organizagao da so-
ciedade. Os verdadeiros interesses sio
ocultos e sio defendidos em oculto. A
postura profética continua necessiria,
explicando o que estd oculto e destruin-
do idolos.

Fernando Bortolleto Filho é pastor presbite-
riano em Sio Paulo, mestrando em Ciéncias
da Religido no Instituto Ecuménico de Pés-
Graduagdo em Sdo Bernardo do Campo/SP.
Extraido de “Mosaicos da Biblia”
(Pp/CEDI), n.8, outubro/92,

Marie Louise Nery
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Versoes da Biblia em portugués

Joio Dias de Aratijo

No segundo domingo de dezembro,
os protestantes de todo o mundo
comemoram o Dia da Biblia. E um dia
em que nos devemos dar gragas a Deus.
As tradugbes da Biblia para o portu-
gués foram resultado de longos anos de
trabalho drduo e até de sacrificio de vi-
das preciosas,

Neste artigo destacaremos trés ver-
tentes de tradugdes: versoes catélicas
(Antonio Pereira de Figueiredo; Matos
Soares; Pao Nosso de Cada Dia; Pasto-
ral); versdes ecuménicas (Biblia de Je-
rusalém; Tradugdo Ecuménica da Bi-
blia); e versoes protestantes (Jodo Fer-
reira de Almeida; revista e corrigida;
revista e atualizada no Brasil; revisada;
Tradugdo na Linguagem de Hoje).

Versoes catélicas

= Antonio Pereira de Figueiredo.
Esta foi a primeira Biblia em portugués
distribuida no Brasil pela Sociedade
Biblica Britinica. Os navios ingleses
que ancoravam nos principais portos
brasileiros no século passado traziam
volumes das Escrituras que, muitas ve-
zes, eram deixados como que esqueci-
dos nas docas, para quem quisesse
levd-los. O primeiro evangelista pro-
testante foi, portanto, a Biblia.

Antes de ser publicada em Londres
pelos protestantes, a Biblia que o padre
Antonio de Figueiredo traduziu foi pu-
blicada pela Igreja Catélica na Europa,
em 1778, Sua tradugao é um cldssico da
lingua portuguesa e foi baseada na Vul-
gata de Sao Jeronimo. Foram feitas
muitas edigdes histéricas dessa Biblia.
Hoje ela é pouco usada no meio do
povo, embora haja edigoes recentes.
Atualmente, ¢ um monumento na histo-
ria das tradugoes da Biblia.

» Matos Soares — Biblia Sagrada.
Traduzida da Vulgata latina de Sio Je-
rénimo pelo padre Matos Soares (Edi-
¢oes Paulinas), é hoje bem aceita e
muito usada pelos catélicos conserva-
dores ¢ tradicionais. E uma tradugio
histérica porque marcou a fase de polé-
mica entre catdlicos e protestantes, em
Portugal e no Brasil, antes do Concilio
Vaticano II. Na apresentagao ha um
combate a proliferagao de tradugoes
protestantes da Biblia. Declara: “Para
atalhar tio perniciosos efeitos € que se
publica, em edigdo popular, esta nova
edi¢do da Vulgata portuguesa”. Segun-
do ele, os efeitos perniciosos sdo causa-
dos pelas “versoes tendenciosas que os
protestantes espalham pelo meio do
povo, sugerindo interpretagoes falsas
do texto biblico”.

s Pdo Nosso de Cada Dia — A Biblia.
Editora Vozes, Petrépolis, RJ, 1992.
Mais conhecida como a Biblia Vozes.
Teve como coordenador geral da tradu-
¢do Lydovico Garmus. Seu objetivo era
“colocar o texto em dia com o progres-
so das ciéncias biblicas e com a lingua-
gem falada e escrita, hoje nos meios de
comunicagao”; segundo a orientagao
de Paulo XI: “ser fiel ao texto original
€, a0 mesmo tempo, ser fiel ao homem
de hoje”. A Biblia da Editora Vozes
contém, entre outros itens, comentérios
sobre os versiculos que precisam de es-
clarecimentos e sugestdes para leituras
da liturgia dominical, festiva e ferial.

» Ediciio Pastoral — Biblia Sagrada.
Edigoes Paulinas, Sao Paulo, SP, publi-
cada em 1990. Os editores explicam a
finalidade da tradugao: “Gostariamos
que o seu uso'fosse comunitério: o tex-
to realmente foi preparado para ser ini-
cio de didlogo entre a Palavra de Deus
¢ a palavra dos homens, a fim de criar
um mundo novo”. Nessa versao hd in-
trodugoes gerais a cada livro da Biblia
e notas sobre os capitulos e versiculos.
Usa a linguagem popular ¢ bem clara,
que tem como finalidade o seu uso nas
reunides de pessoas simples das Comu-
nidades Eclesiais de Base (CEBs). Esta
versao estid recebendo muitas criticas
dos setores mais conservadores do
episcopado brasileiro.

Versoes ecuménicas

Como fruto do movimento ecuménico
mundial e apés a criagio do Conselho
Mundial de Igrejas (1948) e a realiza-
¢ao do Concilio Vaticano I1(1962), sur-
giram duas versoes ecuménicas da Bi-
blia em portugués.

s Biblia de Jerusalém. Edigoes Pauli-
nas, SP, 1975. O primeiro volume dessa
versiao (Novo Testamento) foi publica-
do em 1975, como resultado do traba-
lho de uma equipe ecuménica de exege-
tas catdlicos e protestantes, Em 1980
foi publicada a segunda parte (Antigo
Testamento). A primeira edigao em por-
tugués da Biblia de Jerusalém teve o
“Imprimatur” do cardeal Paulo Evaris-

to Arns. Sendo uma Biblia ecuménica, .

traz, no inicio, as listas dos cinones do
Antigo Testamento: 1) o palestino
(mais usado nas versoes protestantes);
e 2) o helenistico ou da Septuaginta
(mais usado nas versoes catolicas),
mostrando que a polémica sobre os
“apdcrifos” e “deuterocandnicos” nao
tem razio de ser do ponto de vista da
critica textual. E uma 6tima versio para

o estudo da Biblia e aprofundamento da
compreensao dos textos.

= Tradugio Ecuménica da Biblia.
Edigoes Loyola, SP, 1987. Edigao bra-
sileira da Traduction Oecuménique de
la Bible, editada na Franga, em 1972.
Participaram desta tradugio biblistas
catélicos e protestantes. A finalidade
desta edigio ecuménica é, principal-
mente, “a esperanga de que todos os
cristdos cheguem um dia a uma inteli-
géncia comum da Escritura, rumo a um
testemunho comum na unidade deseja-
da por Cristo, para a evangelizagio do
mundo”. E uma Biblia que tem relagao
com a Biblia de Jerusalém, portanto, de
grande utilidade para melhor com-
preensio do texto biblico.

Versoes protestantes

» Joiio Ferreira de Almeida. Os pro-
testantes tiveram a honra de serem os
pioneiros na tradugdo da Biblia para a
lingua portuguesa, a partir dos textos
nas linguas originais. Almeida foi o pri-
meiro tradutor. Nasceu em Portugal, no
ano de 1628, Era catélico e se conver-
teu ao protestantismo luterano. Era um
homem de grande cultura e conhecedor
das linguas originais. O primeiro texto
da tradugdo portuguesa de Almeida
continha apenas o Novo Testamento, e
foi publicado em Amsterdam, na Ho-
landa em 1719. As edigoes de Almeida
publicadas pelas Sociedades Biblicas
Britinicas e Americanas preservaram o
titulo de Padre, antes do nome de Al-
meida para facilitar a difusdo da Biblia
entre leitores catélicos. A edigio de Al-
meida foi amplamente divulgada no
Brasil e, hoje, é a mais lida entre os
protestantes brasileiros (cerca de 60%,
segundo a pesquisa realizada pela re-
vista “A Biblia no Brasil™). Virias edi-
toras protestantes se interessaram pelas
publicagoes da Edigao de Almeida.

® Versio Revista e Corrigida.

Editada pela Sociedade Biblica do Bra-
sil, pela Imprensa Biblica Brasileira e
por outras Sociedades Biblicas Protes-
tantes no Brasil, Trata-se de uma revi-
si0 e corregio do texto de Almeida,
adaptando-a ao linguajar brasileiro, re-
tirando muitos termos mais usados em
Portugal. Essa revisiao, embora guiada
pelos textos originais, ndo se preocu-
pou muito com os progressos da critica
textual. E hoje a Biblia mais usada e
preferida pelos grupos conservadores
entre os protestantes.

® Versio Revista e Atualizada no
Bruasil. Foi empreendida pela Socieda-

de Biblica do Brasil. Iniciada em 1946
e terminada em 1959, essa revisdo teve
como objetivo “uma nova tradugio das
Sagradas Escrituras mais apurada con-
soante as linguas originais e redigida
em portugués mais condizente com o
linguajar destes dias... que tanto se evi-
tasse o demasiado vulgar, como o de-
masiado académico e literdrio”. E uma
tradugio muito boa, mas também muito
cldssica, usando expressoes de trata-
mento pessoal como: “vés, outros”.

= Versiao Revisada. Imprensa Biblica
Brasileira. Esta versio foi produzida
sob a responsabilidade da Convengio
Batista Brasileira e publicada em 1967.
A segunda edigio apareceu em 1991,
com a seguinte explicagao: “esta € a se-
gunda impressio da nova composigio
da Versao Revisada, de acordo com os
melhores textos em hebraico e grego,
que saiu em 1967 e que, nessa nova
fase, apresentamos com ligeiras modi-
ficagoes”. O objetivo da versdo revisa-
da é ser: “Esta versio € fiel, sua mensa-
gem € a mensagem de seus autores”. A
versio, portanto, procura usar os me-
lhores textos que existem nas linguas
originais e, com base na tradugio de
Almeida procura fazer uma tradugio
mais fiel ao texto. Hoje, esta Biblia é
mais usada por aqueles que querem fa-
zer estudos, mas nao € muito popular.

s A Biblia na Linguagem de Hoje.
Esta versdo foi patrocinada pelas So-
ciedades Biblicas Unidas e coordenada
pela Sociedade Biblica do Brasil. O tra-
balho foi feito por uma comissao de tra-
dutores brasileiros, de diferentes deno-
minagoes, em diversos estados do Bra-
sil. A primeira edigao (Novo Testamen-
to) saiu em 1973, seguindo-se duas edi-
¢oes revistas (1975 e 1979). O Antigo
Testamento foi traduzido durante de-
zesseis anos (1972 a 1987). O objetivo
dessa tradugao foi “ser fiel ao sentido
dos textos hebraico, aramaico e grego
e, ser entendida pela maioria do povo
que fala portugués, no Brasil. Por isso,
nessa tradugdo nido aparecem muilas
das palavras ¢ maneiras de dizer que se
usam nas Biblias até hoje traduzidas
para o Portugués. Nas primeiras ver-
soes esta versdo trazia ilustragoes dos
textos do Novo Testamento. Esta ver-
sdo estd sendo largamente usada pelos
leitores catdlicos, especialmente nas
Comunidades Eclesiais de Base,

Joio Dias de Aratjo é pastor presbileriano.
Alualmente coordena o Conselho Moderador
da Igreja Presbiteriana Unida do Brasil (IPU)
e coordenador do Cediter.
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Para celebrar o Natal

RECURSOS LITURGICOS PARA UMA CELEBRAGCAO ECUMENICA NO NATAL

I = Reunimo-nos em nome
do Deus que cumpre a promessa
Prelidio

“Veni, Veni Emmanuel”

Latino, século IX/Tradugio J.Costa, 1960

CELEBRANTE: Porque a nés nos € nascido
um menino; vinde, adoremo-lo. Aleluia.

. Oragdo

“0, Deus, que fizeste esta noite santa bri-
lhar com a verdadeira luz; concede a nés que
conhecemos o mistério dessa luz sobre a ter-
ra, tenhamos o gozo perfeito de sua presen-
ga, onde contigo e com o Espirito Santo vive
e reina um s6 Deus, agora e para sempre.
Amém”.
Canto congregacional

“Pelo Amor do Pai foi Gerado”

Divinum mysterium — Cantochio do sécu-
lo XII

CONFISSAO

CELEBRANTE: Piedade, piedade, Senhor,
porque:

TODOS: Temos boca mas emudecemos, te-
mos olhos, mas fingimos nio ver;

(Kyrie)
CELEBRANTE: Piedade, piedade, Senhor,
porque: :
TODOS: Temos maos, mas nao acolhem; te-
mos vida, mas nao queremos compartilhar.

(Kyrie)

Oragdo pastoral — Declaragao de perdao

“0, Deus onipotente, a quem todos os co-
ragoes estio descobertos, todos os desejos
sdo conhecidos e para quem ndo hd segre-
dos, purifica os nossos coragoes ¢ pensa-
mentos com a inspiragao do teu Santo Espi-
rito, a fim de que, dignamente, exaliemos o
teu santo nome pela graga do perdao recebi-
do mediante Jesus Cristo, Nosso Senhor”.
Amém.

Credo niceno

“Cremos em um Deus Pai, onipotente,
criador do céu e da terra e de todas as coisas
visiveis e invisiveis. E cremos em Jesus
Cristo, o unigénito Filho de Deus, gerado
pelo Pai, antes de todos os séculos, luz de
luz, verdadeiro Deus de verdadeiro Deus,
gerado, nio feito, consubstancial com o Pai,
pelo qual todas as coisas foram feitas por
nos, seres humanos, ¢ por nossa salvagao.
Desceu do céu e encarmou por obra do Espi-
rito Santo e da virgem Maria, e foi feito ho-
mem, foi crucificado por nos sob o poder de
Poncio Pilatos, e padeceu, ¢ foi sepultado e
ressuscitou ao terceiro dia segundo as Escri-
turas; e subiu 20 céu e assentou-se a direila
de Deus Pai e de novo ha de vir com gloria
para julgar 0s Vivos ¢ 0§ morlos; scu reino
nio tera fim. E cremos no Espirito Sanlo,

Senhor, doador da vida procedente do Pai
que com o Pai e o Filho € adorado e glorifi-
cado, ele falou pelos profetas. Cremos na
Igreja una, santa, catélica e apostélica. Con-
fessamos um batismo para o perdio dos pe-
cados. Esperamos a ressurreigao dos mortos
e a vida da era vindoura, Amém.”

RITO DE PAZ
CELEBRANTE: “Como o Senhor vos per-
doou, assim também fazei vés”.

Que a Paz do Senhor esteja com todos.

Canto congregacional
“Natal brasileiro”
Letra: J. W. Faustino; Misic¢a: “Palmeira”

II - Acolhemos a Palavra
do Deus que se encarna

CELEBRANTE: O Senhor estd aqui.
TODOS: O seu Espirito estd conosco.

ORACAO POR ILUMINACAO
CELEBRANTE: O, Senhor, plenifiques os
nossos coragoes e ilumina nossas mentes
para que, ouvindo a tua palavra, possamos
obedecé-la e fazer a tua vontade. Por Jesus
Cristo, te pedimos.

Leitura do Antigo Testamento
Isaias 9.1-7

Responso
(coro ou congregagao)
Leitura do Evangelho
Lucas 1.8-20

Proclamagdo da Palavra

Canto coral/congregacional

111 - Saiamos para anunciar
que Deus chegou até nés
Litania

“Indagagoes do Natal”

CORO: Este ano eu quero saber / Onde o
menino vai nascer?

TODOS: Nas vias ou vielas / onde nascem as
marias; na favela ou no contigo / sem espago
e sem janela, ou num acampamento com 0s
filhos dos “sem-terra”, ou nas dunas do
Oriente, como vitimas da guerra.

CORO: Este ano eu quero saber / O que le-
mos a oferecer?

TODOS: Ao invés de ouro e mirra / de per-
fumes ¢ incenso, Ele quer na nossa vida /
compromisso mais intenso de pér fim a vio-
Iéncia dos Herodes deste mundo que exter-
minam nossos filhos sem piedade num se-
gundo.

CORO: Esle ano eu quero saber / O que esle
menino vai trazer?

TODOS: Ele é a prépria luz que brilha na
escuridido; abre com graga o caminho da
vida, do amor e do perdio, Sua presenga e
sua palavra, em alegria e paz se traduz, re-
criando a forga do Sonho e dizendo: meu
nome € Jesus.

COMPROMISSO
Ato simbdlico

[Sugere-se que a equipe de liturgia ou
pastor/a prepare, na forma de cartio de Na-
tal, os artigos do Estatuto da Crianga e do
Adolescente e distribua, fixando-os nos
bancos da paréquia. Antes da oragdo de in-
tercessao, solicite a comunidade para 1é-los
em voz audivel]

Oragdo de intercessdo

“Ver as criangas sem perceber que a rua
perdeu sua vocagao de caminho, para assu-
mir a de mortalha, é como querer ocultar a
verdade com a peneira da nossa perversida-
de!” ;

Senhor, oramos pelas criangas e adoles-
centes do Brasil, mas também por nés, a fim
de que, com a inspiragio do teu santo Espi-
rito possamos ser instrumentos de tua von-
tade na transformagao desta situagio. Em
nome do Cristo, o Deus menino, te pedimos.
Amém.

Canto final

“Outra cangio de Natal” ,

Letra/misica: Flivio Irala
Envio

“Sigamos a estrela que vai, passo a pas-
s0, sem medo € sem pressa. Sejamos sibios
também! Nio levemos em conta o cenirio,
mas a historia que ele conta; nao levemos
em conta a estrela, mas o menino que ela
aponta... Saiamos deste lugar em paz. Feliz
Natal!”

Béngao cantada

Autor desconhecido / misica: Pablo Sosa

A béngao do Deus de Sara, Abraao e
Agar; a béngao do Filho nascido de Maria;
a béngio do Espirito Santo de Amor; que
cuida com carinho qual a mae cuida da gen-
te esleja sobre todos nés. Amém.

Poslidio

“Noite de Paz”
Letra: Joseph Mohr / Misica: Franz Grilber

Liturgia preparada pelo rev. José Rubens Jardeli-
no, mestre em Ciéncias da Religido e pastor da
Igreja Presbiteriana Indedendente do Brasil.

Nota da Redagéo: Os cinticos sugeridos pelo au-
tor, em caso de serem desconhecidos, podem ser
substituidos por outros de conhecimento da comu-
nidade, desde que mantido o contexto da liturgia.
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