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No ano passado, o Vaticano anunciou que convo.
cara para 1978 a Conferéncia Geral dos Bispos La-
tino-americanos por ocasiio do 10.°0 aniversirio da
que aconteceu em Medellin. Ji4 se passaram dez anos.
Que aconteceu com o ‘“espirito de Medellin?”’ Cresceu,
vigorou em toda A. Latina ou antes minguou com 0s
anos e problemas? E a nova Assembléia Geral surge
no horizonte cheia de esperangas de um aprofunda-
mento e avango ou pelo contririo esbogam-se suspeitas
de um recuo e reversdo? Sdo perguntas que circulam
no momento entre aqueles que se sentem comprome-
tidos e preocupados com a problemitica em curso em
nosso Continente.

Para que se nos tornem claras no contexto his-
torico, s6cio-cultural essas questdes, precisamos situar-
-nos no contexto histérico, sécio-cultural em que nas-
ceram as declaragdes de Medellin e perceber quais as
principais mudangas ocorridas desde entio, com as
esperangas e temores que tais mudangas podem cau-
sar-nos (1).

Contexto Histérico, Sécio-Cultural de Medellin

A primeira vista, os documentos emanados da
IT Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano
desconcertam-nos (2). Como é possivel que um epis-
copado, que durante o Concilio Vaticano II, com
raras e honrosas excegdes, apareceu diante do mundo
catélico, sobretudo centro-europeu, como extremamente
conservador, reunido precisamente num dos paises ca-
télicos mais tradicionais do Continente, pudesse tefl
produzido textos teologicamente tdo avangados e com-
prometidos com a realidade sécio-politica, num pro-

longamento critico & Gaudium et Spes, as classicas
enciclicas de Jodo XXIII Mater et Magistra, Pacem
in terris, é 4 Populorum Progressio de Paulo VI?
Talvez possamos apontar alguns fatores que agiram
de modo decisivo nos meios latino-americanos a ponto
de provocar a mudanca de mentalidade de tantos bispos
no grau de subscreverem as Declarages de Medellin,
Evidentemente, como no caso do préprio Concilio Va-
ticano II, ndo se trata aqui de querer saber quantos
foram os bispos que perceberam todo o alcance dos
documentos. Importante é constatar que tais decla-
ragdes foram escritas e promulgadas sob a chancela
oficial do Episcopado Latino-americano e portanto go-
zam de legitimidade e autenticidade. A compreensio
do contexto gerador e suas mudangas podem ajudar-
-nos a situar-nos diante das expectativas e temores
que nos circundam,

A década de 50 tinha sido em nosso continente
alimentada por uma euforia desenvolvimentista, O
subdesenvolvimento econémico dos paises da América
Latina foi compreendido como momento de uma evo-
lugdo histdrica, que até entio tinha sido muito lenta
e que agora era de interesse de todos acelerar. O sub-
desenvolvimento como etapa prévia ao desenvolvimen-
to deve ser superado através de um impulso de cresci-
mento, produzindo finalmente o ‘‘take off”, o arranque
definitivo, para a era do progresso. Para isso, fazia-se
mister a presenca de capital e tecnologia. Natural-
mente paises pobres ndo podiam confiar nas suas
poupangas e também necessitavam de moeda estran-
geira a fim de importar bens de capital. Abriram-se
as portas aos capitais estrangeiros e a tecnologia
avancada através sobretudo das multinacionais, de em-
préstimos e financiamentos estrangeiros para compras.



Na década de 60, que precisamente vai desem-
bocar em Medellin, surgem contudo criticas a inconsis-
téncia da posicdo desenvolvimentista. O subdesenvol-
vimento nio é uma mera etapa prévia no processo
do desenvolvimento e que se franqueia no momento
em que o pais atingiu um produto interno bruto e
uma renda per capita de grau mais elevado com um
conseqiiente leque de bens de consumo mais amplo
e diversificado e criagdo de infra-estruturas. Sua su-
peragdo, portanto, ndo se faz infra-sistemicamente
com aceleragio e modernizagio do processo produ-
tivo, mas através de uma ruptura radical do sistema
que mantém os paises e dentro dos paises as regides
num estado permanente de empobrecimento, de sub-
desenvolvimento (3). Neste movimento de critica a0
modelo econdmico desenvolvimentista, dentro de uma
perspectiva do “desenvolvimento integral” e da “poli-
tica da libertagdo” se situa Medellin. Assim os textos
conjugam no seu vocabulirio tanto o termo “desen-
volvimento” como o de ‘libertagdo”. Com o termo
“desenvolvimento”, j4 numa perspectiva mais ampla
que o da ideologia desenvolvimentista, quer-se enten-
der a promogdo de todos os homens e do homem todo
e ndo simplesmente no nivel econémico (4).

De fato, as duas enciclicas Populorum Progressio
e Humanae Vitae marcaram muito os textos de Me-
dellin, além da orientagio dada pelo Papa na sua
Alocugdo de Abertura. Entretanto afloram termos co-
mo “Transformagdo’” e “Libertacao”, ligados a uma
compreensio da A. Latina dentro do esquema de “de-

pendéncia-libertacdo”. Tal esquema vai ocupar o ho- -

rizonte de reflexdo teolégica da década seguinte, com
o surgimento explicito da Teologia da Libertagdo (5).

Nédo podemos esquecer que 1968 fora em todo
mundo um ano de muita ebuli¢io. Na Franga, uma
revolta, que fermentava em Nanterre, eclode em todo
o pais, indo da capital para o interior, da Universidade
para os Liceus num contagio de consciéncia que pra-
ticamente para todo o pais e quase o leva a uma
quebra do sistema (6). Nos EE.UU. ji nos finais
de 1966 os estudantes se movimentavam na Univer-
sidade de Berkeley e os anos seguintes vdo ser mar-
cados por manifestagdes, especialmente contra a guer-
ra do Vietnam. Este serd o ponto de convergéncia e
de polarizagio de todos os descontentamentos e pro-
testos. Em 21 de outubro de 1967, p. ex., o Pentigono
viu-se cercado por uma multiddo de manifestantes
anti-belicistas, Grande parte dos 50.000 manifestantes
eram jovens académicos, ativistas, homens de letras,
idedlogos pacifistas, etc... (7).

Em nivel de A. Latina n3o podemos esquecer o
impacto que causou a vitéria de Fidel Castro em 1959
com a conseqliente implantacdo dum Regime Comu-
nista no coragio do Continente. Querendo ampliar
tal revolugio para outros paises, surgem intmeros
movimentos como os Tupamaros, MIR, ERP, etc...
Na prépria Colémbia, o jovem sacerdote Camilo Tor-
res, recém chegado de estudos na Europa, ingressa

na guerrilha rural, causando enorme agitagdo nos meios
eclesiais. Apds sua morte a 15 de fevereiro de 1966
vai transformar-se para muitos cristdos em mito e
exercer influéncia revoluciondria, Che Guevara prega
a criagdo de um, de 10 Vietnams ao sul do Rio Grande.
Ele mesmo engaja-se na Bolivia num movimento revo-
luciondrio com ampla repercussido. Tornou-se, sobre-
tudo depois de todos os grupos de esquerda engajados
no processo revoluciondrio sua morte, outro herdi e
inspirador (8).

No Brasil, o ano de 1968 apresentou-se marcado
por movimentacdes estudantis e tentativas de greve
ap6és um periodo de passividade que se seguira i im-
plantagio do Regime militar de 1964. Os bispos vio,
pois, para Medellin ainda sob o impacto das agitagoes
estudantis, antes da promulgagio do AI-5. Podia-se
dizer que havia, em geral, na A. Latina uma discussdo
aberta e cada ideologia apresentava seus modelos revo-
lucionarios. As posigdes extremas, se defrontavam em
violentos combates ideolégicos. A movimentagdo revo-
lucionaria inquietava fortemente as forgas conserva-
doras do Continente e as que tinham interesses econo-
micos aqui. Em 1967, a Missio Rockfeller elabora
seu relatério sobre a situagio de inquietagio na A.
Latina, baseado no qual vdo criar-se estratégias o ta-
ticas para contrarrestar tais impulsos revolucionarios
(9). Medellin reflete, pois, esta tensdo. De um lado,
um violento surto revolucionario de esquerda que agita
o Continente, doutro a reagdo nio menos violenta das
forgas conservadoras em defesa.de suas tradigdes, que
se identificaram no fundo com o sistema econdémico
neo-capitalista. Se nalguns paises estava acontecendo
a subida das forgas de esquerda, no Brasil ji acon-
tecera o contrdrio, Portanto, momento de muita con-
tradigdo, de confusdo ideolégica.

Dentro da Igreja reinava muita liberdade de dis-
cussdo, muita abertura no campo social, sob a pressdo
dos acontecimentos, que marcavam o cenirio interna-
cional. Ainda se vivia o clima de didlogo, de ecume-
nismo, de liberdade, criado pelo Concilio Vaticano II.
Sob o imperatico categbrico da necessidade de fazer
novas experiéncias, de responder aos anseios de trans-
formagdo radical vindos de todas as partes, de poder
estar presente num mundo em profundas mudancas, a
Igreja percebia que, sem uma enorme abertura e li-
berdade, nio conseguiria falar ao mundo presente (10).
O processo de mudanga na A. Latina estava em curso.
Ou a Igreja se esforgava por compreendé-lo e entdo
ser capaz de participar dele com sua funcio prépria
de inspiradora, dando-lhe cunho cristéio, ou ele se faria
sob a égide de ideologias atéias. No documento de
Introdugiio, aparece esta consciéncia de que a A. La-
tina estd evidentemente sob o signo da transformagdo
que se faz com rapidez extraordiniria e em todos os
niveis. Isto indica, continua o texto, que estamos no
umbral de nova época da histéria de nosso Conti-
nente (11).



Nesta consciéncia de presen¢a no processo de
transformacio do Continente, aparece ainda outro ele-
mento novo. Até entdo a Igreja sempre esteve pre-
sente na construcdo das sociedades latino-americanas.
Mas ao lado do Estado e das classes dominantes. Agora
reconhece a existéncia de outros grupos, outras forgas
de libertagio, outros movimentos assumindo o processo
de transformacio, que ndo as forgas do Estado ou
dos grupos dominantes. E a Igreja sente que ndo
pode ausentar-se e deixar que outras bandeiras assu-
mam o monopdlio do processo de libertacdo. Ha uma
descoberta das classes populares por parte da Igreja
nos documentos de Medellin. E o inicio de um pro-
cesso.

Resumindo, podemos dizer que os Bispos em Me-
dellin se encontravam sob a pressio da urgéncia de
uma situacio em forte fermentagio sbcio-politica. Pa-
recia naquela época que a A. Latina tinha possibilidade
de assumir um processo de transformagio social numa
linha nio. capitalista, e mais socializante. O grande
temor é que se fizesse em oposi¢do 4 tradigdo cristd
do Continente. A presenga dos cristdos através da
orientacdo aberta e corajosa da Igreja poderia garantir
a tal processo uma orientacdo cristdi e ndo necessaria-
mente totalitiria anti-crista.

Passaram-se os anos e a consciéncia do momento
histérico de 68 se esfumou. Os Documentos conti-
nuam, porém, na sua escrita. Tem sido sujeitos a
muitas criticas. As mais constantes e repetidas refe-
rem-se ao seu método e a sua linguagem. O corte
epistemolégico entre as analises sociais e as reflexdes
teolégicas nio se faz nem sempre com rigor. Nao sdo
nem boa Sociologia nem boa Teologia. Padecem de
ambigiiidade fundamental, com suas misturas semanti-
cas. As reflexdes. teolégicas sofrem de generalizacGes
faceis e rapidas. Denotam assim certo cariter ideo-
légico, jA4 que ndo conservaram pureza epistemoldgica,

Evidentemente tais criticas ndo sio totalmente
sem fundamento. Entretanto, pecam por estreiteza
de horizonte critico. Devemos distinguir os documen-
tos de Medellin enquanto representam um discurso
global e enquanto refletem uma linguagem determi-
nada, parcial. Enquanto discurso parcial, na sua es-
trutura lingiiistica prépria, de fato, tais documentos
apresentam muitas limitagdes, fruto sobretudo da ur-
géncia e preméncia. dos acontecimentos. Ndo foram
fruto de lentas maturagdes, mas fundidos no cadinho
das tensdes internas da prépria Assembléia. Além
disso, eram situagdes relativamente novas para muitos
bispos, que pertenciam a hierarquias tranqiiilas ¢ con-
servadoras. Nesses momentos, a linguagem do com-
promisso, da tolerdncia, da conciliagdo se impGe, car-
regando o texto de ambigiiidades e duplicidades. A
Teologia guardou talvez pouco sua autonomia. Havia
até entdo escassamente refletido sobre sua episteme
prépria em relagdo a tais problemas.
Spes tinha sido um primeiro: ensaio. Medellin tentou
continuar na mesma linha. O.tempo de maturacdo de

A Gaudium et-

tal método era ainda curto. Buscava-se também uma
autonomia latino-americana, querendo romper com a
excessiva dependéncia européia no modo de realizar
a pratica teolégica. Eram os primeiros passos da Teo-
logia da Libertacdo, que ia realmente eclodir com mais
vigor na década seguinte. [Faltou certamente uma
reflexdo mais tranqiiila e madura. Sdo consideragoes
sobre o discurso parcial.

Contudo o mais importante dos documentos é o
“discurso global”. Discurso da Igreja de um Conti-
nente que assume posigdo aberta e corajosa diante do
processo social de transformacio, ndo mais como par-
ceira do Estado e das classes dominantes. £ um dis-
curso que significa politicamente enorme inflexdo na
caminhada da Igreja Latino-americana em nivel oficial.
Naturalmente muitas comunidades eclesias jA hid tempo
perseguiam esse novo caminho. Medellin significa uma
legitimagdo de tal situacio e de certo modo deslegitima
uma Igreja em alianga com as oligarquias e classes
dominantes do Continente. Discurso sumamente im-
portante como revigoramento de linhas até entdo fra-
geis e desprotegidas, sobretudo porque depois de tal
ruptura com as classes privilegiadas n3o faltardo per-
seguigdes, ameacgas, suspeitas, calinias. E Medellin
se transformara na bandeira legitimadora de eclesiali-
dade do processo de libertagio assumido por grupos e
comunidades eclesiais. Um catolicismo tradicional, ¢
nio raras vezes, até mesmo reacionario, ndo podera
mais acobertar-se com uma tranqiiila protecdo ecle-
sial. Pelo contrario, sentir-se-4 continuamente inco-
modado por sucessivas declaracbes que seguirdo as
pistas de Medellin. ~ Desconhecer a importancia desse
discurso global e prender-se somente a criticas de na-
tureza lingiiistico-epistemolégica é ter perdido o sen-
tido de Igreja, de globalidade do processo, para fe-
char-se numa redoma purista, académica, fazendo o
jogo das forgas opostas ao processo de libertagdo.

Mudangas no Contexto Latino-Americano

Ja esta longe o clima de euforismo que reinava
nos idos anos de 68. Lentamente as expectativas de
uma transformacio da A. Latina numa linha mais
socialista, em que os interesses das classes populares
fossem decisivos, foram desaparecendo com o enrige-
cimento do regime brasileiro (fins de 68), com a as-
censdo de Banzer na Bolivia (1971), com o desman-
telamento dos Tupamaros no Uruguai (a partir de
1973), o fracasso da experiéncia chilena (1973), com
a retomada dos militares na Argentina (1976).

O “Modelo brasileiro” comega a dar seus pri-
meiros frutos de desenvolvimento, conseguindo percen-
tuais altos de crescimento do PIB, configurando-se o
chamado “milagre brasileiro”. Tal modelo exerce forte
atragdo sobre os outros paises. Articulado com o plano
de desenvolvimento economico estritamente capitalista,
se implanta um regime politico de excegdo, institucio-
nal, fortemente autocratico, com rigide controle sobre
todos os segmentos da nacdo.. As pequenas aberturas,



ainda presentes até 68 sio fechadas, contrabalancadas,
porém, pelo euforismo do crescimento econémico.

A efervescéncia politica da década de 60 e inicio
de 70, seguem-se, em geral, na A. Latina, ‘e de modo
especial no cone sul, um marasmo, uma estagnagéo,
uma apatia em relagio ao mundo politico. Em vérios
paises, cessa totalmente a atividade politica partidaria.
No Brasil, o desinteresse pelas atividades politicas se
manifesta pelas taxas elevadas de votos nulos ou em
branco nas eleigdes de 70 e 72. As principais escolhas
politicas sdo feitas dentro do circulo fechado do sis-
tema militar-burocratico, independentemente de qual-
quer participagio, nem mesmo do préprio partido do
governo.

O Relatério Rockfeller apontara como solugdo
para a extingdo de qualquer movimento transformador
de estruturas na A. Latina o apoio aos regimes mili-
tares e uma vigilancia cerrada em relagio as ativi-
dades da Igreja. De fato, seguem-se anos dificeis para
muitos setores da Igreja. Em virios paises, membros
do clero, sacerdotes, religiosos e até mesmo bispos sdo
presos, torturados e alguns pagam com a prépria vida
seu compromisso com as classes populares e com uma
agfio de libertacdo. Em termos como que simbélicos
basta citar o caso da prisio dos Bispos em Riobamba,
(Equardor) em agosto do ano passado, o segiiestro avil-
tante de D. Adriano, a morte de Mons. Angelelli num
desastre suspeito, os assassinatos de sacerdotes na Ar-
gentina, em S. Salvador, ¢ dos nossos missionédrios
P. Jodo Bosco e Rodolfo. A Igreja da A. Latina co-
meca a conhecer a persegui¢io, desde que assuma
alguma posicdo no campo social, por regimes que se
dizem defensores da civilizagio ocidental cristd (12).
A Ideologia da Seguranga Nacional, que tem suas ori-
gens' no pangermanismo do século passado, se trans-
formou na ideologia imperial americana mediante o
“National Security Act” de 1974 e implantou-se so-
bretudo nos meios militares da A. Latina. A insisténcia
na seguranca do Estado, a compreensio da sociedade
atual como um antagonismo radical entre ocidente e
comunismo, a necessidade de defender-se de todo e
qualquer inimigo, mesmo potencial, levam a uma per-
manente guerra e estratégia total. Dai que. todos os
segmentos da sociedade, todas as atividades culturais,
politicas, econdémicas, religiosas devem cair sob vigi-
lancia constante a fim de obviar: qualquer infiltracdo
do inimigo e resistir a todo aquele que se oponha de
qualquer modo ao projeto nacional estabelecido pelo
Regime e que deve ser realizado a qualquer custo (13).

Com maior ou menor rigidez tal Ideologia tem
comandado a acio do sistema nos diversos paises da
A, Latina e tem criado muitos conflitos com a Igreja,
ja que a acdo dela tem aparecido ao sistema como
oposta aos seus interesses e portanto colaboradora com
o inimigo, o comunismo. Dai a expressdo “infiltragdo
comunista” aparecer freqiientemente nas declaragdes
de representantes do Sistema para designar tudo que
ndo esteéja de acordo com o Projeto Nacional.

O interlocutor de esquerda, que desafiava o Cris-
tianismo na sua compreensio da realidade latino-ame-
ricana em profundas transformagdes e na sua capa-
cidade de estar presente nela, saiu do cendrio publico.
A censura, em geral rigorosa, proscreveu-o, sem na-
turalmente resolver com isso todas as criticas e sus-
peitas que ele levantava ae mosso cristianismo e socie-
dade. Na melhor das hipéteses, as discussGes acon-
tecem em circulos fechados e restritos. Com isso, uma
nova geragio de Igreja surge totalmente despreparada
para qualquer didlogo mais. pertinente e sério com o
marxismo. Muitas das perguntas e questdes do mar-
xismo  sdo- respondidas com a repressio e -0 controle
social, sem descer a um diilogo-discussio mais pro-
fundo. Trata-se de umo protecdo extrinseca, que, se
um dia desaparecer, deixarid os cristios em situagdo
dificil.

O processo de censura dos sistemas influencia na
prépria criagdo teoldgica, gerando nos escritores uma
auto-censura Isso aparece sobretudo num estilo mais
escatolégico, ‘utépico, de afirmacGes generalizadas, que
se deixam subtrair a acusagBes concretas de subversi-
vas. Com isso, perdem a precisio de uma reflexdo
sobre priticas concretas da Igreja. O medo de entregar
0 ouro ao inimigo leva a 'muitos a nio publicarem
experiéncias ricas da igreja, que poderiam estar na
base de uma teologia mais concreta, mais engajada.
Certa fluidez, imprecisdo e carater abstrato do- pen-
samento teolégico e de documentos da Igreja latino-
americana refletem a auto-censura, o clima de inse-
guranca, de vigilincia reinantes. Apesar disso, datam
dos 1ltimos anos as declaragbes mais corajosas que
jamais uma hierarquia regional escreveu.

Basta citar os documentos dos Bispos do Nor-
deste, do Centro Oeste e o Comunicado ao Povo de
Deus da Comissdo Representativa da CNBB.

No seio mesmo da Igreja, o ambiente primaveril
de liberdade e de iniciativas corajosas, surgido depois
do Concilio Vaticano II, parece toldar-se com sinais
de uma regressio. Pairam ameagas de condenagdes
das posi¢des mais avangadas no setor social, seja da
reflexio como da experiéncia eclesial. Sérios e im-
portantes teélogos foram colocados sob suspeita, atra-
vés de claras ou veladas condenacdes de instancias ou
de membros da alta hierarquia da Igreja. Algumas
experiéncias eclesiais de base sofrem também restri-
¢oes e até mesmo estio ameagadas de uma reversdo,
como no caso de Viana (14).

Estes novos condicionamentos ja estio influen-
ciando a preparacdo da proxima Assembléia dos Bispos
latino-americanos, provavelmente no México. Desde
1972 que o CELAM passa a ser dirigido por membros
mais moderados e conservadores. Tal mudanga reper-
cutiu na linha doutrinal e pastoral dos seus Institutos
e bGrgdos.

O ano de 1977 parece indicar que alguma coisa
estda mudando em relagio ao quadro descrito antes,



sobretudo no campo politico, decorrente de problemas
econoémicos e da conjuntura mundial, Para exprimir
os sintomas .novos, que estdo surgindo, usam-se termos
como: ‘“volta ao Estado de Direito”, “Redemocrati-
zagio”, “Eleger uma Constituinte”, “Direitos Huma-
nos “Liberalizagdo”, ‘“Liberdades democraticas”,
etc... A parcial liberdade de imprensa em nosso meio
tem proporcionado uma maior circulagdo de idéias e
tem dado.ocasiio a que aparega a insatisfagdo geral
da Sociedade Civil. Os Estudantes, depois de um longo
siléncio, voltaram de novo a manifestar, com maior
maturidade, seus desejos de participarem na vida do
pais. E mais recentemente ainda, o mundo operario
tem também expresso suas reivindicagGes. Enfim, em
todos os setores da sociedade civil ouvem-se vozes exi-
gindo, esperando mudangas no Sistema vigente, em
vista de uma normalidade juridica, politica.

”
»

£ fendomeno muito recente para que se possa per-
ceber seu alcance e possivel influéncia nas linhas
pastorais da Igreja. Sem divida, tem sido importante
a nova politica americana de defesa, pelo menos verbal,
dos Direitos Humanos, numa espécie de catirsis de
uma consciéncia profundamente carregada nos ultimos
tempos com tantos e tdo graves escandalos nacionais.
O préprio sistema de seguranga americano caiu sob a
mira da imprensa, através da publicagio dos escan-
dalos de suborno, de crimes violentos contra homens
de Estado de outras nagdes, e violagio de Leis funda-
mentais do pais. A invulnerabilidade dos homens do
poder coercitivo e da agéncia de informagdo ficou
ameacada e com isso a ideologia da seguranca tera
sofrido algum baque. Sera coisa passageira e a grande
amnésia dos povos deixari que daqui a pouco tudo
volte ao como era antes? Ou realmente o brio ame-
ricano nio suportarid impunemente tais escandalos,
multiplicando seus Watergates? Que conseqiiéncia
tera tal revisio nos EE.UU. sobre os paises depen-
dentes, que seguiam com maior perfeigdo e rigor a
mesma ideologia? Terd significado um alarme dos
riscos que as nagdes estio correndo com sistemas de
seguran¢a montados e que se tornaram auténomos e
onipotentes? A prépria Igreja americana, cuja ima-
gem para nds era tdo negativa no seu conservadorismo,
na sua riqueza, na sua estrutura rigida de paréquias,
escolas paroquais, sem quase cc éncia da problema-
tica politica e do alcance para tantas nacdes das deci-

sbes feitas em seus pais, nio estard também modifi-

cando-se numa linha de maior lucidez critica? Nio
serd prova disso a Conferéncia ‘A Call for Action” de
Detroit em outubro do ano passado? Nela, pelo menos
um setor significativo da Igreja americana, reconhe-
ceu-se “cimplice de tantas injusticas cometidas dentro
e fora por causa de sua aceitagdo acritica do sistema
social, econémico e politico em que vive” ; tomou como
opcdo ‘“‘um compromisso solidirio com os povos opri-
midos e com suas lutas pela defesa da vida humana
em todas suas formas e pela criagio de uma sociedade
mais justa” (15),

Precisamente esta polaridade dentro e fora da
Igreja estd na origem de nossos temores e esperangas
a respeito da proxima Assembléia dos Bispos Lati-
no-americanos.

TEMORES

J4 hd 13 anos e principalmente nos 1ltimos anos
a Igreja da A. Latina vem sofrendo pressies e atd
perseguigdes por parte dos regimes militares, apoiados
na ideologia da Seguranga Nacional e empenhados
num desenvolvimento econdmico com grandes sacrifi-
cios das classes populares, deixando, portanto para
uma etapa posterior o desenvolvimento politico e social.
Diante dessa situagdo reforca-se dentro da Igreja La-
tino-americana e certamente apresentar-se-4 como uma
opgio pastoral ao discernimento dos bispos, a chamada
“tese polonesa” (16). Consiste em evitar qualquer
confronto direto com o Estado, procurando a Igreja
sobreviver numa politica de “boa vizinhanga”, na es-
peranca de tempos melhores. Aceitando as limitacdes
que o Estado lhe impde, especialmente no campo social,
procurara agir naqueles setores onde goza de liberdade :
pastoral, doutrinal e sacramental. Poderia até mesmo
conseguir apoio do Estado num pacto implicito de res-
peito das areas e competéncias, sendo que o campo
sécio-econémico-politico fica entregue a exclusiva com-
peténcia do Estado e o campo religioso a da Igreja.
Nos possiveis pontos de atritos, a solucdo buscar-se-a
no compromisso, com concessdes de parte a parte,
Como inspiradora dessa linha, estaria a politica da
Santa Sé nos paises cat6licos de regimes comunistas,
Nio cabe aqui uma critica mais profunda de tal
posi¢io. Basta atender ao equivoco de anilise politica
subjacente e da fragilidade do pressuposto teologico e
pastoral. Nos paises comunistas, o governo. é anti-ca-
télico e nio busca nenhuma legitimagdo a partir do
consentimento implicito ou explicito da Igreja. Esta
nido opina em nada nas linhas econémico-politicas do
regime. Na A. Latina, pelo contririo. Os regimes
dizem-se defensores da civilizagio ocidental e cristd,
e o siléncio da Igreja significa o reconhecimento e
legitimagio da caracteristica cristdi de tais governos.
Sé uma atitude critica da Igreja, pode evitar tal equi-
voco, que parece, alids, bem mais divulgado que Se
possa pensar. Além disso, subjaz a tal “tese polonesa”
uma concepgio dicotomica da fé e da pratica pastoral
da Igreja, baseada numa antropologia também ela di-
cotomica. De um lado, o homem religioso com seu
universo pessoal-social religioso e doutro o homem po-
litico com outro universo diferente. E para cada uni-
verso, haveria uma instincia orientadora, esquecendo-se
da profunda unidade humana e da histéria.

A “linha polonesa” apresenta-se sob o signo de
abertura, compreensio, realismo estratégico, contra os
radicalismos suicidas. Avoca a si ser a expressio do
bom-senso, em contraposicdo aos impacientes, exagera-
dos, extremistas. Como é uma posicio que aparece



como moderada, equilibrada, atrai facilmente o con-
senso das maiorias, ocultando assim, sem dificuldade,
seus pressupostos ambiguos e até mesmo falsos. Hji
contudo outra posicdo, que menos sedutora, porque
mais clara e sem rebugos, prefere nitidamente colo-
car-se ao lado dos atuais sistemas, como verdadeiros
defensores do Cristianismo contra a ameaca comunista.
Assume a ideologia dominante como legitima, verda-
deira e julga que cabe a Igreja reforga-la com sua
presenca. E a Assembléia seria o lugar para a Igreja
da A. Latina manifestar sua gratiddo aos regimes
que nos salvaram do comunismo e apoid-los nesta luta
anti-comunista, ajudando-os a superar os possiveis ex-
cessos, inevitdveis em tais confrontos. Talvez os
acontecimentos dos tiltimos anos e tomadas de posigio
desses regimes em campos da moral — aprovagdo do
divércio, politica do controle de nascimento, ete... —
e certos exageros na repressdo atingindo até mesmo
bispos tem servido para que os defensores de tal po-
si¢do perdessem plausibilidade.

A tendéncia modernizante e secularizante que nos
chegou com a renovagdo conciliar trouxe muitos be-
neficios especialmente para os cristios envolvidos com
a problemética moderna. Procurava precisamente res-
ponder aos problemas que a razio moderna e a valo-
rizacdo da experiéncia levantavam. Entretanto, em
relagdo ao povo simples, trouxe, por falta de percepgdo
de muitos agentes de pastoral, resultados negativos, ao
impor-se-lhe uma problematica estranha a seu universo
cultural. Os resultados negativos sdo entretanto ana-
lisados de modo diferente pelos tradicionalistas e pelos
agentes populares. Ambos coincidem no aspecto am-
biguo e as vezes negativo de certas conseqiiéncias da
teologia-pastoral da secularizagio., Pode isso ser oca-
sido a  que renasgam projetos conservadores, na linha
de manter as estruturas tradicionais religiosas popu-
lares, sem nenhuma critica sobre seu carater alienante
ou libertador. Em nome de uma critica correta aos
efeitos negativos da pastoral secularizante de renovagio
pode-se querer voltar i pastoral de cristandade, ji su-
perada, em vez de dar um passo & frente na diregio
de uma pastoral popular libertadora. As semelhangas
de criticas ndo devem impedir de perceber a diferenca
de andlise e de solugdo.

Uma Assembléia episcopal latino-americana nio
pode contentar-se simplesmente com alguns lugares
comuns, mas deve assumir uma tarefa profética que
seja luz para as diferentes igrejas nos préximos anos.
Neste sentido, ha enorme risco de confundir elementos
conjunturais com estruturais. Parece que desponta
na A. Latina certo ar liberalizador, que vem sendo
favorecido pelas conjunturas nacionais de diversos pai-
ses e internacional. A esperanga que tal movimento
pode despertar ndo deve impedir que a Igreja con-
tinue licida nas suas analises mais profundas das
raizes das injusticas no nosso Continente. A rede-
mocratizagio pode e deve ser talvez uma etapa neces-
saria e importante. Ndo pode ser contudo o fim

de um processo, enquanto as classes populares nio
puderem elas mesmas criar o préprio projeto liber-
tador. E as raizes estruturais, que impedem as massas
populares de assumirem seu préprio destino numa re-
lagdo dialética com os bens materiais e simbélicos ja
acumulados pelos grupos e classes sociais, nio podem
estar fora da anilise e consideragio dos pastores da
A. Latina.

Inegavelmente, na 1ltima década, houve um flo-
rescimento diversificado de comunidades eclesiais nos
meios populares. Redefiniu-se em parte a consciéncia
de muitos fiéis a respeito de sua posigdo dentro da
Igreja. Pode-se falar com exatidio sociolégica e teo-
légica de uma Igreja que nasce do povo (17).

Nessas comunidades populares o papel do leigo
adquire cada vez maior importincia num processo
crescente. O risco situa-se numa falsa percepgdo teo-
l6gica 'desse movimenta, procurando recuperi-lo atra-
vés de uma reclericalizagio dessas comunidades (18).
As comunidades eclesiais de base em meios populares
sdo experiéncias tdo ricas para a Igreja, mas sdo
uma flor sem defesa (19). Facilmente podem ser
destruidas, seja por forgas adversas a Igreja, como
internas a ela. E as dire¢bes vindas da préxima As-
sembléia poderdo ser para elas um apoio, arrimo Ou
pelo contrario uma ameaga. Dai nossos temores.

A Igreja latino-americana tem ultimamente assu-
mido com coragem a consciéncia de vivermos em uma
sociedade de conflitos, que trazem para dentro da
prépria Igreja inelutavelmente tensges, lutas, sofri-
mentos, necessidade de decisGes chocantes para alguns
grupos. Superou a concepgdo de uma Igreja colocada
diante do mundo, como uma instincia neutra distinta
e separadvel dele, para saber-se mundo com a conscién-
cia de ser sacramento de sua salva¢do. Nao se trata
ainda de um passo profundamente assimilado e de
ampla extensdo. Antes, sdo grupos que o vivem e
fermentam a consciéncia mais ampla da Igreja. Dai
que muitos de seus documentos ji revelam tal cons-
ciéncia. Fica o temor de uma revers3o.

A Assembléia Geral do Episcopade latino-ameri-
cano deve tornar-se para nés motivo de muita espe-
ranca, seja pela fé no Espirito que guia a Igreja, seja
pela anilise de seus ultimos passos. como entretanto,
a agdo do Espirito ndo se faz maquinalmente e supde
a colaboragdo humana, cabe que alimentemos explici-
tamente nossas esperancas.

ESPERANCAS

A maior esperanga que a nova Conferéncia nos
alimenta é a reafirmacgdo da opcdo de Medellin: uma
Igreja que se sente, que se quer, que opta por ser do
pobre e do oprimido. Ndo por razdes politicas. Sim-
plesmente porque compreendeu na leitura da Revela-
¢do e no exemplo de seus maiores santos a preferéncia
e predilecdo de Deus, de seu Filho Jesus, pelos pobres
e marginalizados. E a partir desse amor predileto pe-



los pobres, pensa todo o resto, ama todos os outros
homens, coloca-lhes as exigéncias evangélicas. Toda
a sua pastoral deve continuar a ser repensada a par-
tir dos interesses evangélicos dos pobres. Nio se trata
de uma opgdo classista, no sentido técnico da palavra.
Nem tem um sentido de contestagio como tal, Ndo ¢é
porque os atuais regimes da A. Latina ndo repre-
sentam os interesses das classes pobres, que a Igreja
se volta para eles, A razfio é evangélica: isto signi-
fica que independe de conjunturas. Pode acontecer
entretanto que a gravidade e urgéncia de tal decisdo
se imponha devido ao cariter extremamente grave
da situacio dos pobres em nosso continente, As opo-
sicdes nascem nio de uma opc¢do direta da Igreja
contra os regimes, mas de sua predilecio pelos pobres
e conseqiientemente incomoda e questionadora para
regimes que 0s marginalizam.

Esta opgdo global da Igreja na A. Latina trard
como conseqiiéncia a relevincia concreta de duas rea-
lidades : as comunidades eclesiais de base e a religio-
sidade popular. Medellin tragou perspectivas ainda
embrionirias para a pastoral de massa, As experién-
cias neste duplo campo desenvolveram-se muito e ne-
cessitam uma reflexio em nivel latino-americano, Os
nossos dois encontros inter-eclesiais de base em Vito.
ria, as Semanas teolégicas de Petrépolis e Curitiba
sobre Religiosidade Popular, os cursos para Bispos
sobre 0s mesmos temas, e inimeros outros encontros,
estudos manifestam a riqueza que se vai acumulando
neste duplo setor (20). Juntamente com esta proble-
matica, poe-se de modo agudo e delicado a criacdo
de uma liturgia que seja a0 mesmo tempo catélica —
expressio e interpretagio auténtica da grande Tra-
digio da Igreja — e vivencidvel dentro da cultura
popular. O espago da Liturgia se torna cada dia mais
importante no crescimento das comunidades de base.
E em intima conexio com esta aculturagdo litirgica,
defrontamo-nos com as exigéncias de novos ministé-
rios, novas estruturas eclesiais superando os dois €x-
tremos da ortodoxia candmica rigida e da desestru-
turagio da Igreja em seitas ou eclesiolas domésticas.

Os meios de comunicacio de massas estio cada
dia mais transpondo as fronteiras nacionais, criando
a “aldeia global”. Infelizmente isto tem acontecido
4 custa de auténticos valores humanos e cristios a
servigo das internacionais economicas, sobretudo ame-
ricanas. H4 programas em nossas televisdes em que
a maioria de seus material veio enlatado dos EE.UU.,
sem um minimo cuidado de aculturacio. Assim as
imagens e os valores consumistas de uma sociedade
se difundem rapidamente em outras. Novelas brasilei-
ras tém feito sucesso em paises hispano-americanos.
Seria j4 momento em que em nivel latino-americano,
as Igrejas se organizassem no referente a circulagdo de
idéias, experiéncias, riquezas de Igrejas locais e co-
munidades de base. B grande a ignorancia que nés
brasileiros temos do que se passa nos outros paises

da A. Latina em termos de Igreja, de arte, de ini-
ciativas novas conscientizadoras, etc... Uma Assem-
bléia do nivel da que que prepara tem condi¢Ses de
pensar e programar algo em ambiente latino-america-
no. S6 uma tomada de posi¢io em tal ambito pode
contrarrestar a invasdo cultural que sofremos de va-
lores e modo de vida tio alheio As nossas tradigGes.
Teriamos que multiplicar centros de cultura latino-
americana em diversos paises com - intercimbio de ma-
terial.

O préximo encontro pode servir também para
ajudar-nos, com os miltiplos elementos trazidos de
tantos diferentes paises a configurar a fisionomia
propria da Igreja latino-americana, quanto & sua pas-
toral, sua teologia, sua concepgdo litiirgica, seu carater
popular, como alids a Igreja de Africa esti conse-
guindo com grande riqueza para ela e para toda a
Igreja universal.

A Igreja latino-americana esti vivendo grande
chance histérica: poder estar presente, com a cons-
ciéncia evangélica explicita através de um compro-
misso com as classes populares emergentes e portado-
ras do futuro, ao processo de transformagdo radical do
Continente. A esperanga é de que ela ndo chegue no
fim de um processo realizado longe da fé cristdi e
talvez contra ela, a fim de tentar salvar algum ele-
mento, mas sim sentir-se comprometida com ele, cons-
ciente dos riscos e perigos que corre. A Igreja, que
existe quando faz Eucaristia e que vé nela o grande
dom de seu fundador, deverid ser extremamente sen-
sivel a tudo que seja “comunhio”, ‘“participacdo”,
“acio de gragas em comum”, sobretudo numa socie-
dade em que as elites técnico-burocriticas se arvoram
em Unicas capazes de decisio e extremamente exclu-
dentes de outras participagdes. A Igreja deve ser na
A. Latina a grande celebradora da Eucaristia da
comunhio, educando um povo a participagdo em todos
os niveis, a fim de que seu destino seja assumido
por ele e ndo ditado pelo interesse de pequenos gru-
pos manipuladores da sociedade.

Muitas outras esperangas povoam nossos sonhos
diurnos e noturnos. Entretanto, ficamos i espera de
uma Igreja que saia mais corajosa no Seu compromisso
de libertagio com as classes pobres e oprimidas, mais
atenta a0 que o Senhor nos fala através das angts-
tias, fome, miséria de milhGes de irmdos nossos. Uma
Igreja que ndo teme a perseguicdo, que ndo teme o
martirio, que se sente chamada a ser fermento e sacra-
mento de salvagdo dentro do processo de transforma-
¢io do Continente. Igreja que suporta dentro de si
as contradi¢des, as tensdes, nio querendo mascari-las
através de um discurso simbllico e ideolégico, mas
que busca encontrar o consenso no confronto das
opgbes, no deixar-se questionar pela Revelagdo, no
colocar como “préton”, primeiro, a realizagio do
Reino de Deus, Reino de Justica, de Paz, de Caridade,
e nio sen prestigio e poder.



Se esperar é crer. no amor. Cremos no amor de
Deus a esta nossa pobre e pecadora Igreja latino-
-americana, que, como filho prddigo, quer  voltar-se
para o seio do. Pai num gesto de contradigdo, de arre-
pendimento de seus. coniibios impuros.. do. passado.

Cremos no amor de nossos. pastores para com 0Os

pobres ¢ oprimidos, prediletos de Dues e deles.. Cre-
mos que a caridade dard forga aos futuros membros
da. Assembléia para. defrontarem-se honestamente a
luz da predilegio de solugdes teolégicas e pastorais
que signifiquem, em nivel de praxis, tal caridade.

(Transcrito de Convergéncia n.° 108, dezembro 1977)._
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