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O térmo “ecumenismo”, quase desco-
nhecido até ha umas poucas décadas
j& entrou, definitivamente, no vocabu-
l4rio do homem contemporineo. A im-
prensa, o radio, a televisao — tribunais
de idéias comuns de nosso tempo — de-
ram-lhe o seu beneplacito. O publico,
para o qual as palavras tém um valor
mais afetivo do que conceptual, vincula
“ecumenismo” com paz, fraternidade,
reconciliacdo, unidade, didlogo constru-
tivo e aberto, os térmos que simbolizam
seus anseios e esperangas. O ecumenismo
€ bom e 0 antiecumenismo é mau e re-
trogado ( preconciliar, se diz em térmos
catolicos). Desde o ponto de vista da
comunicac¢do deve-se dar éste ‘cliche”
por adquirido.

¥ precisamente esta situagfo, entre-
tanto, a que torna urgente a necessi-
dade de esclarecimento, a precisdo, a
reflexdo continua, a prova critica, a fim
de ir insuflando no térmo e simbolos
aceitos, um conteido tal que lhes per-
mita responder as condigoes historicas
concretas em que hoje se coloca o pro-
blema da unidade cristd. Em outras pa-
lavras, é Imperioso evitar que o ecume-
nismo se cristalize na mente popular

em forma de esperangas superficiais, de
vises irreais ou alienantes, que logo
serdio decepcionantes, deixando um saldo
de pessimismos, rebeldia e amargura.
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O térmo ecumenismo incorpora, desde
a sua origem, uma dimensdao secular,
socioldgica e, inclusive, geografica, e, ou-
tra, eclesiastica, teoldgica, missionaria.
Nesta conjugac¢édo encontraremos ao mes-
mo tempo, a dinimica, a tensfio, a im-
portdncia e a aventura do ecumenismo.

“Olkumene” designa, como j4 sabemos,
tanto no grego classico como no hele-
nistico, a terra habitada. Em algumas
ocasides € sindnimo puro e simples de
mundo, da totalidade da terra; mais
freqiientemente designa a terra como
cenario da existéncia e atividade hu-~
mana — o mundo cultural grego ou o0
império politico de Roma. Assim, “oi-
kumene” recebe uma conotac¢io cultural,
em primeiro lugar — é a geografia, a
terra, em funcio humana, como o am-
bito onde o homem extende a sua cul-
tura — e, em seguida, uma conotacio
politica — o mundo habitado pela lei.



¥ a terra habitada, impregnada pela
razido grega ou pela ordem romana: €
a terra dos homens, nio como realidade
puramente objetiva, mas a terra da ati-
vidade humana.

Quando aparece o Cristianismo, a “ci-
kumene”, a terra dos homens, vem a ser
o &mbito natural da missdo cristda — a
conseqiiéncia légica do carater universal
do Evangelho. Toda a terra é de Deus,
objeto de seu govérno soberano e culdado
paternal. “Do Senhor é a terra € a sua
plenitude, a “oikumene” e 0s que nela
habitam” (8al. 24:1); Deus a deu ao
homem “para que habite em téda a ex-
tensao da “oikumene” (Gén. 2:15). O
prapésito de Deus é a que humanidade
povoe uma “olkumene” integrada pelo
amor, governada pela justica e estabe-
lecida em paz. Jesus Cristo vem a éste
mundo por amor a todo ésse mundo hu-
mano — a “oikumene” inteira. Seu en-
sino, sua acéo de amor e, sobretudo, seu
sacrificio, sdo por itodo o mundo dos
homens: sua ressurreicdo inaugura uma
nova humanidade, uma era nova é aberta
a todos os homens e destinada a reuni-
los a todos. Assim como a divisdo e &
miutua destruicdo tornaram tragica a
existéncia da humanidade, do mesmo
modo no Evangelho de Jesus Cristo se
inicia uma nova existéncia humana que
deve se extender “até aos confins da
‘olkumene’ 7,

Esta visdo ecumeénica do Cristianismo
primitivo rompe, inclusive, as limitagées
culturais e geograficas do uso grego e
romano. Nesta nova humanidade ‘“nio
hé gregos ou barbaros”, “escravos ou li~
vres”, “homem ou mulher”, cidaddos ou
estrangeiros. Jesus Cristo é o Senhor de
todos 0s homens — sua autoridade li-
bertadora se extende a todos os confins
da terra e, por conseguinte, reine e
sbrange a todos os homens, abrindo uma
terra humansa onde as fronteiras soclais,
raciais, culturais ou politicas ja néo po-
dem opor, definitivamente, os homens.
Evidentemente, a Igreja primitiva sabe
gque essa visdo nédo se realizou. Mas, em
prineipio, a comunidade cristd, a Igreja,
representa a vanguarda, o nicleo e o
gérmem desta nova humanidade que de-

ve habitar a terra inteira. Na unidade
criadora, livre, aberta e humana da
Igreja, que vive do poder reconciliador
de Jesus Cristo, se prefigura e se inicia
essa outra unidade humana plena que
é o proposito de Deus para toda a ter=a,
para todos os homens, e que éle reali-
zard completamente no seu dia. Ali a
intencéo cristd e a problematica humana
se encontram: o ecumenismo cristdo vem
a ser ao mesmo tempo, o nlcleo e ser-
vidor de uma nova esperang¢a para a
humanidade — ‘“uma nova terra “oi-
kumene) onde habita a justica.”
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A relagéo entre as duas buscas ecumé-
nicas — a secular e a da Igreja — ad-
quire hoje uma importdncia capital para
o mundo e alcanca um foco histérico
decisivo. E talvez por isso que presen-
ciamos um renovado interésse do mundo
pelo pensamento e pela acdo crista.
Mas, o que é mais importante, esta coin-
cidéncia coloca sObre a Igreja uma pe-
sada responsabilidade: a de servir o ho-
mem em sua busca. E servi-lo a luz de
sua mensagem.

1. N&o é necessario gastar muito tem-
po bpara sugerir a busca “ecuménica” ao
nivel da histéoria contemporinea. A si-
tuacdo tem, em alguns sentidos, para-
lelismos com a do primeiro século de
nossa era, a época do nascimento do
Cristianismo. O Império Romano atuava,
entédo, como fator de aproximacio hu-
mana no mundo Mediterrdneo e, mesmo,
mais longe: estradas, segurancga, expan-
séo da cultura grega, a lei e, a seu favor,
o comércio e o intercambio cultural. Em
nossa época, a grande revolucido indus-
trial, cientifica e tecnolégica tem de-
sempenhado ésse papel e, hoje, como ja
o sabem até as criancas, o mundo se
tornou ‘“um grande bairro” e até o es-
paco se estd tornando “oikoumene”, casa
habitada, espaco do homem. Os acon-
tecimentos politicos, culturais, esporti-
vos, econdmicos, perderam sua limitagao
local: uma mesa de ping-pong em Pe-
quim, o mercado de valores de Londres,
0 govérno provincial da Rodhesia ou



uma epidemia no gado da Australia se
transformam, de repente, em centros de
uma orbita de interésse de amplitude
universal.

2. Aqui ndo é necessario € nem pos-
sivel mostrar como a pesquisa cientifica,
0 desenvolvimento cultural, os meios de
comunicacdo de massa, as linhas ideo-
16gicas — para néo falar dos interésses
econdmicos — se concebem a si mesmo
em dimensées mundials e atuam nésses
térmos. Estas idéias ja foram o suficien-
temente elaboradas como para necessitar
uma exemplificacdo agora. Basta ler as
revistas especializadas em qualquer canm-
po do saber e da atividade humana
para se inteirar de que a vida humana
hoje — em qualquer lugar — tem uma
referéncia necessariamente ecumeénica, e
que isso exige a -criacao de estruturas
de comunicag¢do, consulta, decisdo, que
levem em consideragfo essa dimenséo.

3. O que nem sempre se adverte com
clareza € que, néste mundo interdepen-
dente, nesta histéria universal em que
convergem nossas histérais isoladas, uma
sérle de fraturas soclolégicas, politicas,
econdmicas, ideoldogicas, criam tensées
que adquirem caracteristicas ameacado-
ras para todos os homens.

a) A “universalizacido de nossa histo-

ria” se d4 no marco do colonialismo €
imperialismo econémico — demasiada-
mente bem documentados como para
exigir agora uma prova de minha parte
— que submetem a dois tércos da hu-
manidade numa crescente dependéncia,
miséria, subdesenvolvimento, enquanto
que o térco restante (a custa dos ou-
tros) atinge niveis cada vez maiores de
cpuléncia (mas, é certo, nao sem seus
problemas!). A unificagdo do mundo,
longe de trazer uma solucdo a desigual-
dade, o agrava, ao favorecer os meca-
nismos de contrdle econdmico e de fa-
cilita-los mediante a propaganda mas-
siva, a exploragdo de mercados, mfo-
de-obra e recursos naturais distantes, e
de mil outras formas.

b) A discriminacédo racial — um velho
problema humano — atinge agora novas
proporg¢oes quando pode ser visto em sua
dimensio global, que permite aos negros

dos Estados Unidos, Africa e do Caribe,
por exemplo, ver sua- causa como uma
s6, e assim, obriga a decisoes de insti-
tuicoes religiosas culturais ou esportivas
que tem cariter universal. O convite a
uma equipe branca de cricket da Africa
do Sul para ir a Inglatera, ou a admis-
sfio de negros numa congregacio meto-
dista da Alabama (Estados Unidos) ad-
quirem as proporgoes de um conflito ou
uma. solugao, totais.

c¢) E necessario notar, além disso, que
estas possibilidades e conflitos coincidem
com o nascimento e desenvolvimento em
nossa histéria de um “ethos” universal
— ao qual o Cristianismo nao é, de forma
alguma, alheio: o anelo, a exigéncia, a
kusca da dignidade humana, de uma
bumaniza¢éo da vida, coletiva e indi-
vidualmente. O homem do século XX
nao pode conceber a sua vida e seu fu-
turo de outra forma sendo afirmando
a sua decisdo de ganhar e desfrutar “os
direitos fundamentais do homem, a dig-
nidade e o valor da pessoa humana, a
igualdade de direitos de homens e mu-
lheres, de nacoes...” Trata-se de ho-
mens, grupos de geracdes, classes so-
ciais, grupos raciais, nac¢des que tomam
consciéncia de seu carater de atbéres do
drama historico e nao simples objetos de
decisdes alheias. Os aspectos econdmicos
e politicos desta busca — fundamentais
como sdo — nio devem ser isolados desta
dimens@o humana total, que se percebe
claramente, por exemplo, no mundo in-
telectual e juvenil dos palses mais de-
senvolvidos e, técnica e econdmicamente,
poderosos.

III

Quem néo entender o problema Kdo
ecumenismo cristio na persepectiva dés-
te panoramg de encontro e conflito do
homem em nossa época, terd uma visido
muito minguada de fé e da_unidade de-
sejadas por Deus. Quem ndo ver éstes
movimentos da histéria, com suas luzes
¢ suas sombras, s6 conseguira fazer do
ecumenismo cristdo uma questdo de sa-
cristia — uma pequena reconciliacdo do-
méstica de uma insignificante querela



doméstica — que s6 podera arrancar da
humanidade um sorriso de indulgéncia
ou um bocejo de tédlo.

Entretanto, qual é, malis exatamente,
a rela¢do entre o propédsito unitivo de
Deus, 0 afd reconciliador do Evangelho
e a unificacdo factual e os crescentes
conflitos de nossa histéria contempora-
nea? Nenhum corpo eclesidstico signi-
ficativo pode ignorar esta pergunta. A
Igreja Catélica Romana e o Conselho
Mundial de Igrejas, por exemplo, os dois
organismos cristdos mais marcados (em-
bora muito diferentes entre si) confron-
tam éste problema constantemente, tan-
to no crescente intercomunicacdo como
-as violentas tensdes que uma e outro
experimentam, o demonstram claramen-
te. Que fazer entdo? Crelo que estamos
presenciando trés respostas tipicas que
descrevo um tanto esquematicamente,
mas que provavelmente se reconhecerio
sem dificuldade.

(1) Ha no entanto, aquéles que se res-
sentiriam mesmo desta colocag¢édo. Quan-
do a Comissdo de Fé e Constiuicao do
Conselho Mundial de Igrejas anunciou
como tema de sua préxima reunidao “A
Unidade da Igreja e a unidade da Hu-
manidade”, nao faltaram os que nos ad-
vertiram de que o Conselho estava aban-
donando seu objetivo fundamental: a
unidade cristd. Semelhantes discussdes
acompanharam também o debate sébre
o decreto “De Ecumenismo” do Conci-
lio Vaticano II. A unidade da Igreja se
d4 em térno da fé em Jesus Cristo, a
revelagdo de Deus, e, portanto, concerne
& Igreja e néo deve misturar-se com o
problema humano geral, cujas solucées
correspondem a outra ordem de coisas.
Igualmente, os conflitos da Igreja tém
sua base em pontos de vista divergentes
no que se refere a essa revelacdo par-
ticular, e, portanto, nfio tém nada que
ver com as divisdes e tensées humanas.
Quando muito, a unidade ecristd permi-
tird aos cristaos agir mais de acérdo
no nivel geral. Mas néo sdmente se de-
vem distinguir aqui os planos mas man-
té-los separados para evitar infiltracées
ideologleas, politicas ou seculares em ge-
ral, no problema do ecumenismo cristio.

Tal solucdo parece muito conseqiiente,
e, sobretudo, muito “limpa”. Mas, des-
gracada ou afortunadamente — e seja
dito com todo o respeito aqueles que a
sustentam — n#o serve:

a) porque, na histéria real, todos os
conflitos a que fizemos referéncia, acos-
sam a vida de todas as igrejas. “Nao
hé hora mais segregada nos Estados
Unidos — disse alguém — do que no
domingo as 11 da manhid” (a hora do
Culto). Todas as igrejas norte-america-
nras se véem hoje divididas pela confron-
tagdo racial. A incidéncia dos conflitos
ideolégicos e politicos no. Catolicismo de
meu pafs, por exemplo, ocupa as paginas
dos jornais diariamente. Tal coisa néo
¢ de hoje: o historiador nos dira que,
freqiientemente, por tras dos conflitcs
doutrinais, se deixam ver facilmente
fraturas socials, econdémicas, nacionais.
Um verdadeiro ecumenismo encontra &
problematica da tensdo social humana
dentro da prépria problematica da uni-
dade crista.

b) os que mantém a separacdo se véem
obrigados, em conseqiiéncia, a conceber
a unidade em térmos puramente doutri-
narios ou estruturais-institucionais: um
credo unico, um govérno unico. Esta uni-
dade formal, entretanto, tem muito pou-
co que ver com o conceito cristio de
unidade, que é, fundamentalmente, “co-
munhéo”, a saber, uma qualidade de
existéncia humana caracterizada pela
mutua entrega, servico, solidariedade,
unidade de propésitos, uma co-partici-
pagado ativa e concreta nas tarefas, nas
responsabilidades, na misséo historica da
fé. A unidade doutriniria e estrutural
néo é alheia a esta “comunhfo”, mas
de nenhuma maneira a substiui.

¢) esta “comunhfo”, esta qualidade de
existéncia humana comum que o N.T.
exige do povo cristdo, ndo é um fim em
s, mas, como dissemos, um “projeto’
divino que se dirige a tdda humanidade
— 0 proposito de Deus de integrar todas
as coisas em Cristo. Por conseguinte, a
eliminacio desta dimensdo humana do
problema da unidade cristd é inacel-
tavel, ndo s6 pratica como teologica-
mente.



(2) A segunda resposta afirma a re-
lacdo entre a reconciliagdo cristd e re-
conciliacio humana. Com efeito, Paulo
diz, “Deus nos reconcillou consigo e nos
deu o ministério da reconciliagdo”. E,
Jesus, mostrou aos ‘“criadores da paz”
(pacificadores) uma recompensa parti-
cular: serdo chamados “filhos de Deus”

“...assim a Igreja... como um la-
baro algado ante todos os povos,
comunicando o Evangelho da paz
a todo o género humano...” (Con,
Vat. 1I. De Oec.).

Com esta base se afirma a tarefa re-
conciliadora da Igreja. Nela, se afirma,
se transcendem as diferencas de raga,
classe, cultura, nag¢ido, que separam os
homens, E assim, a Igreja deve chamar
os homens a sua reconciliagdo, superan-
do as inimizades e os conflitos, as es-
treitezas nacionalistas ou de classe, Por
essa razdo as autoridades ecleslasticas
se oferecem muitas vézes como media-
doras nos conflitos.

Esta posi¢do parece muito clara e coe-
rente, Nesta forma simples e direta, en-
tretanto, se trata de um perigoso equf-
voco, que supde que a “reconciliagao”
em Cristo se traduz em qualquer ordem
de pacificagao social. A Igreja cristd tem
sido levada, com base neste equivoco,
a patrocinar formas e estruturas de “paz
social” e de “ordem” que trazem em si
a semente de sua prépria destruicdo. A
mitde tem derramado ungiiento nas fe-
ridas infectas da sociedade. Tem pro-
curado acalmar, demasiado rapidamente,
a inquietacdo e a desconformidade dos
homens, fazendo-se mais uma vez cre-
dora da grave acusdo de “6plo do povo”
que Marx enderegou & religido em geral.

Duas falacias podem ser apontadas
nesta identificacao imediata de recon-
ciililagéo em Cristo com pacificagdo so-
cial.

a) A primeira é uma leitura unilateral
da proépria Biblia. Nao ha duvida de
que alli se anuncia que “em Cristo” nao
h4 “judeu nem grego”. Mas é “em Cristo”,
isto é, na aceitacdo da obra de Cristo
pela qual um e outro renunciam aos seus
erros, & escraviddo & lei e a idolatria,
para encontrarem-se, convertidos, na
base da mutua entrega em amor. Nao

€ um simples encontro de ambos “tal
como sao”, mas, mediante esta conver-
sao, o auto-esvaziamento da prépria jac-
tdncia. Ou seja, a reconciliacao passa
pelo caminho da cruz. Jesus Cristo nio
pacifica sem custo: o jovem rico deve
vender o que tem, Zaqueu devolve o083
bens mal-adquiridos — um acelta o
preco da reconciliagdo, o outro néo.
Paulo desenvolve um combate contra oS
judaizantes que pretendem aceitar 0s
gentios ao pre¢o de uma capitulagdo a
éles e &s suas condicdes. O A.T. — que
farlamos bem néo deixar de lado ao
tratar déste tema — est4 chelo de con-
flitos que somente sido resolvidos pela
vitéria de uns e a derrota de outros.
Deus mesmo conduz conflitos que recla-
mam sua justica, castigam a perversi-
dade, restabelecem o direito e, entao,
através do julzo, introduzem a esperancga
da paz.

b) Isto nos mostra a segunda grave
tergiversa¢iao: a do conceito de paz. A
Conferéncia de Medellin o assinala cla-
ramente, ao dizer:

“A paz néo é... a simples ausén-
cia da violéncia e derramamento
de sangue.” “Trés notas caracteri-
zam... a concep¢io cristd de paz.
A paz é, antes de tudo, obra da
Justi¢a. Supde e exige a instaura-
¢ado de uma ordem justa... A paz,
em segundo lugar, é uma atividade
permanente... nao € passividade
nem conformismo... A paz 6, fi-
nalmente, fruto do amor.”

No A.T. os profetas clamam contra
uma paz sem justiga. “Al daqueles que
curam levianamente as feridas de meu
povo! Ai daqueles que clamam: pazl
paz! e ndo ha paz!” “A paz de que fala
a2 Biblia néo é qualquer classe de con-
cérdia, pacificacdao ou ordem, mas a jus-
ta relacdo entre Deus, 0os homens e as
coisas, a dindmica criagdo de uma or-
dem humana.,

(3) Esta compreensao tem levado al-
guns cristdos a conceber a missdo da
Igreja como a “contestac@o”: agucar e
intensificar os conflitos até leva-los ao
desenlace — inclusive, através da vio-
l1éncia quando isto é necessario. £ pre-
ciso que se demonstrem agudamente as
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contradicoes de uma sociedade onde nao
existe a verdadeira paz. £ necessario
obstruir o caminho a toéda possibilidade
de paz baseada na injustica, na supres-
sdo dos direitos de alguns, na capitula-
¢io da humanidade de certos grupos,
classes e ragas. Isto 86 se consegue me-
diante a auto-afirmacdo dos setores
oprimidos, que s6 adquirem sua verda-
deira humanidade em seu confronto com
0 opressor. Somente & partir desta digni-
dade, reconquistada na luta, é possivel
pensar numa reconciliagdo em justica,
uma verdadeira paz.

Admitida esta perspectiva, sobrevem a
necessidade de trasladar a prépria co-
munidade crista éste conflito de opri-
midos e opressores. Como posso comun-
gar — me dizia outro dia um jovem
leigo catoélico — junto com um senhor
que escraviza em sua fabrica mejo mi-
lhar de operarios? Cito trecho de um
interessante livro norte-americano:
“Black Theology and Black Power”:

“Bm primeiro lugar, me seja per-
mitido dizer que a reconciliagido
em bases racistas brancas é impos-
sivel, porque esmagaria a dignida-
de dos negros. Em tais condicgdes,
os negros devem acumular sua
hostilidade, trazé-la plenamente a
consciéncia como uma qualidade
irredutivel de sua identidade. Se
os brancos insistem em ditar as
regras do jogo da reconciliacéo, que
860 podem significar que os negrcs
neguem a beleza de sua negritude,
em tal caso, 0s negros devem fa-
zer todo o possivel para destruir
essa colisa branca... Portanto, a
teologia negra cré que a reconci-
liagdo s6 é possivel e produtiva se
08 negros tiverem o espac¢o neces-
sario para se realizarem como tal.
A prépria comunidade negra deve
Iixar as leis do jogo.” (pg. 144 ss.).

Isso pode significar a necessidade de
dividir a Igreja — ao menos tempora-
riamente — a fim de assegurar éste es-
pago, que hoje néo existe na igreja dos
brancos.

Torna-se dificil pensar que a comuni-
dade chamada & reconciliagéo néo pode
cumprir sua tarefa senfio exacerbando

os conflitos. As vézes, a0 lermos decla-
racoes desta espécie temos a penosa sen-
sacd@o de que se féz do conflito um névo
idolo, outorgando-lhe virtudes curativas
em si mesmo. Dagui, parece haver um
s6 passo para a tese famosa de F. Fanon
que assing & violéncia um papel mes-
sifinico. A dialética do amor e a con-
testaciio é mais complicada do que esta
simples tese de conflitos que se resolvem
excitando-os até que expludam. Mas
aquéles que estamos demasiado como-
damente instalados no “lado branco” do
conflito — e especialmente os tedlogos
que temos a ‘tendéncia de brincar com
estas coisas — deveriamos cuidar-nos de
criticar com complacéncia uma situacao
da qual os cristios somos em boa medida
responsaveis.
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Que podemos dizer depois de nos de-
frontar com a ineludivel responsabilida-
de de vincular a unidade cristd com a
reconciliagdo humana, e de comprovar,
a0 mesmo tempo, a solidariedade crista
com o conflito social que nado admite
pacificagoes faceis? Permitam-me ape-
nas algumas observagdes que nao pre-
tendem ser uma solucdo para os cris-
tdos, mas pontos de encontro para 2
discussdao do tema.

(1) A primeira é a respeito do lugar
que realmente deve ocupar a Igreja. A
situagéo de ‘“Cristandade” j& passou ~—
gragas a Deus — e a Igreja nao é cha-
mada a “ditar” a sociedade nem as con-
dicoes de sua paz e nem as de seus
conflitos. Tampouco pode a sociedade
pretender impor a Igreja as formas de
unidade ou de divisdo da mesma. Nio
é inutil recordar éste fato, porque \a
tentacfo néo estd de todo ausente —
tanto para os conservadores como para
08 revoluciondrios:

“As narrativas da Tentacao (de
Jesus) sdo particularmente impor-
tantes para nosso tema. A missao
de Jesus a todos os homens se dei-
xa ver claramente, no fato de lhe
serem oferecidos os reinos do mun-
do. £ convidado a introduzir a paz
universal. O padrio da pax ro-



mana parece governar o relato.
Jesus recusa esta possibilidade.
Age dentro dos limites particulares
que lhe foram designados.” (The
Unity of the Church and the
Unity of Mankind “Material do
Conselho Mundial de Igrejas”).
(F O, 5)

A Igreja néo é chamada a ditar a paz,
a estabelecé-la, mas a servi-la. Se tenta
o primeiro ponto, s6 conseguira — ja
c féz mais de uma vez — estabelecer
novas condigoes de opressiao e novas di-
visoes em seu selo. Porque, inevitavel-
mente, se fara escrava da “paz de al-
guém”, constantiniana, imperial, branca,
vermelha, americana. Sua presen¢a “sa-
cralizarid” essa paz, sancionando as suas
injusticas.

(2) A unidade da Igreja, a reconci-
liagcdo da comunidade cristd, ndo é, pois,
um produto de exportacao, mas um “pa-
radigma”, humildemente oferecido a0
homem em seus conflitos e em sua &n-
sia de comunidade. A primeira tarefa
da Igreja a servigo da reconciliacdo hu-
mana € “ser igreja”, isto é, ilustrar a
qualidade de comunidade que o poder
reconciliador de Cristo cria. Ndo pode-
mos agora, deter-nos nessas caracteristi-
cas: uma comunidade de homens livres,
uma comunidade que se alcanga pelo ar-
rependimento, a disposicdo de servir,
uma comunidade que se realiza em to-
dos os niveis da existéncia, uma comu-
nidade pela mutua entrega a um pro-
jeto comum (comunidade de missao),
uma comunidade aberta, uma comuni-
dade solidaria com o passado mas aberta
ao futuro, uma comunidade de mutua
subordinacdo em amor. Tédas estas coi-
sas tém conseqiiéncias enormes para
a estrutura de uma sociedade justa. Mas
os cristdos devemos nos cuidar de nao
tornar faceis — e dogmaticas — as tra-
ducdes. Importa mais que a Igreja “seja”
estas coisas do que as “ensine”.

(3) A afirmacdo anterior nido pode
nos servir de desculpa para evitar as
decisdes com respeito a alguns dos con-
flitos que dividem a humanidade. A
Igreja de Cristo ndo est& a favor de al-
guns homens — ocidentais ou orientalis,
ricos ou pobres, brancos ou negros —

e contra outros. Porque a Igreja € do

Deus de todos os homens. Mas estd por

todos os homens em térmos da justica
e da verdade de Deus. E, portanto, nao
pode permanecer alheia a éstes confli-
tos. Entra aqui o conceito de militadncia
e de disciplina eclesidstica, que penetra
toda a Biblia. A Igreja conhece uma
linha de divisdo: a que foi estabelecida
pelo proprio Jesus Cristo, a linha de sua
justica e de sua verdade. A pregacdo de
Jesus, fol, como éle mesmo disse, “uma
espada” que separava 0s homens, que
perturbava suas falsas reconciliagCes,
unidades e paz.

Habitualmente pensamos que se trata
exclusivamente da divisdo produzida em
térno da “doutrina”. Felizmente, hoje,
vamos compreendendo que o Evangelho
é uma unidade indissolivel e “quem ne-
ga a dignidade de um ser que Deus cricu
e por quem Jesus Cristo deu sua vida
é tao culpado de heresia como o que
nega um artigo da fé. A Igreja sempre
reconheceu que ha “confissoes”, verdades
pelas quais alguém confessa ser discipulo
de Cristo, ou o atraicoa. Parece-me que
Deus nos leva a descobrir hoje no campo
ético algumas dessas verdades: ndo é
ésse o significado da afirmacio dos Bis-
pos em Medellin?

“Temos visto que nosso compromis-
S0 mais urgente é purificar-nos no
Espirito do Evangelho todos os
membros e instiuticoes da Igreja
Catolica. Deve terminar a sepa-
racao entre a fé e a vida, porque
em Jesus Cristo o Unico que im-
porta é “a fé que age por melo do ~
amor”. “A Igreja Latino-america-
na, reunida na Segunda Conferén-
cia Geral de seu Episcopado, cen-
tralizou a sua aten¢do no homem
déste continente, que vive um mo-
mento decisivo de seu processo his-
torico. Déste modo, ela nao se “des-
viou” mas “voltou-se” para o ho-
mem, consciente de que para co-
nhecer a Deus € preciso conhecer
o homem.”

Isto significa que a Igreja tem que
distinguir entre as verdadeiras e falsas
unidades e entre as verdadeiras e falsas
distingdes. Por uma parte estd a legitima
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diversidade de que é o resultado da ri-
queza da criacao de Deus e que néo
é incompativel com a unidade; tempe-
ramentos, culturas, formas de expressio.
Por outra estdo as falsas distin¢des in-
troduzidas pelo pecado. E estdo ainda
as formas falsas de paz baseadas na
escravidao ou na supresséo da legitima
expressdo humana. Isto é o que os au-
tores de “uma teologia negra” nos dizem
com razéo.

(4) Introduz-se, assim, o grave proble-
ma da unidade e separag¢io dentro da
comunidade eclesial, dentro do povo
cristdo. Néao existem solucbes faceis,
principalmente, ndo hi receitas prontas
para todos os casos e todas as épocas.
Cada igreja em cada lugar e em cada
época tem que lutar para descobrir, em
agonia, quals sdo as distingdes e diver-
géncias que podem subsistir dentro da
fé comum em Jesus Cristo e o conseqiien-
te servigo dos homens e em quais a pré-
pria verdade esta em jogo. E (acrescen-
taria como protestante), s6 pode ampa-
rar-se no perddo misericordioso de Deus
por seus erros. Somente me atrevo a
concluir com trés breves observacdes a
ésse respeito:

(a) A luz desta problematica, a maior
parte de nossas atuals divisdes se torna
totalmente artificial. Poderia encontrar
diversos pontos doutrinirios que me se-
param de um catdlico, um ortodoxo e um
luterano. Mas, realmente, que signifi-
cam? Sdéo verdadeiras linhas de separa-
¢do? Nao séo mais graves outras que
me separam de outros metodistas? As
verdadeiras crises da fé nao correm pe-
las linhas das confissdes tradicionais,
sendo que as cruzam. Por isso, e com
razio, os Jovens olham com assombro
e desdem uma igreja que continua em-
penhada em lutas nas quais nada véem
em jogo. Um movimento ecuménico que
simplesmente se inserta nestas velhas
linhas de combate resulta um interes-
sante passatempo — um jégo de palavras
cruzadas — mas néo pode interessar vi-
talmente ao homem.

(b) Uma segunda observagio € dque
esta distingdo entre as divergéncias com-
pativeis com a fé comum e a linha irre-

dutivel de confissio ndo pode ser al-
cancada desde o exterior dos problemas
e conflitos humanos. A equanimidade
resultante da néao participacio nao é
uma verdadeira equanimidade, mas in-
diferen¢a e, por conseguinte, traicao.
Somente quando os cristdos tomam =
responsabilidade de proclamar a tota-
lidade da mensagem de Cristo, com todas
suas conseqiiéncias para o homem e 2
sociedade, de fazé-lo concretamente em
seu mundo — neste mundo de fome,
¢ subdesenvolvimento, de exploragédo €
violéncia — e convidar o préprio povo
cristdo a atuar valentemente no mundo
a servico desta mensagem — sé, entao,
se notardo as linhas de verdadeiro con-
flito e de verdadeira tolerincia.

(¢) Finalmente, na perspectiva do pro-
posito final de Deus de reconciliar todas
as coisas em Cristo, nossos conflitos,
mesmo o8 malis graves e reais, ndo po-
dem menos que ser penftiltimos. Nenhu-
ma de nossas batalhas é a “batalha fi-
nal”. Nenhum dos inimigos que enfren-
tamos é o ‘““ltimo inimigo”, o verds-
deiro “Mal”. Nossos contrastes néo sao
nunca branco e negro, mas cinzentos.
Mesmo assim, nossa unidade, nossa paz,
nossa reconcilia¢cio nédo sdo-a Paz, a Uni-
dade, a Reconciliacio. Nao se trata de
negar seriedade & tarefa historica, mas
de coloca-la em perspectiva. Uma pers-
pectiva que é decisiva, em primeiro lugar,
porque nos impede de absolutizar nossos
conflitos: sdo funcionais, tém que ver
com a consecu¢do de um noévo nivel de
vida humana — o Iinimigo de hoje, o
explorador, o opressor, deveri ser assu-
mido, amanh&d, num ndvo plano, como
irméos, como parte de minha prépria
existéneia. Por outro lado, nos impede
de absolutizar nossas realizagées — elas
também séo funcionais — a paz a jus-
tica da nova ordem social, econémica,
politica, terdo de ser perturbadas, con-
testadas, a fim de mover-se a um névo
conflito e a uma nova paz. Jesus Cristo
é o que oferece nesta histéria a recon-
ciliagdo além do conflito e o conflito
além da reconciliagido, até que se esta-
beleca a reconciliagio final, a unidade
de todas as colsas néle, que é a Verdade
e @ Justica.



