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DIETRICH BONHOEFFER
TEOLOGO DA VIDA

Gostaria de introduzir o leitor no
mundo de Dietrich Bonhoeffer. Mundo
muito fragmentirio e incompleto, de
perguntas, dividas, idéias novas que po-
derdo chocar, mas tudo sdbre um fundo
de permanente simplicidade de fé, calor
humano e amor & vida. Interessa-me
principalmente o perlodo final de sua
vida, passado nas prisGes nazistas, até
o Zeu enforcamento no dia 9 de abril de
1945

A leitura das cartas que escreveu a
alguns de seus amigos neste periodo nos
d4 a singular sensac¢io de ser um déles.
Como se o seu mundo fOsse o nosso:
mesmas perguntas, mesmos problemas,
mesmas duvidas, Esta é a razao porque
néo podemos 1é-10 sem nos envolvermos,
ainda que ndo concordemos com suas
solugdes. Isto acontece porque Bonhoef-
fer € um daqueles casos raros de um ho-
mem que ao viver e articular a sua ex-
periéncia pessoal, viveu e articulou tam-
bém a experiéncia de uma geragéo toda.
Lé-lo, por isto, é quase como ler a nossa
prépria auto-blografia. A decorréncia
mais importante déste fato é que suas
idéias nunca sfio simples curiosidades a
serem examinadas, mas ferramentas que
nos ajudam a organizar nossa prépria
experiéncia e o nosso, relaclonamento
com o mundo.

Rubem A. Alvel

Para interpretar o sentldo das idéias
de um autor, especialmente quando elas
se apresentam de forma desorganizada e
incompleta, temos de evitar a tentagao
de tratar cada idéia como se fosse um
tema & parte, independente e completo
em si. O homem néo funciona como a
méquina de retratos que coleeiona temas
isolados. Tanto a sociologia do conheci-
mento quanto a psicologia ja mostraram
que a atividade intelectual do homem
e determinada e unificada pelas nossas
emogoes e pelos valéres que sustentamos.
As idéias isoladas, portanto, s6. podem ser
compreendidas em referéncia ao tema
& que nos ligamos emocional e intensa-
mente, .

Parece-me que, para Bonhoeffer, éste
tema € a simples atirmacio da vida. Tal-
vez tenha sido sua condig¢fio de prisio-
neiro, numa situa¢do em que qualquer
planiﬂcagao era irrealista, em que a
morte era experimentada didriamente,
que o tenha levado a descobrir a béngéo
de simplesmente estar vivo. Viver por
viver, vida como dadiva, como graca, co-
mo sacramento. Na sua carta de 29 de
novembro de 1943 éle afirmava: “BE so-
mente quando amamos a vida e 6 mundo
com tal intensidade que se os perdésse-
mos - terlamos, na  realidade, perdido
tudo, que podemos crer na ressurrei¢ao



e num mundo névo”.1 Vejam como éle
inverte a maneira costumeira de pe .
N&o se pode partir da crenc¢a na ressur-

reiciio para se chegar entfio a encontrar

sentido na vida. A beleza da vida n&o
depende de um “a priori” religioso.
tamente o contririo; a experiénci

que é nada mals do que a exp
nossa adesao incondicional & vida, n

faz-me lembrar uma llnda frase de
tzsche: “Eu amo as pessoas que,
se darem & vida, néo necessitam
meiro olhar atrds das estrélas.” O
atrds das estrélas: buscar certezas
mas, ter garantlas prévias, para entéo,
¢ sdmente entdo, dar-se & vida, Pecado
tipico dos rellgiosoa Ao confrario: amar
a vida é dar-se por ela. E désse amor |que
a esperanca da ressurreicido surge como
a8 agermacﬁo da vida, mesmo apesar da
morte.

Isto representa profunda revolucao em
nossa maneira, teolégica de pensar. Ainda
hojé nosso linguajar religioso expressa
8 pesada tradicido medieval que rece-
bemos e a8 perspectivas que o neo-pl
nismo imprimiu no pensamento

que Deus e o mundo se excluem: o|re-
verso do amor a Deus seria o 6di

equivaleria a odiar a Deus. Qu
homem ideal, o santo? £ aquéle que
os olhos voltados para os céus,

tram. Por amor a Deus, e amor aos cfus,
&le é capaz de negar o mundo. E para
levar isto a cabo &le tem de negar o |seu
corpo. Tradicdo de repressfio. Religldo
que, nas palavras de Nletzsche, “para
glorificar a Deus achou necessirio ¢ru-
cificar o homem”,

Para Bonhoeffer éste Deus que ge
a morte do homem ¢ um impostor que,
se ainda nao morreu, deve ser mo
isto porque, para a Biblla, o mundo
vida s@io os grandes temas, 08 valdres
que determinam a atividede divina. |As-
sim se expressava éle em sua carta de
5 de maio de 1944: “Nosso interésse néo
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se localiza no mundo vindouro, mas neste
mundo. (...) Para o Evangelho aquilo
que estd acima do mundo existe para
éste mundo. ..”2 A inverséio é total. Tra-
dicionalmente a linguagem da fé afir-
mara que o mundo e & vida sdo melos
que podemos usar para alcanc¢ar um fim
além déles. Religiosidade neo-platdnica,
que ainda permanece e domina. Entre-
tanto, a Biblia, e especialmente o Velho
Test.amento sugerem exatamente o
oposto: téda atividade divina tem a ver
com a criacéio, preservacdio e redencéo
do mundo e de vida. Deus e a vida néo
podem, portanto, se separar. fste é, real-
mente, o sentldo da encarnag¢fio: Deus
existe sempre para o0 homem e com o
homem. Conseqlientemente o cristéo
nunca pode colocar a alternativa ou
amor a Deus ou amor a0 mundo. Escre-
via éle em 19 de maio de 1944: “Existe
sempre o perigo de que um amor intenso
possa destruir aquilo que eu chamaria
de “polifonia” da vida. O que eu quero
dizer é que Deus exige que o amemos
eternamente de todo o nosso coragao,
mas nunca de forma a comprometer ou
a diminuir nossas afeicbes terrestres,
mas como um tipo de cantus firmus em
redor do qual as outras melodias da vida
provém o contra-ponto. As afeigGes ter-
restres sdo um déstes temas contra-pon-
tuais, um tema que tem autonomia toda
propria. Mesmo @« Biblia tem um lugar
para o Clntico dos Canticos... Onde
o baixo soa claro e firme, nada héd que
impec¢a o contraponto de se desenvolver
até os seus limites extremos. O balxo e
o contraponto sdo “sem confuséo e nao
obstante distintos”, nas palavras da f6r-
mula de Calceddnia, como Cristo nas suas
naturezas divina e humana”.3 Bonhoef-
fer recupera um tema de Lutero: a pre-
senca do corpo de Cristo (na linguagem
do século XVI, a ubigiiidade do corpo de
Cristo) em tdda a criacéo, o que abre
possibilidade de se entender a vida e o
mundo como “sacramento”. O corpo de
Cristo, dizia 0 Reformador, “tem de es-
tar essencialmente presente em todos os
lugares, mesmo na menor f6lha de uma
arvore, ... em cads criatura, interna e
externamente de todos os lados ocupan-
do tudo, deba.ixo e acima, na’ frente e
atrds, de forma que nada pode estar mais



verdadeiramente presente e dentro de
tddas as criaturas que o préoprio Deus e
o seu poder.”4 Pensamento que ressoa
em ‘Teithard de Chardin, na -sua visao
do mundo como héstia. Veremos, futu-
ramente, que & presenca andénima de
Deus no mundo conduziu tanto Lutero
quanto Bonhoeffer & mesma conclusio:
a autonomia do mundo secular, sua li-
bertacao da tutela religiosa.

As cartas de Bonhoeifer nos revelam
um detalhe curioso: a intensificacdo da
afirma¢dao da vida vai lado a lado com
um noévo interésse no Velho Testamento.
Na carta de 29 de novembro de 1943,
logo antes de afirmar que sdmente os
que amam a vida podem crer na ressur-
reicdo, éle dizla: “Meus pensamentos e
sentimentos parecem estar cada vez mais
semelhantes ao Velho Testamento, e
isto néo é de espantar, pois eu o tenho
estado lendo muito mais que o N6vo nos
dltimos meses.” 5 Para 03 que se acos-
tumaram a considerar o Velho Testa-
mento como um livro obscuro e primi-
tivo isto é bastante estranho. Entretanto,
o Velho Testamento nao é obscuro por
ser primitivo. H4 uma outra razéo para
isto: fomos de tal forma deformados pela
tradicao religiosa do neo-platonismo, de
negacéo da vida e do corpo, de descon-
fianga em relagdao aos sentidos (talvez
seja por isto que fechamos os olhos para
orar!) de sublimaciio das nossas ener-
glas mals vitals, que a linguagem do
Velho Testamento s6 nos pode parecer
barbara. Ela é mundana, comprometi-
da com o corpo e com a facilidade do
homem na histéria, & vontade no mundo
e no tempo. A religiosidade neo-platd-
nica, deseja reprimir o corpo, deseja
sublimar suas energias para o campo do
“espirito”, com vistas & salvacdo que,

no seu contexto, significa primariamen-

te libertar-se da vida e do corpo. O Ve-
lho Testamento, no contrario, fala em
redencéio da vida e do mundo. Lingua-
gem que tomou forma no Noévo Testa-
mento como a esperanca da ressurrei-
cio do corpo. Perguntava Bonhoeffer em
5 de maio de 1944: “Existird, no Velho
Testamento, qualquer interésse pela sal-
vagio da alma? N&ao serd a justica e o
reino de Deus na terra (minha énfase)
o foco de todas as coisas?” 5 27 de junho

de 1944: “Ao contrario das outras re-
ligiGes orientais, a fé do Velho Testa-
mento néo é uma religiio de salvacéo.
... O Velho Testamento fala de reden-
¢éo histérica, isto €, redencéo do lado
de cd da morte, enquanto que os mitos
de salvacio se preocupam em oferecer
a0 homem um meio de escapar da mor-
te. ... Os mitos da salvacao negam 4a
histéria no interésse de uma eternidade
depois da morte.7 ... A diferenca entre
a esperanga cristda na ressurreicao e a
esperan¢ca -mitica € que a esperanca
crist® reenvia 0 homem & sua vida na
terra de uma forma totalmente nova...
O cristido, ao contrario dos adeptos dos
mitos de salvagao, nao necessita de um
refagio altimo no eterno para livrar-se
das tarefas e dificuldades terrenas.” 8
Notem as duas énfases: as religides
de salvagdio se nutrem de um desprézo
pelo mundo e pela vida. Por isto seu
objetivo é libertar o homem do mundo
e da vida. SBua esperanca é a imortali-
dade da alma, um tipo de existéncia
que nega nossa experiéncia presente.
Dal surge uma ética de repressdo do
corpo e sublimag¢do das energias vitais.
A 1é biblica, ao confrario, parte de
uma afirmacao incondicional do mundo
e da vida. Por isto que ela os entende
nio apenas como dadivas de Deus ao
homem (expressdes da graga), mas co-
mo meios pelos quais Deus se da ao ho-
mem., N&o se pode ter Deus sem amar
a vida. Ela ndo fala, portanto, de imor-
talidade da alma, mas em ressurrei¢ao
do corpo. Norman O. Brown, no seu livro
Life against Death (Vida contra a Mor-
te), em que elabora o sentido da histdria
de um ponto de vista psicoanalitico, .
resume todas as suas conclusées de uma
forma que ilumina extraordinariamente
0 Que estamos dizendo. “O caminho da
sublimagfo, que vem sendo seguido re-
ligiosamente pela humanidade... néo €
uma solugdo para o problema da neu-
rose humans; ao contrario, éle conduz ao
seu agravamento. ... Portanto, s gques-
tio que se levanta para a humanidade
é a aboligio da repressdo, ou seja, na
linguagem cristd tradicional, a ressur-
reicdo do corpo.”9 E logico que as im-
plicagGes éticas déste comprometimento
com & vida s&o radicais. O mundo precisa
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ser transforma.do num lugar de recupe-

redencéo do mundo e & ressurreic
corpo. Nas palavras de Norman O. Brown,
“g, ressurreicio do corpo é um prpjeto

num problema politico pratico na dia
quando ‘a8 estadistas do mundo fprem
chamados a criar condi¢des de felicidade
a0 -‘inves de serem simples manipula-
dores do poder.” 10 Religiao aqui| nao
mais pode ser chamada de “6plo dg po-
vo”. Ao contrdrio: ela é uma expressao
vital da determinag¢éio do homem quanto
a0 viver e ao transformar o mundo para
a felicldade - da humanidade.

Isto tudo significa que é na vida que

mos de encontrar Deus. Nao é Ble juma
experiéncia além da vida, um cbjeto a
mais que podemos conhecer mas parte
integrante da vida e do mundo Lem-
bram-se da figura da polifonia da vida
que mencionamos atris? Deus é o can-
tus firmus, o baixo gque permite que 2
vida inteira se desenvolva até os seus
limites extremos. Amar a Deus é amar
a vida; amar a vida é amar a Deus. &
l6gico que isto causa estranheza.
também pode nos ter parecido estr
o g0sto de Benhoeffer pelo Velho

mudanga de mente (Rom. XII.1)
unidade de Deus com a vida e o mundg,
que encontramos em Bonhoeffer, implica
numsa radical transformagéo do npsso
conceito de transcendéncia (etimolo:
camente, subir para além de.) Pens
em transcendéncia como aquilo que jesta
além do mundo, além do tempo, g4
da vida e além da morte. A transcen én-

mundo e no tempo, E a transcendéncis
do homem, igualmente — a imortalidade
de sua almal!l — seria sua possibilidade
de passar a viver numa esfera que|co-
mec¢a exatamente quando a vida e o
mundo chegam ao fim. Néo, diz Bonhpef-
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fer. A transcendéncia de Deus nads tem
a ver com tals conceitos: condicionados
por nossa tradicfio filosdéfica ocidental.
Na linha biblica “Deus ¢é o ‘além’ no
meio de nossas vidas. 11 A transcendén-
cla de Deus é a mais total e a mais ra-
dical afirmacdo da vida e .do mundo.
Numa carta bastante pessoal éle dizia:
“Falando francamente, ansiar pelo
transcendente quando vocé estd nos bra-
¢os de sua espdsa é, pelo menos, falta
de gosto; e isto ndo é, com certeza, o
que Deus espera de ndés. Devemos en-
contrar Deus e amé-lo nas béngdos que
éle nos envia. Se fle tem prazer em nos
dar maravilhosa bénc¢éo terrena, nio de-
vemos tentar ser mais religiosos que o
préprio Deus.” 12
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